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IMAGENS E NOCOES EGIPCIAS DA MORTE NA CAPELA

DO TUMULO DE PETOSIRIS, EM TUNA EL-GUEBEL

José das Candeias Sales3

Resumo: Se ha civilizagdo que tinha a morte como elemento estruturante da sua idiossincrasia
material-mental-ideolégica, com multiplos reflexos em varios segmentos da sua existéncia e vivéncia,
conceitos, ritos e rituais, essa civilizacdo ¢ a do Egipto antigo. A morte ocupou, de facto, um lugar
absolutamente central e preeminente na sua cultura, constituindo esta civilizagao, ao longo de toda a
sua duracdao, um momento histérico de especial confronto e relagdio com a morte.

A propor¢io e a omnipresenga desse vector definidor da vida egipcia ¢ tal que é praticamente
impossivel encontrar monumentos, textos ou artefactos egipcios, independentemente das suas
cronologias, geografias, dimensées, materiais ou suportes, que niao apresentem uma qualquer relagio
com a motte ou com o destino dos mortos.

Para a concepgio antropolégica egipcia, o Homem era concebido como uma unidade que reunia em
si todas as qualidades e caracteristicas da natureza humana que marcavam o ciclo da existéncia, quer
no Aquém quer no Além. A funcionalidade ou disfuncionalidade desses elementos ou a sua
separag¢do ou justaposi¢io explicavam todos os grandes momentos da vida do individuo: a
concepgido, o nascimento, a morte, a mumificacao, a ressurreicio, a vida eterna.

Entre os distintos e complementares elementos que, de acordo com a visdo egipcia, constitufam a
petsonalidade humana encontravam-se &bet (cotpo), ren (nome), ka ("duplo"), ba ("alma"), chut
(sombra), akh (set/ espitito transfigurado) e 76 (coragio). A morte era encarada como o momento de
desintegracdo ou de disfuncio temporaria da combinagio e da harmonia desses elementos (wembra
disjecta), assegurando, porém, os rituais da mumificagdo e as reanimagdes magicas, como a cerimonia
da abertura da boca e dos olhos, a sua postetior e eterna reconstitui¢io.

Nesta comunicagdo centramos a nossa aten¢ao na narrativa visual apresentada nos baixos-relevos do
timulo de Petosiris, em Tuna el-Guebel, no Médio Egipto, que, embora datados do final do século
IV a.C,, nos permitem observar e evocar praticas multisseculares de solene celebragio ritual da
motte.

Merecerdao a nossa analise detalhada, essencialmente, os baixos-relevos da capela (parede oriental,
registos superior e intermédio) evocativos do cortejo finebre de Sichu, um sumo sacerdote do deus
Tot, em Hermépolis Magna, de que o seu filho, Petosiris, o proprietario do timulo, também sumo
sacerdote de Tot, deixou um elucidativo registo artistico.

O discurso pictérico sobre a morte no timulo de Petosiris, conjugado com as informacgdes textuais
apensas, permite determinar a finalidade especifica da sua elaboracio e o racional subjacente a
incontornavel alteridade estabelecida com a morte e com o Além.

Palavras-chave: Morte, antropologia, crencas, procissio funebre, narrativa visual.

113 Universidade Aberta; Centro de Histéria da Universidade de Lisboa.
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Introdugio

Nao ¢ exagero afirmar-se que uma das marcas distintivas da antiga civilizagao
egipcia, facilmente reconhecida e apontada por estudiosos e por leigos, é a sua
profunda e abrangente relagio, quase doentia, com a morte. A percep¢ao e
consciéncia da morte é uma caracteristica do homem e de todas as sociedades, mas,
de facto, se ha civilizacio para a qual ela foi um elemento estruturante da sua
idiossincrasia material-mental-ideolégica, com multiplos e significativos reflexos em
varios segmentos da sua existéncia e vivéncia, conceitos, ritos e rituais, essa
civilizagao foi realmente a do Egipto antigo. A antiga civilizagiao egipcia constituiu,
deveras, um momento histérico impar de especial confronto, relagiao e preocupagao
com o fenémeno da morte (7et, em egipcio).

Tal foi a propor¢ao e a omnipresenga desse vector definidor da vida egipcia
que ¢ praticamente impossivel depararmo-nos com monumentos, textos ou
artefactos, independentemente das suas dimensoes, dos seus materiais ou dos seus
suportes, que nao apresentem uma qualquer relagdo com a morte ou com o destino
dos mortos. Os recursos e esfor¢os colocados pela sociedade egipcia na preparagao
do defunto para a desejada vida eterna foram muito substantivos e fizeram desta
atitude um trago unico da vida egipcia. Pode mesmo falar-se de uma «industria
funeraria», como componente maior da antiga economia egipciam. Esta «conotagao
fanebre» ou «prégnance de la mort» colou-se de tal forma a civilizagdo egipcia que é
quase obrigatorio pensa-la nesse contexto, embora, por vezes, com acentuagdes
exageradamente moérbidas'”®. Pelas crengas funerarias egipcias reflectidas nesses
abundantes documentos (incluindo as mumias propriamente ditas), é possivel,
todavia, determinar varios conceitos, ritos e rituais desenvolvidos e praticados em
torno da morte, ao longo de varios milénios, pelos habitantes do Vale do Nilo.

Talvez os exemplos mais representativos em termos textuais sejam as

composicoes conhecidas como Textos das Piramides, Textos dos Sarcifagos e Livro dos

114 Cf. Dunand; Zivie-Coche, 1991, pp. 182, 183.
115 Cf. Donadoni, 1992, p. 305; Dunand; Zivie-Coche, 1991, pp. 159, 160.
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Mortos, basicamente férmulas funerarias de conteddo magico destinadas a facilitar a
viagem e a vida do morto no Além'"”,

Nao se podem, porém, também, ignorar ou escamotear as decoragdes
pintadas ou esculpidas em finfssimos baixos-relevos nos timulos egipcios, de todas
as épocas histéricas, onde as entidades funerarias, as cerimonias funebres e o
destino post-mortemr recebem eloquente tratamento iconografico, digno de registo e
consideracio.

Neste texto centramos a nossa aten¢do justamente nos baixos-relevos
evocativos da procissio funebre de um sumo sacerdote do deus Tot, em

Hermopolis Magna, de seu nome Sichu, patentes no #aos do timulo de Petosiris,

seu filho, também sumo sacerdote de Tot, em Tuna el-Guebel'"".

16 Os Textos das Pirdmides fazem parte da literatura religiosa mais antiga que se conhece,
datando os primeiros textos de cerca de meados do III milénio a.C., quando foram gravados em
cinco das piramides reais de Sakara: na de Unas (dltimo rei da V dinastia) e nas de Teti, Pepi I,
Merenré e Pepi I (quatro faraés da VI dinastia). Nas suas cerca de 4000 linhas, estes 1051 textos
religiosos ddo-nos valiosos elementos sobre as mais antigas crengas egipcias, designadamente sobre
as que se referem ao mundo funerario. Constituem, no fundo, uma colecgdo de palavras magicas e
encantamentos cujos objectivos eram assegurar a passagem a salvo dos farads para o outro mundo e
a sua divina transfiguracdo. Embora se refiram todos ao mundo funerario sao bastante heterogéneos:
hinos e oragdes a diversos deuses, férmulas magicas para evitar a sede, a fome, as serpentes e 0s
escorpides, observagdes astrondémicas, mitos e lendas. Os timulos do Império Médio, das X1II e XIII
dinastias, deram-nos os Textos dos Sarcifagos, alguns dos quais ja conhecidos pelas inscricoes das
piramides. Estes textos formam um corpus de 1185 capitulos, menos coerente do que o dos Tex7os das
Pirdmides. Esta longa recolha de textos escritos em hieréglifos cursivos, inscritos nas paredes internas
de sarcéfagos de madeira ou eventualmente copiados em papiros, nas paredes dos timulos ou em
elementos do mobilidrio funerario, é uma adaptacio aos particulares dos textos das piramides reais e
denota uma incalculavel riqueza. Os Textos dos Sarcdfagos satisfaziam as necessidades do defunto no
outro mundo, protegendo-o e permitindo-lhe juntar-se aos deuses, afastando dele os varios petigos
da viagem e sdo, por isso, documentos fundamentais para o estudo do pensamento religioso dos
antigos Egipcios. Apesar de a designacio Todtenbuch, vulgarizada, em 1842, pelo egiptélogo prussiano
Karl Richard Lepsius (1810-1884), o Livro dos Mortos (em egipcio, peret em hern, «t6rmulas de saida a
luz do dia») ndo consiste exactamente num livro Gnico. Antes, sio compilagdes de férmulas magicas,
retiradas, na maior parte, dos Textos das Pirimides e dos Textos dos Sarcdfagos, escritas em papiro e
depositadas com o corpo do defunto na sepultura. Alguns papiros do Império Novo (da XVIIT a XX
dinastia) chegam a ter cerca de 160 textos (“capitulos”) entiquecidos com vinhetas, a grande
inovacao do Livros dos Mortos. A finalidade principal destas férmulas e da sua inclusao em contexto
fanebre era garantir ao defunto uma viagem tranquila, sem sobressaltos inesperados, para o mundo
do Além, permitindo-lhe triunfar sobre todos os perigos materiais e espirituais com que se viesse a
confrontar.

17 Petosiris integrou uma familia de sumo sacerdotes, que se estendeu por cinco geracdes
(mais de 180 anos, entre c. de 400 e c. 220 a.C.: seu avd, Djedtotiuefankh, o Antigo (1* geracio), seu
pai, Sichu (2* geracgdo), Petosiris e o seu irmao mais velho Djedtotiuefankh (3* gera¢io), os filhos,
Teos e Totrekh (4* geracio), e o neto, Petukem (5% geracdo). Todos estes sete elementos foram,
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O sumptuoso tumulo de Petosiris em Tuna el-Guebel, a necrépole sul da
metropole greco-romana de Hermoépolis Magna (a cerca de onze quilémetros a
oeste da moderna aldeia de El-Ashmunein, no Médio Egipto), ¢ um notavel e
excepcional monumento, sendo o edificio mais completo do final do século IV a.C.
que sobreviveu até aos nossos dias, tendo sido na Antiguidade um importante local
de peregrinagao tanto para Egipcios como para Gregos, tal a importancia de que se
revestiu no ambito do culto e da devogao em territério egipcio.

Arquitectonicamente, esta «casa da eternidade» tem a aparéncia de um
pequeno templo divino da época greco-romana''®. Orientada de norte para sul, é
composta por dois compartimentos visualmente diferenciados: uma camara
transversal (pronaos ou vestibulo), dotada de uma fachada composta por quatro
colunas, duas de cada lado da porta de entrada, ligadas por muros intercolunares a
meia altura, e uma capela (#aos ou cella), de forma praticamente quadrada (7,15 m de
comp. x 0,25 m de larg.). Quatro pilares sustentam o tecto da capela e dividem o
espaco em trés segoes. Perto do centro do piso da capela encontra-se o pogo
coberto, que dava acesso as camaras funerarias subterraneas onde se guardaram os
sarcofagos de Petosiris e de membros da sua familia'"’.

A edificagao e a decoragao da capela, o lugar mais sagrado deste tamulo
familiar, terdo ocorrido ja no final da vida de Petosiris, verosimilmente em torno do
ano 300 a.C. Trata-se do espago mais importante do tamulo, a razao de ser do
mesmo. Dividido, pois, longitudinalmente, em trés partes quase iguais por duas

fileiras de pilares que correspondem a pilastras nas paredes norte e sul, o #aos é o

portanto, sumo sacerdotes do deus Tot, em Hermoépolis Magna, ou como as inscricdes os
mencionam, “grande dos cinco” (wer din) e “senhor dos tronos” (kherep nesu?), titulos associados
justamente aos cargos sacerdotais exercidos. Petosiris distinguiu-se ainda por ter ocupado o cargo de
«administrador» do templo (mer-chen, em egipcio; lesonis ou oikomonos, em grego) — Cf. Lefebvre,
19204, pp. 43, 44, 52, 121; 1924, pp. 3-6; Sales, 2011, 19, 20, 35; 2012, pp. 60, 61, 73; Redford, 2001,
p. 38; Nakaten, 1982, p. 995; Menu, 1994, pp. 323, 324; 1998a, p. 247, Festugiere, 1959, p. 104.

118 B notavel a semelhanca, pela arquitectura e pela decoracio exterior, do edificio tumular de
Petosiris com as salas hipostilas dos templos ptolomaicos de Edfu (em honra do deus Hérus) e de
Esna (dedicado a0 deus Khnum), do templo romano de Kalabcha (consagrado ao deus Mandulis) e
do templo meroitico-ptolomaico-romano de Debod (cultuando Amon de Debod), edificados em
periodos imediatamente posteriores (Cf. Sales, 2012, pp. 48-51; 2017a, p. 959; 2017b, p. 34).

119 Os sarcéfagos descobertos por Gustave Lefebvre pertenciam a Petosiris, a sua esposa e a
um dos seus filhos (Cf. Festugiére, 1959, p. 104).
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local onde sao venerados os falecidos pai e irmao de Petosiris: a parte oriental esta
repleta de inscrigoes e relevos das cerimonias funebres em homenagem ao pai Sichu
e as da parte ocidental honram o irmio Djedtotiuefankh'®.

A narrativa visual-artistica em torno da morte de Sichu, com os seus varios
componentes, que vamos aqui evocar de forma detalhada, datada, portanto, de um
momento final da antiga civilizagido egipcia, contempla praticas funerarias
multisseculares e ¢, por isso, um testemunho eloquente dessas praticas, dos seus
tituais e da sua sobrevivéncia/ permanéncia ao longo dos tempos, permitindo-nos

percepcionar de forma cabal as principais nog¢des egipcias da morte.

A ala de Sichu: as cerimonias fiinebres

Sichu ou Nesichu (nome te6foro que significa «Aquele que pertence a Chuy» =
deus egipcio), viveu e exerceu o sacerdocio, herdado do pontificado de seu pai,
Djedtotiuefankh, o Antigo, sob os reis da dltima dinastia egipcia indigena (XXX
Dinastia), a dos Nectanebo, mais especificamente sob Nectanebo II (360-342 a.C.),

o ultimo faraé da dinastia de quem foi conselheiro privado121

. Os registos supetior e
intermédio da parede oriental da capela do timulo de Tuna el-Guebel mostram,
portanto, as cerimonias associadas ao seu funeral. As figuras e as cenas

representadas nestes dois registos estio orientadas para sul da parede, para a parte

mais profunda da capela, ou seja, no mesmo sentido que o hodierno visitante usa

120 Toda a parte esquerda da sala, para quem entra no timulo — quer dizer, a parte da parede
norte que se encontra a este da porta, toda a parede oriental, parte da parede sul que se estende a este
do painel central e os pilares A e C —, constitui o que se chama a ala de Sichu. Por seu turno, toda a
parte direita sala — ou seja, a parte da parede norte que se encontra a oeste da porta, toda a parede
ocidental, parte da parede sul que se estende a oeste do painel central e os pilares B e D —, constitui a
ala de Dyedtotinefankh. A decoragio das paredes (excepgao feita, portanto, aos pilares) é uniforme: um
friso superior com uma altura de 45 cm, dois registos sobrepostos (registo superior e registo
intermédio), com inscri¢des e figuracdes, com um pouco mais de 1,30 m, e um registo inferior com
cenas decorativas, mas sem inscri¢des, com 65 cm de altura (Cf. Lefebvre, 1924, pp. 119, 129; Venit,
2016, p. 9).

12 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 121; 1924, p. 12; Ranke, 1935, p. 179.6; Menu, 1994, p. 316; 1998a,
pp- 247, 249; 1998b, p. 24; Venit, 2016, p. 48. Claire Lalouette traduz Sichu como «Shu est un sage»
(Lalouette, 1984, p. 340, nota 2).
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quando entra na capela. Quem as observa de frente, estio orientadas da esquerda

para a direita.

91¢
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Fig. 1. Os funerais de Sichu. Registos superior e intermédio da parede oriental
da capela do timulo de Petositis, em Tuna el-Guebel.
A numeragio das cenas ¢ a usada por Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 128, 130-132.

O registo superior esta dividido horizontalmente em trés cenas (cenas 9la,

91b e 91c)'” e o registo intermédio em sete cenas (92.1 a 92.7)'%

, culminando
ambos na cerimonia da lustragdo e purificagdo da mumia diante do tumulo que
ocupa a altura dos dois registos (cena 90)'*". Esta cena ¢, de facto, o dltimo acto dos
funerais e um dos componentes fundamentais da liturgia funeraria egipcia (as
operagdes de «abertura da boca e dos olhos»), devendo, portanto, todo o aparato
cerimonial ser compreendido na sucessao cronolégica de eventos, observaveis, pois,
a partir da parte norte da parede (canto esquerdo de quem observa o registo de
frente). No entanto, nao se pode esperar que a representagao dos ritos seja fiel a sua
sucessdao efectiva. Para se compreender a finalidade dos varios ritos e liturgias é

preciso conjugar e harmonizar algumas das cenas e dos registos e ter consciéncia de

que algumas operagdes e técnicas ocorrem em simultineo e nao em sequéncia.

122 Utilizamos aqui a numeragao de cenas usada por Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp.
128, 130-132. A correspondéncia com a numeragao de Gustave Lefebvre (GL) € a seguinte: as cenas
91 ¢ 92 de Cherpion ef al. correspondem as cenas 81 e 82 de GL.

123 Cf. Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 128, 132-135.

124 Cf. Lefebvre, 1923b, pp. XXVIII e XXXII; Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 128,
129.
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Desde logo, ha um aspecto relevante subjacente as representagdes da parede
oriental de enorme importancia do ponto de vista socio-mental egipcio: quem
preside a toda a representagao, ou seja, aos funerais em honra de seu pai, é Petosiris
(cenas 91b e 92.7), o sumo sacerdote que empresta o seu nome ao tamulo e que
culturalmente é o responsavel pela preservacio do nome do seu progenitor. De
peruca curta e vestido com o longo manto sacerdotal egipcio, Petosiris cumpre,
pois, a fungdo ritual que a tradicio e a memoria cultural egipcia impunham aos
zelosos e piedosos filhos: reconstituir a pessoa social do pai, honrando-o,

5

dignificando-o, glorificando-o'”.

Figs. 2 e 3. Pormenores das cenas 91b e 92.7 mostrando Petosiris prsldlndo aos funerais do pai.

A preservacao do corpo (khe), no melhor estado possivel, para evitar a
abominavel putrefacgdo, era uma exigéncia incontornavel no Egipto, onde nio se
praticava a incineracio nem a deposicado dos corpos ao ar livre para repasto das aves
rapaces. Correspondendo a uma especifica concepgdo de ser humano, era
obrigatorio garantitr um tratamento adequado do despojo fisico do individuo,

, . ~ . . . 126 ~
através da mumificacao, ritual que idealmente levava setenta dias ~. A preparacao

125 Cf. Lefebvre, 1920a, pp. 93, 94; 1924, p. 130; 1923b, pp. XXIX e XXX; Cherpion;
Corteggiani; Gout, 2007, p. 135; Venit, 2016, p. 12; Cf. Baines; Lacovara, 2002, p. 11; Assmann,
2003, pp. 80, 97; Sousa, 2012, p. 71.

126 Cf. Dunand; Zivie-Coche, 1991, p. 174; Assmann, 2003, p. 59; Sales, 2014, pp. 135, 136;
Baines; Lacovara, 2002, p. 11.
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do cadaver compreendia uma série de operagoes anatomicas, cirdrgicas e técnicas,
naturalmente realizadas antes do transporte da mimia para o seu tdmulo'”.

No funeral de Sichu, nio nos é mostrado nenhum desses actos higiénico-
litargicos preparatérios do cadaver, mais privados, que precediam a saida da
procissio funeraria. A cena 92.6, de claro sentido publico, exterior, que evoca a
mumifica¢ao é a representacao do carro funebre, sobre o qual esta colocada uma
barca imitando a barca-nechemet de Osiris, que suporta um pequeno #aos, de lados
abertos, onde se depositou a sua mumia (simplesmente pintada, nao esculpida),
supostamente preparada e ja, portanto, livre de todos os gérmenes da putrefacgao
fisica'®. A parte superior do #naos funebre é constituida por um friso de wraei
solarizados, erguendo-se na dianteira uma serpente-#raeus com o disco solar sobre a
cabecga. Desse lado do #aos (presumivelmente o lado dos pés do mumia), surge a

deusa Isis e na traseira a deusa Néftis, ambas de pé sobre a barca, de bracos

estendidos, na candnica atitude de protecgao ao morto, neste caso o «Grande dos

Cinco, Sichu'”.

127 Sobre estas operacdes, da preparacio-putrificacio do corpo na per unabet, «Casa da Pureza»
(primeira fase da mumificagdo), com os requeridos balsamos e unguentos, recitagoes, fumigagoes e
libacGes, em que tudo o que era «maux era retirado do corpo, até a devolucio do coragdo ao corpo,
como requisito e garante essencial de conectividade na esfera corporal, isto ¢, de vida, passando pelo
«embelezamento» da mumia na «Casa da Belezay, per nefer, com vestes, joias e amuletos, vide Sousa,
2009; pp. 178.185; 2012, pp. 73-81; Assmann, 2003, pp. 55, 56, 59, 60, 389-394.

128 Cf. Assmann, 2003, p. 447. O carro consiste num chassis munido de altas rodas de oito
raios cada uma, com um estrado que serve de base para a barca, feita de caules de papiro atados nas
pontas de forma a constitufrem uma umbela papiriforme aberta a proa e a popa (Cf. Lefebvre, 1920a,
p. 93; 1920b, p. 217; 1924, p. 129, 130; 1923b, pp. XXX e XXXIV; Cherpion; Corteggiani; Gout,
2007, pp. 134, 135; Venit, 2016, pp. 12, 13). Ha alguns carros funerarios egipcios similares ao de
Sichu: de um tal Apis, representado numa plaquinha de calcario do Museu do Cairo, o pequeno
modelo de ouro e prata do timulo da rainha Ahhotep II, em Dra Abu e-Naga, em Tebas ocidental
(do inicio da XVIII Dinastia) e uma outra representacio num timulo da XIII Dinastia de El-Kab.
Sao exemplos do uso pouco frequente de um transporte de rodas numa procissio funebre (Cf.
Lefebvre, 1920a, p. 93, nota 2; 1920b, p. 218, nota 1; 1924, p. 130, Venit, 2016, p. 12).

129 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 93; 1920b, p. 218; 1924, p. 130; 1923b, pp. XXX e XXXIV;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 134, 135; Venit, 2016, pp. 12, 13.
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Figs. 4 e 5. As cenas 92.5, 92.6 ¢ 92.7. Destaque par carro funebre de Sichu (cena 92.6).

No caso do funeral de Sichu, nio sé é relativamente raro o uso de um carro
com rodas em vez de um trené para deslocar o corpo mumificado até a necrépole
ou «terra sagrada» (em egipcio, Za djeser), como nao ser puxado por bois, como era

130 A . .
comum ~, mas por trés sacerdotes (bem-netjer), de saiote curto com alca cruzada
sobre o peito e usando uma cuidada cabeleira azul (cena 92.5). Entre o carro
funerario e os trés sacerdotes que o puxam surge uma quarta figura (cena 92.6), um
sacerdote seferz, com um queimador de incenso na mao, caminhando com o rosto

. ;o o : 131
voltado para tras, para o zaos funerario, para a mumia de Sichu ™.

130 Vejam-se, a titulo de exemplo, as vinhetas do capitulo 92 do Livro dos Mortos de Nebked
(British Museum) e do papiro funerario de Maatkaré nas ilustragdes 7 e 18 em Asmann, 2003, onde
se véem claramente juntas de bois puxando a barca funeriria sobre trendés com o morto no seu
sarcofago ou a figura II1.27, neste caso de um baixo-relevo do timulo de Paheri, em El-Kab,
Império Novo (Cf. Assmann, 2003, p. 449).

131 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 95; 1920b, p. 218; 1924, p. 130; 1923b; pp. XXIX, XXX, XXXIII e
XXXIV; Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 134; Venit, 2016, pp. 12, 13. Isis e Néftis assumem o
papel de divinas carpideiras do Osiris-Sichu, como a mitologia estipulava que haviam feito com o
morto deus Osiris. A sua posi¢do candnica emula cenas de vinhetas de capitulos do Livro dos Mortos
do Império Novo (Cf. Assmann, 2003, p. 292).
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O carro funerario ¢ seguido por dois outros sacerdotes (cena 92.7), um
puxando um cofre de vasos de visceras, encimado por um cao selvagem deitado
(verosimilmente o deus Anubis, protector, guardiao e guia dos defuntos), de longa
cauda, e outro uma grande caixa de #obebtin, «respondedores»'”>. Ambos os objectos
estdo em cima de trends, aparentemente mais vantajosos no contacto com os solos
do deserto do que as rodas do carro funerario'”. Se a figuragio do transporte com
rodas para a barca funeraria pode ser interpretado como um elemento de
contemporaneidade da ceriménia em causa, os dois ultimos objectos (vasos de
visceras e caixa de wchebtin), pelo seu significado e pelo uso dos trends deslizantes,
remetem para 0S UsOs € costumes ancestrais egipcios.

Se a preservagio do corpo do morto (khepi) era imprescindivel, a
representacao metaférica de outros elementos da personalidade humana, como o
ka, 0 ba e o coracio, era também fundamental. No caso dos funerais de Sichu, é a
cena 91b (registo superior) que o recorda: quatro sacerdotes, vestidos com saiotes
curtos e usando uma cauda taurina, desempenham os papéis dos mitoldgicos
«Quatro filhos de Hoérusy, usando as apropriadas mascaras das entidades envolvidas,
saber, cabeca humana, £/ft e barbicha (Imseti), de babuino (Hapi), de cio selvagem
(Duamutef) e de falcao (Kebehsenuef). Cada um ergue o braco direito em sinal de
saudacdo a mumia e segura com a mao esquerda um simbolo 4z (Imsett), um

coragio (Hapi), uma ave-ba (Duamutef) e uma pequena mimia (Kebehsenuef)'**.

132 Uchebti (sing.), derivada do verbo egipcio #cheb, «responder», é a forma tardia para designar
as estatuetas funerarias surgidas no Império Médio (a partit da XII Dinastia), entdo chamadas
chanabtis, cuja principal finalidade era trabalhar no outro mundo para o seu proprietirio. Podiam ser
feitas de pedra, argila, madeira ou faianga. De aspecto mumiforme e destinadas a substituir o defunto
nos trabalhos agricolas obrigatérios no Além, estas estatuetas podem ser vistas como uma
miniaturizagdo da mimia ou um seu «duplo» ou substituto. Eram «revestidas» de textos, geralmente
na vertical, solicitando para o defunto as tipicas oferendas de perene alimentacdo, forca vital,
indicando designadamente o nome e titulos do defunto. Muitas vezes usavam-se textos do Livro dos
Mortos (cap. 6 e 166, por exemplo) para as «decorar». Muitas dessas estatuetas seguram nas maos
alvides, sachos, cordas, sacos de sementes, no fundo as alfaias agricolas necessarios para os trabalhos
no Além (Cf. Araujo, 2003a, pp. 107-117; 153, 154; Spanel, 2001, p.567-570; Assmann, 2003, p. 176).

133 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 93; 1920b, p. 217; 1924, p. 129; 1923b, pp. XXX e XXXIV;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 134, 135; Venit, 2016, pp. 12, 13.

134 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 94; 1920b, p. 227; 1924, p. 132; 1923b, pp. XXIX e XXXIII;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 130, 131; Venit, 2016, p. 11; Assmann, 2003, p. 143.
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Fig. 6. A cena 91b: os «Quatro filhos de Horus» e as suas oferendas.

Sio oferendas feitas ao defunto para que nao se separem dele eternamente,
para que o possam acompanhar por toda a eternidade no seu timulo, na sua «casa

de eternidade» (per djef), como consagra a inscrigio 82"

Palavras ditas por Imseti: «O Ositis Grande dos Cinco, senhor dos tronos (...), Sichu,
justificado de voz (...), trago-te o teu ka4, para que nio se separe de ti eternamente; possas tu
repousar com o teu &z e que ele tenha prazer contigo pela eternidadel

Palavras ditas por Hapi: «O Ositis Grande dos Cinco, senhor dos tronos (...), Sichu,
justificado de voz (...), trago-te o teu coragio no teu corpo, para que nao se separe de ti em
qualquer lugar; para a eternidade; possas tu repousar com o teu coragao eternamente!

Palavras ditas por Duamutef: «O Osiris Grande dos Cinco, senhor dos tronos (...), Sichu,
justificado de voz (...), trago-te a tua “alma” diante de ti, para que ela se passeie no lugar do
teu coracio; possas tu repousar com ela pela eternidade!

Palavras ditas por Kebehsenuef: «O Ositis Grande dos Cinco, senhor dos tronos (...), Sichu,
justificado de voz (...), trago-te a tua mumia diante de ti, para que ela veja Ré, sempre; possa
ela ter prazetr contigo pela eternidadel!!3

Se as visceras colocadas nos vasos (figado, pulmoes, estobmago e intestinos —
cena 92.7) ja se encontravam sob a supervisio e guarda dos Quatro Filhos de
Hoérus'”, os sacerdotes mascarados da cena 91b conferiam ao justificado defunto

Sichu os aspectos ou modos da existéncia humana (que os antigos Egipcios

135 A inscrigdo 82, gravada em televo e genericamente bem conservada, ocupa toda a parede
oriental da capela, medindo um pouco mais de 7 metros de comprimento. Compreende 114 linhas
verticais, com alturas que variam entre os 38 e os 92 cm, a excep¢ido das catorze primeiras que
medem entre 12 e 15 cm. E a inscricio ritual-base sobre as cetiménias do funeral de Sichu (Cf.
Lefebvre, 1920b, pp. 219-236; 1923a, pp. 60-64).

136 Tradugdo nossa a pattir de Lefebvre, 1924, p. 133. Vide também Lefebvre, 1920b, p. 227,
228.

137 Cf. Sales, 1999, p. 356.
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chamavam «manifestacGes» ou «formas de aparicao», &hepers) que lhe permitiriam

. . , 1
continuar a viver com eles no Além, na Duat

38 . , .
. Sabendo que os antigos Egipcios
percepcionavam o homem como uma unidade monistica que reunia todas as
qualidades e caracteristicas de vida, o corpo fisico (mumia), a sombra-chut, o

139

coragao, o ka e o ba representavam todas as facetas do Homem ™. A estes ultimos

140
. Cada um

juntava-se também o nome (re), outra necessidade para a vida no Além
destes elementos traduzia, assim, uma faceta distinta do Homem que se manifestava
numa certa dimensio especifica e que, por isso, se tornava individualizavel *'.

Assim se expressa visualmente no tumulo de Sichu a nogao de estadio de
transi¢io do morto e de recomposi¢ao corpo-«alma»-duplo, quebrada com a morte
(momento de disfun¢do metafisica), e que o ritual da mumificagdo e respectiva
outorga desses elementos a mumia de Sichu pelos «sacerdotes-deuses» voltava a
reunificar. No Egipto antigo, a morte era encarada como o momento de
desintegracao, de desagregacao ou de disfuncdo temporaria da combinagao e da
harmonia desses elementos (membra disjecta), assegurando, portanto, os rituais da
mumificagao e as reanimagdes magicas, como a cerimonia da abertura da boca e dos
olhos, a sua postetior e eterna re-unido/ re-constituicao/ integralidade, uma restitutio

. 142
ad integrum .

138 Cf. Taylor, 2001, pp. 14-16. O Além subterraneo, em egipcio Duat, ndo era um reino dos
mortos em sentido estrito, uma vez que af ndo se estava «mortoy (representa¢io positiva do Além).
Antes, era um lugar que se desejava alcancar e aquele que af chegava escapava a morte, ficando perto
dos deuses e com uma vida melhor (Cf. Assmann, 2003, pp. 29, 30).

139 Cf. Sales, 2014; Sousa, 2012, pp. 35-67. O coracio associado a individualidade, 2
consciéncia, a sabedoria, a identidade pessoal e mental, responsavel pelo «ser moral» e, assim, capaz
de permitir ao morto no Além recordar-se da sua existéncia terrena ao mesmo tempo que
conservava intacta a sua personalidade é o coracio-hati (Cf. Assmann, 2003, p. 57).

140 O nome ndo era apenas uma forma de identificar o seu detentor; como o corpo, o
coracio, a sombra, 0 &z e 0 ba, era um aspecto essencial da individualidade, um meio através do qual
a sua existéncia se manifestava, distinguindo-o de todos os outros individuos, guardando, nesse
sentido, a esséncia de cada um (Cf. Taylor, 2001, p. 23; Sales, 2014, pp. 138-141).

141 Cf. Sousa, 2012, pp. 38, 61.

142 Cf. Assmann, 1989, pp. 137, 138; 2003, p. 58. O grande investimento da decoragio e
recheio do tdmulo (relevos, pinturas, objectos, alimentos, bebidas) justificava-se em grande medida
pela necessidade de alimentar o 4z do defunto, no sentido da interpretagio sacramental que se atribui
a alimentacdo (Cf. Sousa, 2012, pp. 47, 63, 89; Assmann, 2003, p. 504).
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Na cena 91b, atras dos quatro sacerdotes com mascaras, COmo mencionamos,
surge, outra vez, Petosiris, diante de uma mesa de oferendas carregada de vasos e de

provisoes (bebidas e comidas), segurando uma jarra de libagio na mao direita e um

3

. L. 14 . . . . ~
incensario na esquerda . Honra, assim, o seu falecido pai, pela realizacio de

oferendas a Osiris, Ré, Tot e Maet de «pao, bebida, bois, gansos e todas as coisas

boas», como menciona a inscri¢io 82:

O seu filho mais novo, o seu amado, senhor de todos os seus bens'# o Grande dos
Cinco, senhor dos tronos, sumo sacerdote, vidente do deus no seu naos, profeta da
Ogddade, superior dos sacerdotes de Sekhemet, chefe dos sacerdotes da terceira classe e
da quarta classe, escriba real, encarregado da contagem de todos os bens no templo de
Khemenu, Petosiris (...) ao fazer as suas oferendas a Osiris, a Ré, a Tot, a Maet, em pao,
bebidas, bois, patos e em todas as coisas boas e dizendo: «O Ositis, Grande dos Cinco,
senhor dos tronos, profeta Sichu, justificado de voz, a tua boca é aberta por Ptah; a tua
boca é aberta por Sokaris, com este seu cinzel de ferro, com o qual ele abriu a boca dos
deuses, [para que] tu fales diante dos deuses de Pe e que o teu apelo seja entendido em
Dep (...).Puro, puro é o Osiris, Grande dos Cinco, senhor dos tronos (...), Sichu —
quatro vezes!®

Desta forma, ao presidir a cerimonia, Petosiris garante as provisoes materiais
necessarias a cerimoénia da «abertura da bocar, isto é, a continuidade da vida eterna
de Sichu, agindo como sacerdote e como filho («seu filho, seu amadow, saef meref).

Aquilo que da coeréncia e eficacia a todos estes rituais ¢, todavia, a cerimonia

146

representada na cena 90: «a abertura da boca» (wepet-ra) de Sichu ™. Sem esta

143 Cf. Lefebvre,1920a, p. 94; 1920b, p. 229; 1924, p. 133; 1923b, pp. XXIX e XXXIII;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 131; Venit, 2016, pp. 11, 12.

144 Pela morte do irmao mais velho, Djedtotiuefankh (provavelmente ainda bastante novo,
pois nao se lhe conhecem nem esposa nem filhos), Petosiris tornara-se, em consequéncia, o herdeiro
legitimo dos bens paternais e o representante da familia. E por isso que assegura o culto familiar de
todos os seus. Ele estava, realmente, «no lugar de seu pai», na hierarquia sacerdotal e nas
responsabilidades familiares, como consagram as passagens de algumas inscri¢des do timulo.

145> Tradugdo nossa a partir de Lefebvre, 1924, p. 134. Vide também Lefebvre, 1920b, pp. 229,
230.

146 A cerimonia da «Abertura da boca» é também chamada «Abertura da boca e dos olhos».
Era a fase crucial do ritual funerario. Destina-se primordialmente a permitir que o falecido pudesse
recuperar o uso dos sentidos (respirar, comer, beber, ver, falar e andar), ou seja, estar dotado da
capacidade de receber com aproveitamento todas as oferendas que lhe fossem feitas e de se nutrir
delas. A «abertura da boca» tornava a mumia capaz de receber as oferendas e de funcionar no mundo
extra-terreno. Trata-se de um ritual de ressurreicio, de renascimento e de revitalizagio do corpo
mumificado. O ritual magico da «abertura da boca» podia ser realizado diante da mumia/ sarcéfago,
de uma estitua do defunto ou de um edificio (templo, altar ou timulo). Embora s6 seja conhecida
por fontes a partir do Império Novo, a ceriménia seria muito mais antiga, podendo remontar as duas
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opera¢do, a sua existéncia no Além seria impossivel. A ilustracio parietal desta
cerimonia no caso de Sichu é muito expressiva. Como referimos, esta representagao
ocupa o tamanho dos registos superior e intermédio. Sobre um pequeno patio
(pintado de azul), ao qual se acede por um lance de escadas de 14 degraus, surge
representada uma capela funeraria (pintada de verde), encimada por um piramidion
(pintado de vermelho), a qual surge adossada a mumia de Sichu. Uma area triangular
(pintada de amarelo) representa a areia da montanha que cobre parte da capela e do
patio de entrada, como se estes estivessem talhados na encosta arenosa'*’. A mtmia
de Sichu esta envolta num sudario, com a cabega coberta com o Alaft e com

: : 148
barbicha revirada para fora ™.

primeiras dinastia da histéria egfpcia, havendo depois referéncias e formulas atestadas nos Textos das
Pirdmides (Cf. Sales, 1999, p. 42; Baines; Lacovara, 2002, p.11; Serrano Delgado, 2009, p.243; 2014,
pp- 273-295; Assmann, 2003, p. 457).

147 A capela ou timulo no relevo nao tem qualquer semelhanca arquitecténica com o timulo
de Petositis onde a mumia de Sichu foi depositada, como Lefebvre menciona. Trata-se de um
simulacro de timulos representando a cerimoénia da purificagio inspirado em papiros do Livro dos
Mortos (Cf. Lefebvre, 1920a, p. 92; 1920b, p. 214; 1924, p. 128; 1923b, pp. XXVIII, XXXI e XXXII;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 129; Venit, 2016, pp. 10, 11). Um pormenor em relagio aos
degraus da escada: nos seus trabalhos de 1920a e 1920b, G. Lefebvre refere que a escada de acesso a
plataforma onde Teos desenvolve o ritual tinha «treize marches» para, mais tarde, na compilacio de
1924, anotar «quatorze marches». Pela foto de Cherpion ef al., indubitavelmente o melhor registo
fotografico da cena, contamos, realmente, treze degraus.

148 Embora na representacio parietal a mumia esteja voltada para norte, na realidade, aquando
da efectiva realizacdo da cerimoénia no patio do timulo, deveria estar, a exemplo do que a tradigao
fixara desde o Império Novo, voltada a Sul, de forma a que, ao meio-dia, fosse banhada pela luz
solar (estar «diante de Ré») e carregada de energia (Cf. Assmann, 2003, pp. 466- 468, 473, 474).
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Fig. 7. A cena 90: a cerimonia de «abertura da boca» (wepet-ra) de Sichu:
o momento crucial do ritual funerario.

No patio, como sacerdote-sezz ou sefem, isto é, como oficiante vestido com
uma pele de leopardo (curtida, mas nao cozida, com as quatro patas, cabeca e cauda
do animal'"’), esta figurado Teos, também chamado Djedhor (neto de Sichu e filho
de Petosiris), descalgo, usando uma curta peruca azul, derramando agua sobre a
mumia com um vaso-zemset. Sichu é um Osiris (morto) e o seu neto desempenha o
papel mitolégico de Hoérus no culto funerario, aspergindo a mimia adossada'™. A
cerimonia de purificagdio da mumia prepara-a para se tornar ja nio um corpo que
vai ter actividade fisica depois da morte (khef), mas um sah, um corpo que
beneficiou dos ritos da mumificagio e em especial da abertura da boca, que lhe
permite ser um justo receptaculo eterno para o £a e para o ba, ou, se preferirmos, de
alguém que, passando pela morte, se tornou um ser divino, reunificado,

transfigurado.

1499 Na cena 90 véem-se apenas duas patas e a cauda do leopardo. Jan Assmann sugere que
muitas vezes ndo estarfamos, de facto, perante uma pele animal, mas sim de uma imita¢io em tecido
(Cf. Assmann, 2003, p. 445).

130 Cf. Lefebvre, 1920b, p. 214; 1924, p. 128; 1923b, pp. XXXI, XXXII e XXXIII; Cherpion;
Corteggiani; Gout, 2007, p. 129; Venit, 2016, p. 10. Anote-se que, por lapso, Cherpion e al, na
legenda a cena 90, apelidam Teos de «petit-fils» (neto) de Petosiris, considerando Sichu como seu
«arricre-grand-pere» (bisavo). A inscri¢do junto da cena nao deixa davidas: Teos é «o filho mais velho do
seu [de Sichu] filho mais novo [=Petosiris| nas fungoes de setem» (Lefebvre, 1924, p. 131).Vide também PM,
1934, p. 172.
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A inscricao 82 é muito detalhada sobre as purificagdes realizadas por Teos,

qual sinopse de férmulas recorrentes do ritual funerario egipcio:

O setem fazendo o incensar, ao Ositis, Grande dos Cinco, senhor dos tronos, Sichu, justificado de
voz, e dizendo: «Puro, puro é o Osiris, Grande dos Cinco, senhor dos tronos, Sichu, justificado de
VOZ — quatro vezesy.

O filho mais velho do seu filho mais novo nas fung¢ées de seferz, o Grande dos Cinco, senhor dos
tronos, escriba da tesouraria (filarca) da primeira classe sacerdotal do templo de (...) e do templo de
(...)151, Teos, girando em volta do Ositis, Grande dos Cinco, senhor dos tronos, Sichu, com quatro
vasos de agua, e dizendo: «Puro, puro é o Osiris, Grande dos Cinco, senhor dos tronos, Sichu —
quatro vezes». A tua purifica¢ido é a purificagdo de Hérus e reciprocamente, a tua purificagio ¢ a
purificacdo de Tot e reciprocamente; a tua purificacdo ¢ a purifica¢io de Geb!52 e reciprocamente; a
tua purificacdo ¢ a purificacdo de Sepa e reciprocamente. Puro, puro é o Osiris, Grande dos Cinco,
senhor dos tronos, Sichu, justificado de voz — quatro vezes. Toma para ti a cabega, retine os 0ssos
diante de Geb. O Tot, reconstitui-o: esta completo o que lhe pertence. Puro, puro é o Ositis,
Grande dos Cinco, senhor dos tronos, segundo profeta de Khnum-Ré, senhor de Hirurt, Sichu, —
quatro vezesy.

O setem girando em torno do Osiris, Grande dos Cinco, senhor dos tronos, Sichu, quatro vezes,
com cinco graos do Midi, provenientes de Nekheb, que ele traz na boca, que ele traz nos olhos, que
ele traz numa mao por duas vezes!53, e dizendo: «Puro, puro é o Osiris, Grande dos Cinco, senhor
dos tronos, Sichu. O perfume, o perfume abre a boca. E a saliva de Hérus, o perfume. E a saliva de
(...), o perfume. B o que fortalece o coragio dos dois senhores, o perfume.» 154

Os quatro sacerdotes-assistentes situados atras de Teos (no registo superior
dos dois abrangidos pela cena da purificagio lustral — cena 91a), todos com
compridos saiotes cerimoniais brancos e tratadas perucas pintadas de azul,
colaboram activamente na ceriménia da abertura da boca: o primeiro segura um
queimador de incenso, o segundo uma pequena taga com graos de natrio, o terceiro
uma perna de vaca e o dltimo dois instrumentos ou ferramentas sagradas especiais

1155

de ferro (uma pequena enx6 cerimonial e um pequeno bastio weret-hekan) para

tocar nos orificios do corpo mumificado de Sichu (boca, olhos, ouvidos, nariz) para

: L1156
que este, assim, recuperasse os seus sentidos .

151 Texto corrompido. Trata-se provavelmente dos templos de Heruer e de Neferuset.

152 Geb em vez de Set. Esta substituicio ¢ interessante. Sabe-se da repulsa que Set causava
aos ultimos Egipcios, que martelavam zelosamente o seu nome dos monumentos na época persa e
nos primeiros tempos da dominagao grega.

153 Quer dizer, que traz em cada mio, alternativamente.

154 Tradugdo nossa a partir de Lefebvre 1924, p. 131. Vide também Lefebvre, 1920b, p. 223.

155 Talvez por irregularidade ou imprecisao de representagiao no baixo-relevo parietal, a enxd
que o quarto sacerdote segura na sua mao direita ndo tem a habitual configuragao das enxos mesekbtin
e dua-uer usadas na cerimoénia de abertura da boca, sobretudo no que se refere ao recorte do topo do
instrumento.

156 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 94; 1920b, pp. 226; 1924, p. 132; 1923b, pp. XXVIII e XXXII;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 130; Venit, 2016, pp. 10, 11; Assmann, 2003, p. 462.
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Fig. 8. Cena 91a: os sacerdotes auxiliares de Teos, co-responsaveis pela «abertura da bocan.

Eles sdo, portanto, quais hem-ka, «servidores do ka», co-responsaveis pela
sobrevivéncia do defunto no Além, entregando ao sefez Teos os objectos e
produtos necessarios a execug¢ao das técnicas funerarias que a tradicao egipcia fixara
para tornar Sichu um ser veneravel (izakh) e justificado (mae-khern, literalmente
«justo/ justificado de voz»). O complexo titual da «abettura da boca», um auténtico
ritual de consagracio da mumia, que durava varios dias, inclufa, pois, varios
episddios diferentes, com sequéncias e repeticdes de gestos simbolicos e férmulas
canobnicas, em que os elementos convocados eram a agua (), o natrao (besemen), o
incenso queimado (semezer) —cerimoénias de purificacdo ritual — e a oferenda de
alimentos soélidos, todos capazes de «animar» a mumia'”’.

No cerimonial de revitalizagilo do morto, neste caso performativamente
realizado diante da «mumia veneravel» (sah chepes) de Sichu, contava-se também o

sacrificio de um bovino (cena 92.1.) e o entoar de férmulas magicas de exortagdo

(cena 92.2).

157 Podem ser descritos 75 episédios diferentes, separados, para a «abertura da bocax, desde
os ritos preliminares, aos rituais de encerramento, passando pela animagdo da estitua, pelas
oferendas de carne de bovino procedentes do Alto e do Baixo Egipto e pelo banquete funerario.
Nao hi, no entanto, nenhuma fonte egipcia isolada que compreenda todos estes episoédios (Cf.
Goyon, 1972; Dodson; Ikram, 2008, p. 123; Assmann, 2003, p. 457).
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Fig. 9. As cenas 92.1 (abate de bovino) e 92.2 (sacerdotes-cantores).

O decorador da parede oriental da capela do timulo de Petosiris nao
desenvolve muito, em termos iconograficos, a cena 92.1: no registo intermédio,
junto da escada que da acesso ao pequeno patio onde o sacerdote-seferz Teos
executa o ritual da abertura da boca, é figurada a cena do sacrificio do bovino
(classica nas decoragoes parietais dos tumulos do antigo Egipto), sem qualquer
legenda. O animal jaz na terra, com as patas traseiras ainda atadas, mas ja sem
cabeca. Um dos oficiantes do sacrifico, vestido com um simples saiote, sem
cabeleira, apresta-se para entregar a pata dianteira da vitima, qual instrumento
sagrado preceptivo, enquanto o seu camarada se encarrega de separar a outra pata
dianteira'®. A carne fresca do animal devia exercer uma acgio vivificante no
defunto, fazendo-o desejar o alimento, ou seja, magicamente «abrir-lhe a boca».
Também aqui ndo estd, pois, em causa a alimenta¢do, mas sim a anima¢ao da
mumia'”. Esta cena da oferenda da perna dianteira da vaca distingue-se, portanto,
das outras cenas de oferenda alimentar

A cena 92.1, embora esculpida no registo intermédio ', faz parte, em

realidade, das operagdes de abertura da boca que se desenrolam no registo superior,

158 Cf. Lefebvre, 1920a, pp. 93, 94 ; 1920b, p. 214; 1924, p. 128; 1923b, pp. XXIII e XXXII;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 132; Venit, 2016, p. 12. Tradicionalmente, além da perna
dianteira direita (sede da forga fisica), era também oferecido 2 mumia o cora¢io do animal. Anote-se
que os dois oficiais do sacrificio sio os unicos personagens dos registos superior e intermédio da
parede oriental da capela que ndo usam peruca. Aparentemente, tém as cabecas rapadas.

159 Cf. Assmann, 2003, p. 475, 478.

160 Esta posicdo explica-se pela necessidade de colocar a cena do sacrificio na proximidade
imediata da cena 90 que domina os dois registos e onde se vé o defunto, adossado a sua capela,
submetido, por um lado, antes da abertura da boca, as purificagdes (registo superior) e estimulado,
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designadamente com a cena 91a (sacerdote que transporta a perna de vaca). A cena
ocotre, portanto, apds o cortejo funebre que esta representada atras dela e mostra as

161 ,
. O morto é

acgdes prévias imprescindiveis a actividade a desenvolver por Teos
excitado com o alimento sélido (perna dianteira do bovideo) e isso contribui para a
«abertura da (sua) boca».

A cena 92.2 relaciona-se ainda com a ceriménia de «abertura da boca»: trés
personagens masculinos, de bragos caidos ao longo do corpo, de cabeleiras pintadas
de azul, vestidos com saiotes sacerdotais brancos, de al¢a cruzada sobre peito, sao
chamados chesepu-dekhenn. A designagao alude a sua fun¢ido na cerimonia, isto é,
«entoar canticos», acompanhados ou nio de percussio das mios'®. Salmodiando/
cantando férmulas e invocagoes antigas egipcias, estes sacerdotes reforcavam a
eficacia magica das cerimonias desempenhadas por Teos, ajudando, assim, também,
a «animar a mumia, que passara a poder escutar essas exortacoes' .

No cortejo funebre (frequentemente chamado em egipcio chemes-udja)
participaram familiares, amigos, servos e dependentes, carpideiras (representando
os papéis de Isis e Néftis no funeral arquetipico de Osiris), sacerdotes e outro

pessoal que colaborara no processo de embalsamamento'

‘. No cortejo funerario de
Sichu, vemos também, de facto, desfilarem esses «amigos» do defunto (cena 91c):
no registo superior, um sacerdote-leitor (khery-hebet khery-zep), segurando um rolo de
papiro, de compridas vestes cerimoniais brancas, semelhantes as dos sacerdotes que
puxam o carro funerario (cena 92,5), dos que puxam os trenés com os vasos de

visceras e a caixa de uchebtin (cena 92,7), dos sacerdotes-cantores (cena 92,2) e do

proprio Petosiris (cenas 91b e 927), e quatro filhas do defunto, com bonitas

por outro lado, a retomar o uso da sua boca pelos membros decepados da vitima animal (registo
intermédio).

161 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 93; Dodson; Ikram. 2008, pp. 121, 122.

162 Cf. Lefebvre, 1920b, pp. 215, 216; 1924, p. 128; 1923b, pp. XXVIII ¢ XXXII; Cherpion;
Corteggiani; Gout, 2007, p. 132; Venit, 2016, p. 12

163 Nas cenas dos funerais de Sichu representados na parede oriental do tdmulo de Tuna el-
Guebel percebemos a presenca de cantores e de cdnticos, mas nio encontramos musicos ou
bailarinos/ bailarinas, que sabemos que patticipavam, por exemplo no Império Novo, nos
momentos finebres, designadamente por ocasido dos banquetes em honra dos mortos.

164 Cf. Dunand; Zivie-Coche, 1991, pp. 176, 177; Sousa, 2012, pp. 86, 87.
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perucas curtas (pintadas de azul), bracos dobrados, com as maos sobrepostas a

altura das cinturas, com elegantes e justos vestidos verdes e vermelhos, até aos pés,

16

deixando os seios descobertos'®. A distincia relativa entre as varias filhas de Sichu

e entre estas e o sacerdote-leitor, sugere que caminhariam no cortejo em fila, atras

166
uns dos outros .

\

Fi. 10. Cena 91c: O «sacerdote-leitor. as filhas, os servidores e as servidoras de Sichu.

As filhas do defunto (mesuf-hemui) sublimam o sofrimento pela separacio e
perda do ente querido com a certeza da eficacia da cerimonia fanebre, como se

percebe pela inscri¢io 82:

Elas dizem: «O nosso pai, nosso pai, (vira) o teu rosto para nés: vé esta bela ceriménia
(bet-nefer). O teu filho [Petosiris] estd diante de ti, a fazer-te um sacrificio, enquanto o
teu filho [Teos] (...) faz as purificagdes. Que a tua casa seja ocupada [pelos| teus
filhos, sem interrup¢ao, eternamente. (...). Que te seja dado pao dos deuses e que te
facam oferendas funerarias nas festas do céu! (...). Que o teu nome seja chamado
pelo sumo sacerdote quando sdo recitadas as litanias no templo dos espiritos
superiores! Que a tua alma safa com as almas perfeitas em todas as festas da tua cidade
(...) (tu) vivendo para semprel»!67.

A cena 91c termina a esquerda com trés servidores masculinos (bemu-tain) e
trés servidoras femininas, eles usando saiotes curtos, de tronco nu, mas com uma
faixa diagonal sobre o peito, e elas representadas exactamente como as filhas do

defunto (perucas curtas bem tratadas e justos vestidos compridos até aos pés,

165 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 94; 1920b, pp. 231, 232; 1924, p. 134; 1923b, pp. XXX e XXXIV;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 131; Venit, 2016, p. 12. A inscrigao diante de cada uma da-nos
os seus nomes: da direita para a esquerda, a mais velha, Nesnehmetauai, Tehen, Siturit e a mais nova
Stairitben (Cf. Lefebvre, 1924, p. 134).

166 No sentido da marcha, ou seja, da direita para a esquerda, as mulheres usam vestidos
compridos, até aos pés, de cores alternadas: Nesnehmetauai tem um vestido verde, Tehen usa um
vestido vermelho, Siturit novamente um vestido verde e Stairitben também um vestido vermelho
(Cf. Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 131).

167 Tradugao nossa a partir de Lefebvre, 1924, p. 135. Vide também Lefebvre, 1920a, p. 95 ¢
1920b, p. 233.
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sendo vermelho o da mulher que se encontra no meio e verdes os das outras
168 s~ . .
duas) ™. Neste caso, a sobreposicao de bracos dos servidores e das servidoras
sugere que caminhariam no cortejo lado-a-lado em dois grupos, o dos homens e o
169
das mulheres ™.
Sobre estes servidores, a inscricao 82 regista: «Os seus servidores masculinos,
numerosos (ao ponto de) nao se saber o niimeron € «As suas servidoras, numerosas (ao ponto de)
~ . 170 : L
ndo se saber o nimeron ", o que pode ser entendido de duas formas distintas, mas com
o mesmo significado: os trés servidores masculinos representavam nos funerais o
vasto conjunto de servidores de Sichu do sexo masculino, enquanto as trés
servidoras femininas desempenhavam o mesmo papel em relagiao as servidoras ou
entdo, tomando o numero trés como signo da pluralidade, os trés homens e as trés
mulheres representam no funeral todo o universo dos servidores do sumo sacerdote
Sichu, ou, na linguagem de Dunand e Zivie-Coche, «la foule des serviteurs qui leurs
, . , 171 . . , , . R
étaient attachés» . O discurso dos servidores é também eloquente (inscri¢io 82):
Eles dizem em conjunto: «O nosso senhor, nosso senhor, vem, vé a tua casa, alegra-te
com o que se passou: o teu filho esta no teu lugar; ele faz parte dos notaveis da sua cidade
e age.se segundo as suas ordens; ele vé o deus no seu #zaos augusto, como escolhido dos
seus concidadios; (...) A tua casa esta provida de todas as coisas boas, a semelhanca da
casa dos principes. Os teus descendentes sao numerosos na tua habitagdo. Os filhos
sucedem aos filhos como personagens principais na sua cidade. Os teus servidores,
numerosos (ao ponto de) nio se saber o seu nimero, fazem o seu trabalho, cada um
deles, segundo a sua fungio, a tua casa esta provida (de produtos) do nosso trabalho, para
a eternidade. O teu timulo, que foi especialmente construido (para ti), esta mais elevado
que o timulo dos (teus) antepassados e que o monumento funerario de todos os notaveis;

esta inscrito especialmente com o teu nome em todo o tipo de inscri¢des hieroglificas,
como faziam os (teus) antepassados em relacio aos deuses. (...)»172

Apesar de niao se poderem identificar, de forma auténoma, carpideiras

oficiais nos funerais de Sichu, o carpir e o lamento sio cumpridos pelas filhas, pelas

168 Cf. Lefebvre,1920a, p. 95; 1920b, p. 232; 1924, p. 134; 1923b, pp. XXX e XXXIV;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 131; Venit, 2016, p. 12.

169 Cf. Lefebvre, 1923b, pp. XXX e XXXIV; Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, pp. 131,
132.

170 Tradugao nossa a partir de Lefebvre, 1924, p. 134. Vide também Lefebvre, 1920a, p. 95.

171 Dunand; Zivie-Coche, 1991, p. 159.

172 Tradugdo nossa a partir de Lefebvre, 1924, p. 134. Vide Também Lefebvre, 1920b, pp.
233, 234.
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servidoras e pelos servidores do «Grande dos Cincow». Trata-se, portanto, de uma
auséncia social, fisica, mitigada pelo cumprimento da fun¢ao pelos familiares e
«amigos» do defunto.

E de destacar nestes elementos do cortejo no registo superior o &brery-hebet,
um sacerdote profissional, que literalmente significa «o que esta a cargo do livron —
ou, se quisermos set coerentes com a figura, «aquele que segura/ transporta o rolo»
—, que, conhecendo as férmulas que deviam acompanhar o funeral, tinha a seu
cargo o recitar ritual dos hinos e canticos especificos, como se entende da férmula
82: «O chefe-leitor pronto para ler nos livros e de fazer as ceriminias para a abertura da boca
diante deste dens |[= Sichu]»17.

O ambiente cultual funerario impunha estes canticos e recitagdes e sO este
ritualista era capaz de «purificar» apropriadamente os recintos funerarios com as
modula¢oes vocais adequadas e, assim, prepara-los para a recepgao e as actividades
dos seus proprietarios. Verosimilmente, os sacerdotes-cantores da cena 92.2
conjugariam certamente os seus canticos com os do sacerdote-leitor, tornando o
cortejo funebre um momento ritual majestoso a que o canto emprestaria refor¢ada
solenidade e eficacia.

No registo intermédio, na cena 92.3, a seguir aos trés sacerdotes-cantores, sao
representados mais quatro personagens, vestidos como eles e como todos os
restantes sacerdotes dos registos superior e intermédio: o que assume a dianteira,
conduz uma vitela, que ampara com a mao direita, segurando na mao esquerda,
erguida, um pequeno mangual; o segundo carrega um longo bouguet, com umbelas
de papiros fechadas e abertas, muito similar a0 que se encontra no registo supetiot,
junto da mesa de oferendas de Petosiris (cena 91b); o terceiro carrega uma pequena
caixa, de tampa arredondada, um pouco mais pequena do que aquela que a cena
92.7 mostra sobre o trend, mas que, muito provavelmente, continha também

174

uchebtis; o dltimo ergue na mao direita um rolo . Estes elementos do cortejo

173 Tradugdo nossa a partir de Lefebvre, 1924, p. 134. Vide também Lefebvre, 1920b, p. 231.
174 Cf. Lefebvre, 1920a, p. 92; 1924, p. 129; 1923b, pp. XXIX e XXXIII; Cherpion;
Corteggiani; Gout, 2007, p. 133; Venit, 2016, p. 12.
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transportam as oferendas em causa para junto do timulo ou para o seu interior.
Seguem-se mais quatro sacerdotes portadores de insignias: com ambas as maos,
uma mais acima (direita) e outra mais abaixo (esquerda), seguram compridos
bastdes encimados por suportes onde repousam quatro estatuas-animais: o cao de
Upuaut (primeiro e segundo estandarte), a ibis de Tot (terceiro estandarte) e o
falcio de Hérus (dltimo dos estandartes)'””. Estes porta-estandartes votivos como

que assumem a dianteira do cortejo funerario; abrem literalmente o caminho para o

176

carro funerario na sua viagem pela necrépole até ao timulo

- T

Cenas 92.3 e 92.4: quatro sacerdotes carregadores de oferendas e quatro sacerdotes
porta-insignias.

Fig. 11.

O registo superior e intermédio da parede oriental da capela do timulo de
Petosiris mostra no total 42 personagens (incluindo a mimia de Sichu): 35 homens
e 7 mulheres. No entanto, ha personagens que surgem representados duas vezes,
como ¢é o caso de Petosiris (cenas 91b e 92.7). Apesar de vestido com vestes
distintas, o sacerdote sezerz da cena 92.6 que, encarando o carro funerario tem um
queimador de incenso na mao, pode também ser 0 mesmo que executara junto ao
tumulo a ceriménia de abertura da boca, o mesmo é dizer o neto de Sichu e filho de
Petosiris, Teos. Se os servidores e as servidores representados na cena 9lc
simbolizam a «multidio» de servidores dos dois sexos do sumo sacerdote Sichu,
entdo também aqui a contagem absoluta se pode revelar infrutifera. Significa isto

que as cenas da parede oriental da capela mais do que procurando figurar de forma

175 Cf. Lefebvre, 1920a, pp. 92, 93; 1920b, p. 217; 1924, p. 129; 1923b, pp. XXIX e XXXIII;
Cherpion; Corteggiani; Gout, 2007, p. 133; Venit, 2016, p. 12.
176 O préprio significado da insignia e do nome do deus de Licopolis, Upuaut, «O abridor dos

caminhosy, ajustava-se bem a esta «abertura do caminho» para a procissio ritual funebre (Cf. Sales,
1999, pp. 152, 153).
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absoluta as personagens efectivamente presentes nos funerais tentam transmitir as
varias operacoes, 0s varios momentos € os varios intervenientes que compoem os
funerais de Sichu, sendo que algumas dessas personagens cumprem varios papéis
em momentos distintos da propria cerimoénia, uns de forma mais dinamica, outros
de forma mais estatica.

Se quisermos ser completamente rigorosos em relagdo ao cortejo funebre,
teremos ainda de incluir os homens, mulheres e criangas anénimos figurados no
registo inferior da parede oriental que trazem as suas oferendas ao morto Sichu
(cena 93), muitas como provisoes a deixar no interior do timulo para a sua

"7 E uma cena habitual nos tdimulos privados

alimentacdo eterna ou do seu ba
egipcios, embora, dentro dos limites do formalismo egipcio, as figuras
representadas nesta cena dos portadores de oferendas surjam cuidadosamente
individualizadas por caracteristicas faciais, penteados e vestes que caracterizavam a
populagao etnicamente diversa da época, ou seja, do Egipto helenistico. Vemos
uma mulher de cabelos curtos e um grande brinco redondo, com um manto aberto
para revelar um dos seus seios, bem como outras mulheres, vestidas da mesma
maneira, usando perucas ou cabelos encaracolados e homens de labios grossos e
nariz achatado, provavelmente Etiopes ou Nubios. Um outro homem
representado, com cabelo liso, usa duas compridas penas na cabeca e ¢é
seguramente um libio.

Esta profusa e complexa cena mostra ainda outros dois homens que, pelas
suas barbas e vestes (capas e chapéus), pretendem representar Gregos. Tanto
homens como mulheres carregam aos ombros, a cabega (em cestos, vasos e caixas)
ou pendurados nos bragos, como oferendas para o «Grande dos Cinco, Senhor dos
tronos», diversos animais (antilopes, gazelas, 6rix, ibexes, carneiros e bovideos

engalanados, nuns casos amarrados, noutros a solta, marcham do placidamente ao

177 Cf. Assmann, 2003, p. 482, 483. Gustave Lefebvre, que os enumera e descreve um a um,
contabiliza 28 personagens nesta cena, 16 homens e 12 mulheres. No entanto, é preciso também
acrescentar as criangas (pelo menos quatro, que sao bem visiveis no registo inferior, a pé, ao colo ou,
como uma delas, encavalitada aos ombros de um adulto do sexo masculino) - Cf. Lefebvre, 1924, pp.
145-148;Venit, 2016, p. 14).
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lado dos humanos; gansos, patos e outras aves de capoeira de pequeno e grande

. s s 178
porte, peixes de varias espécies...)

. A quantidade e variedade de oferendas 7
natura trazidas para honrar o defunto ilustra a sua importancia social. E igualmente
assinalavel a variedade de ofertas florais que estes elementos devotos do cortejo
também carregam (grandes bouguets de flores de lotus, com botdes abertos e

fechados, compridos caules repletos de estames, pistilos e frutas, espigas de grio,

179

galhos frondosos, etc.)
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Flg 12 Algumas ﬁguras do registo infetior (cena 93) da parede oriental do naos
do tamulo de Petosiris carregando oferendas para Sichu
(Cf. Lefebvre, 1923b, p. XXXV; Venit, 2016, p. 14).
Apesar de aqui aparecerem «sobrepostas», todas estas figuras estavam na mesma «linha» horizontal.

178 Pela excepcionalidade, merece destaque nesta cena a representa¢io de um pequeno
elefante de tromba pendente e erguidos dentes (Cf. Lefebvre, 1924, p. 147; Cherpion; Corteggiani;
Gout, 2007, p. 144).

179 Cf. Lefebvre, 1924, pp. 145-148; 1923b, pp. XXXV e XXXVI; Cherpion; Corteggiani;
Gout, 2007, pp. 136-147; Venit, 2016, pp. 13, 14. Embora nada na decoracio e nas inscri¢oes
parietais o indique, com base na tradi¢do funeraria egipcia, ¢ de admitir que muitas das provisdes
trazidas pelos membros integrantes do cortejo (bovinos e aves, designadamente), além de cumprirem
a funcdo de provisdes requeridas para o bem-estar do defunto, assinalando a sua dignificacdo e
valorizando o seu estatuto social, se destinassem ao agape funerario em que todos participariam
como comensais.
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Aos lamentos e canticos funebres expectavelmente presentes nas cerimonias
rituais é preciso associar também os ruidos produzidos pelas aves e pelos diferentes
animais vivos, bem como o aroma, mais suave ou mais intenso, libertado pelas
varias oferendas florais. Ao mesmo tempo, a profusio cromatica resultante das
vestes, das flores e dos varios objectos transmitiam também um alegre colorido ao
cortejo que o transformavam num poderoso espectaculo de som, aroma e cor em
torno da morte. O funeral de Sichu representado na parede oriental do timulo de
Petosiris em Tuna el-Guebel ¢, sob todos os aspectos, um verdadeiro espectaculo
de celebracio da morte.

Aquilo que se pretendeu registar iconograficamente foi, no fundo, os dois
momentos mais importantes do funeral, com as actividades e personagens que se
lhe associavam: o cortejo finebre a caminho da necrépole/ do timulo e a
cerimonia da abertura da boca junto a «casa da eternidade», ou seja, os aspectos que
restitufam a dignidade social e a individualidade perdidas aquele que acabara de
morrer (Sichu). As cenas do cortejo funebre, sob a orientagio de Petosiris,
envolvem o transporte da mumia de Sichu no carro funerario, acompanhado pelos
sacerdotes, servidores, familiares e restantes membros da comunidade. Estio em
causa as cenas 92.52 92.7,92.2 a 92.4, 91c e todo o registo inferior. A cerimoénia da
abertura da boca tem no plano central a cena 90 e as cenas 91a, que lhe esta
directamente associada (actos de purificagao ritual do morto com fumigagoes de
incenso, libagdes de agua, ablugdes com natrao e oferenda de alimento sélido), 92.1
(sacrificio animal para provisio de alimento soélido) e 91b (outorga a Sichu das suas
«manifestacoes» ¢ de uma mesa farta de bebidas e alimentos, novamente sob a

supervisao de Petosifis).

Conclusio

Quando falamos de morte, podemos estar a falar de diversas nogoes,

eventualmente interligadas, com diferentes impactos culturais: a experiéncia
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irremediavel e irreversivel da morte, a consciéncia insuportavel da finitude da
existéncia, os contextos rituais da morte, dos funerais e do luto, os testemunhos
memoriais da arquitectura funeraria, a sobrevivéncia dos mortos ou de
componentes da personalidade humana em dimensoes e lugares extraterrenos, as
trocas simbodlicas e comunicacionais entre o mundo dos vivos e o dos mortos, o
amor profundo a vida e a luta determinada contra o esquecimento ou a ancestral
aspiracao humana a imortalidade.

No antigo Egipto, desde a Alta Antiguidade até ao Periodo Romano, a morte
ocupou um lugar absolutamente central e preeminente na sua cultura. Na expressao
de Jan Assmann, «la morte est au cceur de la culture égyptienne, elle constitue son

: : 180
centre de signifiance»

. Entre as formas possiveis de lidar com ela e com os seus
perversos mas inexoraveis efeitos, os antigos Egipcios desenvolveram o ideal de
enterrar em espléndidos e eternos timulos (apropriadamente apelidados de «casas
da eternidade», per djef) os seus mortos, sobretudo os social e financeiramente mais
destacados (uma vez que a dispendiosa preparacio de um tdmulo nio estava ao
alcance de todos), para que gozassem de um memorial visivel para a posteridade que
os salvaguardasse do esquecimento e os tornasse imortais'™'. O tdmulo de Petosiris,
em Tuna el-Guebel, cabe nesta categoria e expressa, na viragem do século IV para o
século III a.C., o ideal egipcio s6 disponivel para a elite, neste caso a elite sacerdotal
de Hermopolis Magna, com uma decoragao da capela ao estilo dos timulos reais da
época raméssida'®.

Os registos iconograficos da parede oriental da capela deste timulo mostram
as cerimonias cruciais associadas a «transicao» de Sichu, «Grande dos Cinco» e
«Senhor dos Tronosy, ou seja, sumo sacerdote do deus Tot, em Hermopolis Magna,
pai de Petosiris: de um lado, o cortejo funerario e a matanga ritual de uma vaca e, de

outro, as operagOes da abertura da boca. Por entre lamentos e manifestagoes de

pesar, sob a lideranga de Petosiris, os elementos associados ao cortejo funerario (a

180 Assmann, 2003, p. 41.

181 Cf. Baines; Lacovara, 2002, pp. 6, 18, 26; Dunand; Zivie-Coche, 1991, pp. 177, 178, 181,
Assmann, 2003, p. 30; Sousa, 2012, pp. 13, 14, 69.

182 Cf. Dodson, 2001, p. 440; Ikram; Dodson, 1998, p. 50; Dodson; Ikram, 2008, p. 294.
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passagem pelo mundo da morte em direc¢ao ao lugar da vida eterna) desempenham
procedimentos técnico-magicos pela tradicio multimilenar destinados a garantir a
sobrevivéncia eterna/ a imortalidade de Sichu no Além.

As nogoes e crengas funerarias expressas iconograficamente nas paredes do
naos, 20 mesmo tempo que testemunham a heranc¢a milenar egipcia na relagao ritual
com a morte (mumificagdo, ungdes e purificagdes funebres, preservacao das
visceras, abertura da boca e dos olhos, provisdes para o Além, cortejo funebre, etc.),
constituem uma atitude activa de supressao da angustia humana diante da morte e
um deliberado acto de memoria, pois procuram que o nome dos entes queridos
sejam relembrados para todo o sempre. Como dizia Petositis: «Ewu construi este timulo
nesta necrdpole, ao lado dos espiritos superiores que aqui estao, para que sejam pronunciados o
nome de meu pai e o de meu irmao mais velho, porque um homen revive quando o sen nome (ren) ¢
pronunciadols'™.

Segundo a concepg¢ao antropolégica egipcia, o nome era o elemento da
personalidade que permitia diferenciar o seu detentor de todos os outros seres vivos
ou mortos. Ser o seu nome pronunciado continuamente, o mesmo ¢ dizer, evitar o
esquecimento inerente a morte, era estabelecer uma ligagiao sélida com a memoria
social e, assim, manter vivo o defunto. Assim se expressavam sentimentos e
convicgoes religioso-funerarias. Era, no Egipto antigo, uma forma culturalmente

consagrada de vencer a morte.
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