PROJECTO POLITICO E PODER POLITICO — UMA DIVIDA ETICA

MARiA TERESA DE NORONHA

O amor a igualdade ¢ 0 amor a trugalidade sao extremamente
estimulados pelas proprias igualdade e (rugalidade de quando se vive
numa sociedade onde as leis estabeleceram uma e outra

AMovnrsounny

Algumas gquestoes que sempre
sabemos serem problematicas tém, efectivamente blo-
queados sectores do pensamento critico e do pensamento
filosofico relativamente as questoes do exercicio politico na
sua rela¢cao com o projecto teorico e/ou filosofico esse que
lhe subjaz. Com efeito, se reparados na medida exacta em
que se proponham a um sentido puro, kantiano e ao modo
de uma organizacao mental que se edifique “desinte
ressada’, resta-nos, algumas dificuldades em estabelecer a
cisao respeitante a um discurso de opiniao (contextualizado
¢ engage) e a um discurso critico, sem mais.

Deste modo, a questao politica quando aliada a questao
do poder. possibilita ver como a partida, pode ser o poder,
ele proprio, uma forma politica, (imanipulando, desde logo
as possibilidades da consciéncia critica) e, como algumas
interrogacoes sobre o pensamento politico ou as filosofias
politicas, resultam pertinentes, quer pelo modo como se
apresentam na praxis, quer ainda pelo modo como se
perfitham ou perfilharam, teoricamente, no passado mais
recente.

Resulta, assim, que ao balango ou a a mediacao logica
possivel de estabelecer entre a teoria ¢ a pratica, nos surja,
curiosamente, uma forma anti-dialéctica, balanco que
afinal parece, apenas, poder entender-se pela “velha’
metamorfose, que sempre fara da filosofia uma ideologia
quando esta se destine a fins concretos ¢ a posicoes
praxiologicas. Recordar o que nesta matéria se antecipou
por Marx (cf1975:24) ou Godclier (¢f1977:19) ou ainda Giner
(cf. 1970:162). acerca desta questao, seria, neste contexto, de
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todo conveniente (cf. Belo,1977:9), sendo ainda dessa partida que de todos os modos
nos obrigariamos a estabelecer as marcas e as diferencas entre o comportamento
da ideologia politica por um lado, ¢ o da filosofia politica por outro.

Todavia, o que tem ficado claro, ainda que seja este o “estado das coisas’, e, 0
que efectivamente se da ao olhar atento sobre essa relacao, em especial nas suas
formas de revestimento social, é que nela, ainda que uma espécie precisa de ruidos
e dissonancias se gerem, os sinais emitidos sempre transportam o juizo como
demonstracao exclusiva de um certo residuo essencial do que foi pensamento
puro na sua intencionalidade originante (Husserl, 1954).

Mas se isto ¢ verdade, por outro lado, a historia politica, vista desde o ponto de
vista da c¢tica. poderia ser contada, através de uma narratividade historica cuja
trama, Lao somente, se poderia reduzir a um insoluvel ¢ longo dilema.

Por esta razao, a relacao que hoje se queira estabelecer entre politica ¢ poder,
leva de arrasto interferéncias ¢ ingeréncias caracteristicas, essas mesmas que
. resultam quer da metamorfose das filosofias politicas em ideologias politicas,

* ' quer das incompatibilidades naturais destas ultimas com o sentido de um logos

universal esse que sempre compreendeu o projecto humanista como projecto de

7 1 desenvolvimento ¢ melhoramento do humano; projecto que afinal alimentou, na

esséncia a historia de todas as filosofias politicas.

Sabemos, todavia, como as relagoes entre a ética e a politica para além de
nunca terem sido pacificas, muito menos se deixaram ou deixam  ver
transparentes, embora, delas seja, hoje, possivel a constatacao de uma certa
estratificacao temporal de predominancias, em nucleos mais ou menos historicos
ot mais ou menos definidos (cf. Perales, 1998:9) que configurados a esquadri-
nhamentos espaco-temporais, sao directamente proporcionais aos quadros
mentais emergentes de uima época .

Como sugerem Ritter e Perales, (cf. Perales, 1998:9-29), estes estralos que se
podem identificar desde a etica politica racional grega, de Platao e Aristoteles, a
etica politica biblica, dominante na idade media, até a ética politica de Maquiavel,
bem como as contribuicoes paradigmaticas das politicas do liberalismo, que de
Hobbes, Kant, Hegel, a Webber, determinaram palcos de discussao, ainda hoje, nos
aparecem como questoes gque a actualidade de todos 0os modos esta longe de
resolver.

Desta forma. a analise ao exercicio do poder dentro do tecido politico, significa
antes de mais a constatacao deste dilema. o qual ¢, em boa verdade, o unico
responsavel pelas auséncias, na contemporancidade, quer de um pensamento
politico critico, quer da independeéncia e liberdade da consciéncia reflexiva sobre o
passado mais recente da historia politica. E, porque o pensamento filosofico nunca
o foi, verdadeiramente, sem o juizo ¢ a critica. bastaria abrir a ~ Critica da Razao
Pura - como refere Leonel Ribeiro dos Santos - e lér o prefacio a sua primeira

24 DISCURSOS. LINGUA, CULTURA E SOCIEDADE — |1



edicao (para) depara(r) de imediato com o que se pode considerar o eshog¢o de uma
historia da razao em registo politico. (..) Desde a primeira pagina da Critica -
escreve - somos, portanto, postos perante uma tipificacao de posicoes filosoficas
com uma clara conotagao politica.” (cf. Santos,1992:23).

Ora, sc 0 espectro da filosofia politica assim se revela no imenso projecto da
Critica da Razdao, do mesmo modo, este se mantém presente em todas as
figuracoes filosoficas: ¢, desde a logica a ontologia, do espirito das leis das filosofias
do direito, das questoes da liberdade transcendental as da liberdade individual, do
problema da independéncia das formas éticas do politico, da moral, axiologia ¢
valores, da consciente de st as formas juridicas de colectividade, também, ¢ do
mesmo modo, ou ainda mais definido, este espectro se manteve presente na
convulsao dos movimentos sociais. Com efeito, da sociologia de Marx a Weber, o
percurso atende que nao ¢ possivel a compreensao do resultado destas
manifestacoes colectivas, pela mera leitura da presentacao do dados positivos,
antes sim, e como melhor explicara Mauss, pela nocao de fenomenos sociais totais
como integradores dos factores de alcance subjectivo, cujo o conteudo ¢ético
sempre nos conduz a ordem de exploracao filosofica. (cf. Mauss,1966:302).

Sera, pois, nessa correlacao de forcas, de que da exemplo o fendmeno social
total, que o projecto da filosofia politica sempre espreita, nos seus intentos de
mudanca, e, na eterna perseguicao a justica, a liberdade e a verdade da lei. Nao ¢
possivel, portanto, negar os laivos das filosofias politicas sempre presentes, nas
reformas, nas revolucoes, ainda que estas tenham ficado aquém dos principios
idealizados e propostos por aquelas.

Nesta continuidade, ganha ainda todo o sentido o que observa Reys Mate
quando escreve: “(..) Contra lo que a primera vista pudiera parecer, el filosofo y la
politica han sido en occidente dos oficios emparentados. (..) Al destino del
intelectual, tantas veces perseguido por el politico, hay que agregar la vocacion
politica del intelectual, autor indiscutible de la politica moderna: la soberania del
individuo, principio legitimador de la politica posilustrada, encuentra precisa-
mente en el intelectual el modelo de encarnacion subjectiva de la liberdad y, por
tanto, de soberaria individual. Mas aun, con la ilustracion se produce una curiosa
aproximacion de las categorias intelectual y politica. (cf. Mate, 1986:129).

Mas se por um lado é sentido o compromisso natural entre a filosofia ¢ a
politica, por outro convém ter presente que este melhor se sedimentou gracas a
desvinculacao historica do poder politico ao poder sagrado, movimento que ao ter
possibilitado a liberdade e o desenvolvimento da razao moderna cartesiana, foi,
simultancamente, produzindo afinacoes logicas, élicas e estéticas que ao nivel de
uma axiologia formal, cavaram, paradoxalmente, o fosso, entre a teoria e o corpo
da prdtica social, realidade, de que afinal hoje somos herdeiros. Ainda assim,
sabemos como desde a Aufklartiing, em romanticos e liberais aparecem indis-
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socidveis, ac¢ao politica e pensamento politico, situagao que com o positivismo ¢
0s heo-positivismos (varios) do principio do século se vai alterando, culminando
numa separacao quase total. como se sabe, nos diferentes percursos do
estruturalismo.

Compreender como em Portugal, o envolvimento das geragoes que desde
Silvestre Pinheiro Ferreira (cf. Esteves Pereira, 1974) a liberais ¢ a intelectuais da
1" Republica exprime uma incontestavel crenca nas possibilidades da aplicacao da
teoria a pratica, sighifica perceber, tambem, os grandes motores filosoficos que os
moveram ¢ que de Kant, a filosofia da historia de Hegel, ao positivisimo de Spencer
a Comte, a filosofia social de Marx ¢ Engels. a Proundon, Vico. Michelet.
justificavam, amplamente, a necessidade de intervencao do intelectual na ac¢ao
politica e social. A concentragao da excelentes mostras disto: de Luis Mouzinho de
Albuquergue, a Passos Manuel, a Rodrigo da Fonseca Magalhaes, de Garrett, a
Alexandre Herculano, (embora este cedo se tenha retirado) e toda a Geragao de
setenta, Antero a Oliveira Martins a Teofilo Braga, Teixeira de Pascoaes. Leonardo
Coimbra, Sergio (a lista continuar-se-ia ¢ seria exaustiva). A relacao estreita entre
filosofia ¢ projecto politico manteve-se - Lemos de o reconhecer - mas manteve-se,
apenas ao nivel do imaginario de uma elite, que sonhou realizavel o imenso
projecto de uma democracia humanista, com medidas legislativas.

Assim sendo. 0 que hos resta evidente da velha pretensao ilustrada, ¢ que
desde ai esta se deu a liberdade de conduzir o pensamento filosofico ate a um
lugar comodo, onde, acabou tecendo, para si mesma, sem limites, juizos criticos
sobre a actuacao do politico, de tal forma, que ao intelectual, hoje, se permite o
voltar de face ao politico, numa ja incontrolavel negagao sistematica, que sempre
Jjulga a realidade politica desde os seus postulados puros.

O pacto natural entre accao politica ¢ pensamento filosofico, parece ter-se
assim desenvolvido sob um nicho incompatibilidades, que se traduzirao, mais
tarde, nhum divorcio, constatado hoje pela ausencia do filosofo na mediacao do
poder politico. Em forma de ironia, poderiamos assim verificar que o que
curiosamente uniu destinos no passado, do mesmo modo os fez distanciar no
presente.

Com efeito, a desvinculacao da razao a lei divina ¢ a emancipacao da
consciéncia racional, ate uma consciencia “iluminada’, - que afinal se vinha
elaborando, desde Antigona de Sofocles, ate ao Principe de Maquiavel -
desvinculacao que possibilitou a negacao do “ tribunal moral” ser de procedéncia
divina (tal como o compreendeu toda a tradicao crista durante a idade média) para
poder passar a comprecender-se de procedéncia humana, (como acontecera na
modernidade ilustrada), trara, todavia, de arrasto alguns desvios, que apenas o
fascinio maquiavdlico, do achado da politica como um “Jogo', podera fazer
desculpar. Todavia, a “descarnizacao” ou desumanizacao da politica como refere
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Rodriguez-Aramavo (cf. Perales, 1998:65) nao se ausenta do gque Magquiavel
"o politico em estado puro” em carta a Francesco Guicciardini de 17 de Maio de 1521
confessaria: ") de um tempo a esta parte nao digo nunca o que creio nem creio no
que digo e, se me ocorre alguma vez dizer a verdade, escondo-a entre tantas
mentiras que ¢ ja dificil de novo encontra-la’ (idem: 50).

A este proposito nao poderiamos deixar de recordar Cassirer quando sobre
esse fascinio de jogar o jogo politico escreve que: "o jogo da politica nao se joga
com fichas, antes com homens de verdade, cony seres humanos de carne ¢ 0sso,
cujo bem estar ou infortunio dependem deste jogo™ (1930:172).

A verdade, contudo, ¢ que a consciencia moral vinculada a uma ética racional,
tal como a assumiu a modernidade, atraves do jusnaturalismo racionalista, do
deontologismo kantiano ¢ do utilitarismo anglo saxao, ¢, que confirmara a
edificacao da razao moderna. se vai equivalendo, ao mesmo tempo, a um processo
lento de dissolugao da ctica, ela propria, do ambito e do campo da actuacao
politica. Diz hos Gomez-Heras: " Fue durante lo que los historiadores denominaran
modernidad, cuando, al socaire de los conflictos religiosos, que la ética fue relegada
al ambito de la conciencia privada, encomendando la vida publica a la tutela del
Derecho.” (1998:132),

Na verdade o que possibilitou, desde o sec. XVII assistir a conjugacao e conr
plementaridade do filosofo e do politico, Leve a ver com a crenga, sem limites, nas
hipoteses praxiologicas da razao humana, nas suas potencialidades a exemplo do
bom-senso cartesiano, cuja a verdade, se foi contendo, cada vez mais complexa,
(como ja acusava Maquiavel} ao formalismo puro das formas, aos mecanismos
de dissimulacao logica, apurando-se quer numa estetica de fundo ludico pelo
esvaziamento dos conteudos éticos, quer pelo prazer de poder jogar as “regras’
do desvio moral.

I como nos sugere Foulcault, sobre a positividade das leis, nao devemos
esquecer que “um segundo principio ¢ que estas leis positivas formuladas pelo
poder politico de uma sociedade, para serem consideradas boas, nao devem
transcrever em termos positivos os contetidos da lei natural, religiosa ou moral.
Uma lei deve apenas simplesmente representar o que ¢ util para a sociedade,
definir como reprimir o que ¢ nocivo determinando assim negativamente o que
¢ util. (cf. 1995:93).

Ora a independeéncia da lei social ¢ politica as leis naturais e religiosas do
passado, bem como as formas das leis espirituais da razao humana, se por um lado
promoveu a independeéncia da razao, responsabilizando-a no intuito de uma
consciéncia humana critica, nessa ” promog¢ao’, nada de novo the deixou, relevando
o humano a uma axiologia sem limites, deixando a consciencia a analise patologica
da psicanalise estruturalista (Lacaniana p.ex.), ¢ abandonando na confusa definicao
do que ¢ 0 humano o projecto humanista na sua esséncia universal.
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O lance dado a uma substituicao de valores ¢ a uma nova fundacao ética,
germinada e sonhada pela modernidade e pela ilustragcao, em definitivo nao se deu,
restando dela apenas a positividade do jogo o das regras, ocas de humano, de tal
forma que ganham ecos de lamentos repetidos o que sempre se lé em Pessoa: a
verdade de facto " como coisa real por dentro” e as formas juridicas, essas “como

coisas reais por fora”. (cf. Alvaro de Campos, 1978:252).
; Mas a retirada do intelectual ¢ do filosofo da instituicao politica nao se
justifica apenas decorrente desta contingencia paradigmatica, pois desta situacao,
as contrapartidas ao nivel dos poderes executivos, fizeram vingar paradoxos
Juridicos, legalizando ainda a perversao dos novos poderes, sobre os classicos
hormativos da ética e da axiologia.

Assim a cisao estabelecida, promoveu distancias que cada vez se cavaram
mais fundo, ¢, que nao raras vezes, quando se tentam ultrapassar degeneram na
1, anulagao de um pelo outro; ou seja, ou o intelectual se transforma em politico
! deixando o exercicio e a soberania da sua consciéncia, ou o politico se transforma
o em intelectual, deixando a seu tempo, o compromisso tacito de subserviéncia
partidaria, em favor do uso incondicionado da liberdade sua consciéncia
transcendental.

A cisao, que bem se reconhece hoje no tecido social, pela figuracao tipificada
do rosto politico. resulta ainda do facto da maioria dos grandes partidos europeus
constituirem residuos dos grandes movimentos ideologicos decorrentes dos veios
das filosofias sociais e politicas do séc. XIX - como bem assina-la Kircheimeir
(cf1988:107) - surgidas ai, para darem resposta aos grandes problemas da sociedade
industrial; mas, o que ¢ facto, ¢ que esses residuos presentes ainda em alguns
desses partidos, se apresentam, hoje, exiguos ¢ cada vez mais com menor
importancia. Preocupados antes com a proliferacao de lacos entre grupos de
interesses que, nAo raras vezes, se afastam ou $ao mesmo antagonicos aos reais
interesses dos grupos sociais que pretendem representar, o perfil dos partidos,
compreende-se nas democracias europeias actuais. perfeitamente encaixados no
eixo dinamico central do estado ou seja no poder executivo como sustento natural
de uma ordem cconomica que vai escondendo. como se sabe, a perda dos
referentes da sua sustentabilidade.

Deste modo, ao contrdrio do que sucedia com os partidos de integracao social
do passado recente, os actuais, desenvolvendo cada vez mais uma diminuicao das
motivagoes ideologicas, sustentam-se apenas na conducao de um eleitorado
composto por individuos cuja relacao com a politica ¢ superficial ¢ pouco
duradoura. £, neste contexto, conviria, recordar como se poderia entender hoje o
pathos dessa sonhada indissociacao do sujeito-razao, outrora ideia do progresso,
que apenas, pode agora contemplar a imagem de individuos sociais, nao como
sujeitos plenamente conscientes de si mesmos, fundantes, soberanos, donos de si
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¢ da sua historia, mas antes, a de actores sociais que desde a critica psicologica
do sujeito, a critica da razao instrumental, a critica da razao pela filosofia
da linguagem (cf. Moran, 1998:17-38) nos da, tao somente, a dramatica imagem
de um homem racional mergulhado numa irracionalidade incontrolavel
(cf. Marcuse, 1969).

Deste modo. a escassez da presenca do filosofo na instituicao politica,
encontrara causas para além das que se podem num primeiro olhar constatar,
causas que nao tem apenas a ver com as haturais reducoes e as incompatibilidades
proprias das aplicacoes da teoria a pratica, mas tambem, as que tém origem na
consciéncia critica que reflecte o modo praxiologico ou o modo de utilizacao do
referencial teorico, e, vai constatando a sua degenerescéencia final, ¢ dizer, que se se
vai dando conta das reducoes, efectivas, e intencionais, operadas pelos meios
praticos aos conteudos idealizados.

0s poderes politicos executam-se, aparentemente, nesta figuracao, sem
responsaveis, permitindo-se a uma flexividade tal que esta surge aos olhos do
filosofo ¢ do intelectual como mancha indelével do acto da governagao.

Com efeito, as reducoes da ética na politica sao entendidas sob o efeito de um
lapso historico. e como escreve Cassirer: “Maquiavel vai as lutas politicas como a
um jogo de xadrez. Ele que havia estudado as regras do jogo detalhadamente. Mas
nunca teve a menor intencao de mudar ou criticar a ditas regras. A sua experiencia
politica havia-lhe ensinado que o jogo politico so se jogaria com fraude, com
engano, traicao e delito. Ele nao censurava nem recomendava tais coisas. A sua
unica preocupacao era encontrar a melhor jogada - a que garantisse ganhar a
jogada.” (in Cassirer 1993:170).

O ponto nevrdlgico da cisao entre projecto politico e pratica politica parece,
pois, remeter-se a implicacoes de ordem ética.

Do ponto de vista do intelectual a ruptura tem mantido ela propria as bases
do sistema partidario, hem como a manuten¢ao de uma especie de poder que tem
vindo a substituir a razdao moral pelos imperativos da razao do estado.

Uma coisa passa assim a ser certa sobre essas mesmas razoes, a que admite
dentro do jogo politico a violagao efectiva dos normativos axiologicos basicos de
uma ¢ética humana e universal, e outra, que sendo desta distinta, sempre lhe é
sequencial, ¢, que faz crer que a violacao efectivada se justifica por uma
necessidade inevitavel.

Este fenomeno, analisado por Kirchheimer, Lenk ¢ Neumann (1980: 30), entre
outros, mostra-se capaz de produzir mudancas sobre todo o tipo de decisao
participativa individual, mudangas no direito de cidadania dos individuos, as quais
se podem incluir ja no conceito de mercddotecnia politica, cujo programa
contempla, exclusivamente, a quantificacao i.c., a reconversao de individuos a um
corpo eleitoral manipulavel.
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A ¢lica ¢, pois, desde aqui aviltada, quando esta reconversao utilizando meios
programaticos de marketing ¢ mediatizacao, para os quais. manda a verdade que
+ se diga, contribuem em boa medida algumas ciéncias sociais ¢ humanas, de certas
- areas da psicologia social ¢ da sociologia quantitativa, (cf. Sedas Nunes, 1972),
promovem a direccao das vontades individuais, a anulagao pura e simples de uma
consciencia critica, reduzindo-as aos fascinios dos pequenos poderes materiais, em
troca do uso da liberdade consciente dos juizos.

O poder passa assim, cada vez mais longe do sentido do poder humano
enquanto conalus, como for¢a e como desejo do Outro, da Otreidade na reflexao de
si. tal como esta se pode rever em Levinas (cf. 1972:42-50); como relacao e revelagao
de uma ética com sentido e significado humanos.

Talvez o hiato se possa reconhecer na auséncia das respostas que orientem
NAo so as bases do que ¢ o humano, mas tambem, na auséncia de resposta sobre o

Cque do humano ¢ a dignidade ¢ a soberania, como exercios de poder, de conatus
“ (espinosiano) ¢ do desejo, como formas de humanidade (Espinosa 1965).

‘ Recolher, assim a Ltica de Espinosa poderia de algum modo dissipar certas
~auséncias, bem como dissipar duvidas sobre o significado intrinseco do poder
como forma primeira do ser, ser na sua soberania ¢ na realizacao do desejo. Sem
essa contribuicao primeira a confusao nas relacoes de poder mantém-se, como se
manterao permissivas e aleatorias as relacoes da politica e do poder.

Todavia, o problema das democracias actuais, coloca se hoje, como refere
Perales, sob a questao se ¢ ja possivel recuperar a base moral da democracia. ¢ de
Kelsen, ou do conceito de democracia relativista, a Bobbio ou ao conceito de
democracia nunima, a Schumpeter ou ao conceito de democracia competitiva, o
quadro estabelece nao apenas justificacoes sociais de wima perda, a da substancia
moral, mas tambem a de uma outra, a da substancia humanista, perdas que se
acentuam na pratica politica dos regimes democrdticos. Neste sentido, se este
desaparecimento da substancia moral das democracias ocidentais, por um lado
pode ser compreendido sob trés grande ameacas internas a saber: o relativismo
moral, a apatia politica, ¢ a racionalidade instrumental, (cf. Perales, 1998: 9-29),
por outro, este desaparecimento, nao pode ser explicado senao pela ausencia
do intelectual e do filosofo na pratica politica.

O cardcter do éxodo filosofico da esfera da ac¢ao politica parece, pois, residir
nas formas a-eticas da re-presentacao politica, formas, cuja logica aparentemente
cudemonistica tém ultrapassado, de modo implacavel, a reflexao axiologica e
humana, comprometendo definitivamente a razao, a uma racionalidade irracional
a qual toda a Lscola de Frankfurt, (de Adorno, Habermas a Marcuse e outros) ja
compreendeu ¢ ja alertou.

Testemunhar as miserias da politica, parece ser em definitivo a herancga da
pos modernidade, nao escondendo, dessa " dadiva’, hem a desintegracao da razdio
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das suas modalidades classicas, nem a maquiavélica demonstracao de como os
processos humanos convivem e se organizando sobre uma crise profunda de
valores,

Mas, se ¢ certo saberem-se problematicas as questoes relacionais da ética
com a politica, o certo ¢ que, o que hoje nos ¢ dado a observar nessa especie de
eclipse ético, sao ja formas timidas, mas certeiras, que despontam do centro
nevralgico da dissidéncia entre o politico e o filosofo, formas que alimentando a
consciencia de si podem dar for¢a a consciéncia critica colectiva. E se uma divida,
se vai mantendo, (talvez a do filosofo a politica ou ao contrario), nesta correlacao,
de todos os modos dialéctica, nao seria de todo discipiente perguntar quem deve a
quem...

Ainda que as formas eroticas do poder politico, acentuem o prazer do jogo
e continuem a exercer, sobre as classes politicas, o fascinio que o filosofo ¢ o
intelectual sempre recusaram (em substituicao da procura das possibilidades da
impossibilidade, de que sempre se alimentaram), nao restam duavidas, que os
fundamentos por estes defendidos, incompativeis com as formas do poder
politico, nao se desvaneceram, como forcas universais e universalizantes. Essas
mesmo que sempre procuraram modelos mais aproximados da verdade, e que
sempre os prefiguraram as tentativas da ética que procura o humano do humano
para responder ao projecto da humanidade.

0 eclipse ético, que como todos os eclipses so pode ser temporario, confirma
afinal o que se vai suspeitando acerca da cisao estabelecida, e, por nao poder ser
possivel nem ao logos universal nem a razao humana em particular a convivencia
prolongada com as formas paradoxais do juizo, comeca a ser previsivel vaticinar
que o tempo onde a formas do exercicio politico sem ética viveram, vao
experimentando ja os principios da sua agonia.

De todos os modos, do fosso cavado, nao sairemos impunes, o contrario
significaria o esquecimento de que o conhecimento, e, todo o trabalho intelectual,
so ganham sentido quando aplicados a melhoria da condicao da vida na terra, ou
como escrevia Kolakowski algures: “que o valor e alcance do conhecimento, do
pensamento e da filosofia, apenas descobrem sentido quando se dao conta da sua
dimensao pratica e humana’.
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