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RESUMO

Apresentamos uma reflexdo sobre o racismo enquanto fenémeno mutavel,
historicamente contingente, considerando que a persisténcia do racismo nas sociedades
europeias exige o compromisso da reflexividade sobre o legado da nossa histéria para
compreender o que deste passado perdura no mundo de hoje. Nesta reflexdo interessa-
-nos,em particular,compreender o papel da ciéncia, do colonialismoedonacionalismo, e
suasinterligagdes, nainstitucionalizacao da hierarquizagao social por via da classificacao
entre “racas” ou culturas, analisando o racismo como um elemento estruturante da
organizagao economica, social e politica das sociedades europeias. Perspetivamos esta
reflexdo como uma estratégia de capacitacao para intervir no combate ao racismo e na
promocao da igualdade e da cidadania, fazendo dos lugares que habitamos uma casa

comum.
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1. INTRODUCAO

Iniciamos esta reflexdo com as memorias de Lingua:

“O Lingua nao conhecia ninguém. Tinha de reaprender a trabalhar e o unico
trabalho disponivel para um antigo escravo era aquele que sempre houvera. O
unico lugar disponivel para um antigo escravo era aquele que sempre existira.
A Unica coisa que um nascido escravo conhecia era ser escravo. A Unica coisa
que todos os escravos sabiam era que nao tinham nascido para ser escravos. A
questao era o que fazer com a liberdade. Mas esta é outra cantiga. Por ora, um
homem solto dava a sua fuga por concluida. O que é que se sente? Oh, simples:
arespiracao. (...)

A celebragao acabou e os antigos escravos comecaram a perceber o inverosimil,
mas real. Ninguém estava impedido de fugir, ou obrigado a trabalhar, ou coisa
parecida. Até diziam: cuidado com quem falas, ja ndao sou escravo, sou um

homem livre. Porém, livre era uma maneira de dizer. Havia patrdes, senhoras e



senhores que ainda acreditavam que os negros tinham sido feitos para serem
amarrados e a¢oitados, que mau-trato era coisa normal e necessaria. Muitos
negros tampouco se tinham apercebido da mudanca de condicdo. Nao saiam
nunca da plantacdao, com medo de se perderem por ai, e ndao sabiam nada

do que se estava a passar para 1a dos seus metros quadrados de hemisfério

desnorte” (Sousa, 2015: 238, 240).

Sendo uma personagem de romance, Lingua ndao conta uma ficcao. Representa uma
histéria bem real que marcou durante séculos a trajetéria comum da humanidade: a
escravatural. Neste excerto, o escritor Mario Lucio Sousa recorda-nos da persisténcia
das desigualdades na sociedade pés-esclavagista, porquanto Lingua, escravo fugido
recentemente liberto, se da conta que o fim da escravatura ndo significa o fim da
servidao, pois “O unico lugar disponivel para um antigo escravo era aquele que sempre
existira. A Unica coisa que um nascido escravo conhecia era ser escravo” (Sousa, 2015:
238), e porque tanto ex-escravos como ex-esclavagistas perpetuam papéis, crencas e
praticas de opressao/dominacao, havendo “patrdes, senhoras e senhores que ainda
acreditavam que os negros tinham sido feitos para serem amarrados e acoitados, que
mau-trato era coisa normal e necessaria” (idem: 240). O “desnorte” de quem nada sabe e
o0“medo de se perderem por ai” (Sousa, 2015: 240) sao situacdes apresentadas de forma
breve e simples que nos permitem uma aproximacado as sequelas da inferiorizacao,
humilhacao e opressao de homens e mulheres que tém de aprender a ser livres2. Lingua

recorda-nos que os processos de dominacao estdo marcados nao sé pela violénciafisica

T A Assembleia Geral da Organizacdo das Nacdes Unidas, mediante a resolucdo 62/122 de 17 de dezembro de
2007, proclamou o dia 25 de marco como o Dia Internacional em Memdria das Vitimas da Escravidao e do
Comércio Transatlantico de Escravos. A resolucao solicitou o estabelecimento de um programa de extensao
para mobilizar instituicdes educacionais, sociedade civil e outras organizacdes para incutir nas futuras
geragdes as “causas, consequéncias e licdes do comércio transatlantico de escravos, e para comunicar os
perigos do racismo e do preconceito” (ONU, 2015b). Também nesse sentido proclamou o periodo entre 2015
e 2024 como a Década Internacional de Afrodescendentes (ONU, 2015a). A UNESCO desenvolve desde 1994
o projeto “A rota do escravo” com o objetivo de contribuir para uma cultura de paz mediante a promocao da
reflexao sobre o pluralismo cultural, o didlogo intercultural e a construcao de novas identidades e cidadanias
(UNESCO, 2016).

2 Processos que Franz Fanon analisou em “Pele negra, mascaras brancas” e “Racismo e cultura” Na leitura dos
textos originais que marcaram o pensamento anticolonial reunidos por Sanches (2011) encontramos reflexdes
Uteis para compreender o mundo atual. E com este legado que Mbembe (2014) nos oferece uma reflexao
sobre a evolugdo do pensamento racial na Europa, contextualizada no mundo de capitalismo globalizado de
hoje, na qual sublinha a emergéncia de processos de “subalternizacao universal”.



mas também simbdlica, e que esta influencia toda a construcao identitaria. O que tera
pensado Lingua olhando para o futuro? Como se definir a si préprio, na sua humanidade
inteira? Idéntica interrogacao colocou Primo Levi na sua obra “Se isto € um homem’,
tomando a palavra como sobrevivente do holocausto, para ndo esquecer, para que as
geragoes futuras nao esquecams?:
“Vocés que vivem seguros
em suas calidas casas,
vocés que voltando a noite,
encontram comida quente e rostos amigos,
pensem bem se isto € um homem (...)
gue morre por um sim ou um nao.
Pensem bem se isto é uma mulher,
sem cabelos e sem nome,
sem mais forca para lembrar (...).
Pensem que isto aconteceu:

eu lhes mando estas palavras (...)" (Levi, 2010: 9).

Partimos para esta reflexao com as memérias do nosso passado comum, tendo presente
que o racismo é um fendmeno mutdvel, historicamente contingente, que se transmuta
consoante as condi¢cOes que se desenvolvem e intersectam em contextos particulares,
e considerando que a persisténcia do racismo enquanto fenémeno politico-social de
multiplas faces exige-nos o compromisso da reflexividade sobre o legado da nossa
historia, procurando compreender o que deste passado perdura no mundo de hoje.
Se o racismo nos séculos XV a XVIII, verso e reverso da escravatura e do colonialismo,
se desenvolveu previamente a emergéncia dos conceitos de “raca” e “racismo” (no
século XIX), hoje manifesta-se de formas diversificadas, embora nao assumindo,

necessariamente, uma hierarquizacao racial. Entendemos que as atuais expressées do

3 A Assembleia Geral da Organizacio das Nacées Unidas, mediante a resoluciao A/RES/60/7 de 2005, proclamou
odia 27 de janeiro, data em que se celebra a libertacdao do campo de Auschwitz, como o dia de Comemoracao
em Memoria das Vitimas do Holocausto, condenando sem reserva todas as manifestacdes de intolerancia
com base na origem étnica ou convicgoes religiosas e alertando para a necessidade de conhecer e lembrar os
crimes do passado como forma de os evitar no futuro (ONU, 2015c¢).



racismo, colocando a diferenca cultural no cerne da desigualdade e da discriminacao,
estao enraizadas na histoéria das relagdes entre a Europa Ocidental e os outros povos e
nos seus efeitos na nomeacao e representacao do Outro, ou seja, na definicao do lugar
desse Outro na estrutura social. E questionamos-nos: como pensamos o Outro? o que

pensamos quando pensamos no Outro? como pensamos a relacao Eu/Outro?

Ainda que a distincao Eu/Outro nao revele racismo nem produza discriminacao,
per se, a articulacdo da nomeacao da diferenca com o desenvolvimento de meca-
nismos de desigualdade marca de forma estrutural a histéria do mundo, em dife-
rentes niveis de interacao: entre individuos, entre grupos numa dada sociedade, entre
paises/nagdes. Assim, pensar sobre o racismo, hoje, exige-nos ter presente que a
construcao de conceitos e de categorias resulta de uma complexa teia de interacdes
(nos dominios social, econémico, cultural, politico, ideolégico) com efeitos no
desenvolvimento das sociedades, na estruturacao das relagdes sociais, na expressao,
representacao e vivéncia do/com o multiplo e a diversidade, numa incessante e
dinamica apropriacao e recriacao destes mesmos conceitos e categorias nas praticas

do quotidiano.

Partimos, portanto, para esta reflexao com as memorias e o reconhecimento de Lingua
e de Primo Levi enquanto simbolos de/da humanidade inteira. Perspetivamos esta
reflexdo como uma estratégia de capacitacdao para intervir no combate ao racismo e
na promocao da igualdade e da cidadania nas sociedades em que vivemos e, assim,

fazermos dos lugares que habitamos uma casa comum.

2. RACISMO: HERANCAS E METAMORFOSES

A investigacao e a reflexao sobre o racismo que autores de diversas areas cientificas
e geograficas tém desenvolvido identificam consensualmente trés dimensdes do
fendmeno: ideologia, preconceito e discriminagao. Estas dimensdes interligam-se e
influenciam-se reciprocamente, pelo que pensar o racismo implica considerar as suas
raizes histéricas e os contextos socioculturais e politico-ideolégicos onde emerge

e se desenvolve, e ndo circunscrevé-lo como um fendmeno que nasce e se expressa



na estrita esfera psicossocial, associado a crencas e/ou comportamentos claramente
identificaveis de individuos ou grupos especificos?. Propomos, entao, uma analise do
racismo enquanto “preconceito étnico associado a acdes discriminatdrias (...) motivado
por projetos politicos” (Bethencourt, 2015: 18); assumindo que “os processos cognitivos
sao influenciados pelas ideologias dominantes, ideologias essas que definem o lugare o
papel que os membros de diferentes grupos ocupam na sociedade” (Cabecinhas, 2007:
13); concordando que “[o] racismo adquire assim toda a sua dimensao de fendmeno
social, fortemente enraizado na(s) sociedade(s) e na sua memdria coletiva, que é
aprendido, e reproduzido de forma inconsciente ou naturalizada, se nao for contrariado

por um esforco de reflexividade” (Amancio, 2007 apud Cabecinhas, 2007: 9).

Nesta reflexdao interessa-nos, em particular, compreender o papel da ciéncia, do
colonialismo e do nacionalismo, e suas interligacdes, na institucionalizacao da
hierarquizacao social por via da classificacao entre “racas” ou culturas superiores e
inferiores, ou seja, analisando o racismo como um elemento estruturante da organizacao

econdmica, social e politica das sociedades europeias.

Seguimos, entdo, os fios da historia e os processos que marcaram o que podemos
designar por “mundo moderno’, a partir de finais do século XV, com a expansao
ultramarina europeia e a consequente conquista e colonizacao de povos dos diferentes
continentes”2. A celebracao do Tratado de Tordesilhas (1494), ratificando a divisao do
mundo e o direito a explora-lo entre os reinos de Portugal e Espanha® desencadeia
uma nova ordem mundial alicercada na dominacao, subalternizacao e escravizacao de

pOVOS Nao europeus por parte das poténcias europeias de entao, tendo o comércio

4 Cf. Machado (2000) para uma sintese sobre estas perspetivas e Taguieff (1987), Miles (1989) e Guillaumin
(1995) para maior aprofundamento.

50 conceito de modernidade difere consoante as disciplinas cientificas e autores. Aqui toma-se como
“mundo moderno” o que se desenvolve apds o século XV, mediante o progresso da ciéncia e a valorizacdo
do pensamento cientifico, e consequente secularizacdo da sociedade e atribuicdo de valor intrinseco ao ser
humano, em rutura com o pensamento teolégico medieval. Para aprofundar este tema cf. Silva (2008).

6 Para aprofundar o conhecimento e a reflexdo sobre a ideologia colonial portuguesa cf., a titulo de exemplo,
Castelo (1998), Alexandre (1999), Curto (2009), Jerénimo (2009) e Peralta & Frangella (2012). E interessante
a proposta analitica desenvolvida por Boaventura de Sousa Santos com base no conceito de pensamento
abissal, porquanto problematiza os efeitos do colonialismo (mediante o tracar de linhas abissais que definem
0 que é util, valido e visivel) na invisibilidade e desvalorizacao do Outro e do conhecimento produzido pelo
Outro (Santos, 2009).



transatlantico de escravos constituido um elemento central de todo este complexo
sistema econdmico e politico. Esta nova ordem mundial interliga-se indissociavelmente
com os processos de construcao da ciéncia moderna, a partir do século XVI. Na verdade,
a expansao europeia torna-se possivel pelo avanco da ciéncia, particularmente das
técnicas de navegacao e cartografia, sendo a evolucao das varias ciéncias que permite a
recolha de dados sobre outros povos e que sustenta a construcao de uma visao sobre o
Outro em harmonia com os projetos de conquista e expansao das poténcias europeias
(cf. Miles, 1989; Wieviorka, 1995; Amancio, 1998; Santos, Meneses & Nunes, 2004; Silva,
2008; Hipfl & Loftsdottir, 2012; Bethencourt, 2015).

O lluminismo e a“revolucao cientificada modernidade”,em rutura com as explicacdes de
ordem teoldgica ou divina da Antiguidade, revestem o ser humano de valor intrinseco,
masao mesmo tempo conferemanaturezaumvalormeramenteinstrumental (Varandas,
2004: 16), desenvolvendo como paradigma dominante do conhecimento a observacao,
experimentacao, classificacao e quantificacdo, numa oposicao ser humano/natureza
tendo em mente “conhecer a natureza para a controlar e dominar” (Santos, 2003: 13). O
antropocentrismo presente neste modelo de racionalidade vai justificar a superioridade
do ser humano face a naturezaZ e, em paralelo, a hierarquizacao de seres humanos com
base num dualismo de opostos definidos como inconcilidveis. Desta l6gica emerge uma
associacao do sujeito masculino ao primado da razao e a sua oposicao as mulheres e
aos povos dos novos mundos “descobertos” pelos europeus, catalogados como fazendo

parte do universo da natureza:
“Para além de ocidental capitalista, a ciéncia moderna é sexista. O dualismo
natureza-cultura pertence a uma longa familia de dualismos em que podemos
distinguir, entre outros, abstracto-concreto, espirito-corpo, sujeito-objecto,
ideal-real. Todos estes dualismos sao sexistas na medida em que em todos
eles o primeiro pdlo é considerado dominante e é associado com o masculino.

(...) Se a experiéncia e a histéria masculinas, tal como sdo entendidas pelos

7 Num modelo de progresso que conduziu a crise ecoldgica que hoje conhecemos. Para um aprofundamento
sobre os desafios do desenvolvimento sustentavel e novas abordagens éticas e politicas cf. Beckert & Varandas
(2004), Vaz & Delfino (2010) e o relatério “O nosso futuro comum” (também conhecido como Relatério
Brundtland), publicado em 1987 pelas Na¢des Unidas e marco fundamental da agenda politica e cientifica
internacional sobre o desenvolvimento sustentavel (ONU, 1987).



homens, sao dominantes, tendem a transformar-se em experiéncias e historias
universais e, por via da ciéncia moderna, em verdades objectivas. (...) Por esta
via, 0o masculino torna-se uma abstraccao universal, fora da natureza, enquanto
o feminino é tao s6 um ponto de vista carregado de particularismos e de

vinculagdes naturalistas” (Santos, 1991 apud Amancio, 1998: 82-83).

Neste sentido, podemos considerar o sexismo e o racismo como duas faces da
exclusao do Outrog, tendo a ciéncia e a ideologia, bem como a sua articulacao, um
papel significativo na producdo e na institucionalizacao da diferenca (Amancio, 1998).
Encontramos nas origens da ciéncia moderna a justificacao do racismo e do sexismo
porquanto a natureza é facilmente observavel e quantificavel, a partir de caracteristicas
fisicas como, por exemplo, o sexo e a capacidade reprodutora — no caso das mulheres
— e aforma dos olhos ou a cor da pele - no caso dos povos nao europeus, e a dimensao
bioldgica se associam tracos comportamentais para explicar as desigualdades entre
povos e entre seres humanos: naturaliza-se o que é cultural e contingente; constroem-
-se categorias de sujeitos que estao para além da cultura e da histéria; essencializam-se

as diferencas para justificar as desigualdades2.

Assim, e paradoxalmente, o lluminismo - projeto filos6fico da modernidade que rejeita
os mitos e airracionalidade da Idade Média e defende, em seu lugar, o método cientifico
— reproduziu os mitos do periodo anterior e traiu os seus principios do primado da razao

e do positivismo cientifico (Amancio, 1998: 81-82), sendo “esta racionalizacao dos mitos,

8 0 especismo pode também ser considerado uma terceira face de exclusio do Outro na medida em que aceita
a hierarquizacao e oposicao ser humano/natureza a partir do nao reconhecimento do valor intrinseco dos
animais ndo humanos, revelando uma matriz de distincdo e dominacdao comum ao sexismo e ao racismo
(Beckert, 2004; Singer, 2008).

9 Cf. Joaquim (1997) para uma analise da construcdo social da “natureza feminina”, justificacao cientifica para a
exclusao das mulheres do acesso a educacao ao longo dos séculos XVIll e XIX. Merece aqui lembrar Sojourner
Truth — escrava liberta na nacdo emergente que eram os Estados Unidos da América no século XIX — pois
representa, de forma paradigmatica, a interseccionalidade dos processos de distincao e discriminacdo e a sua
énfase na dimensao bioldgica (o corpo, de mulher e de negra, como cerne da desigualdade) e a persisténcia da
exclusao ao estatuto pleno da cidadania num contexto histérico que via nascer movimentos de proclamacao
da universalidade dos direitos e da igualdade de todos os seres humanos. Leia-se o seu discurso conhecido
como “Ain’t | a woman?’, proferido em 1851 na Convencao Nacional de Direitos das Mulheres em Akron, Ohio
(Michigan Humanities Council, n.d.). Cf. Davis (1981), Guillaumin (1995) e Hipfl & Loftsdéttir (2012) para o
aprofundamento de uma analise multidimensional das discriminacées e relacdes de poder que intersectam
diversas categorias (tal como género, etnicidade e classe, entre outras).



transformados agora em verdades objectivas, que vai servir a consagracao juridica da
inacessibilidade das mulheres, e de outras categorias, aos direitos civicos e politicos
criados pelo estado moderno, e transpostos em documentos fundamentais” (idem: 83-
-84), tais como a declaracao francesa (Declaracao Universal dos Direitos do Homem e

do Cidadao) e a constituicao dos Estados Unidos da América.

Os efeitos perversos deste modelo cientifico renascentista prosseguem ao longo dos
séculos XVIIl e XIX, com o desenvolvimento na Europa Ocidental de varias “teorias
de raca’, que aprofundam e refinam a classificacao dos seres humanos (Bethencourt,
2015: 333-416; Cabecinhas, 2007: 28-33). Beneficiando tanto do desenvolvimento
de vdrias ciéncias como do contexto politico-ideoldégico favoravel a afirmacao da
superioridade dos europeus perante os outros povos, as sociedades europeias
organizam-se e desenvolvem-se enquanto sociedades esclavagistas e coloniais,
constituindo projetos politicos de dominacao daquele que é nomeado Outro (ainda
que em paralelo florescam movimentos de defesa de projetos politicos igualitarios,
tais como movimentos abolicionistas, das sufragistas, de libertacao anti-colonial, e
nao esquecendo as revolucdes de 1848). E também neste contexto que se cimentam
os alicerces do eurocentrismo, entendido enquanto paradigma de interpretacao da
realidade que institui uma ideia acritica do progresso histérico e da superioridade ética

e politica da Europa (Araujo & Maeso, 2015: 1)12,

Em sintese, a combinacao da ciéncia moderna com o0s projetos expansionistas e
colonialistas europeus permite sedimentar uma racionalidade politica, ideoldgica e
social do racismo baseada na criacao de um Outro de facto, um Outro que se controla

ao mesmo tempo que se legitima o seu controlo.

Interessa também lembrar nesta reflexao que os Estados-nacao e os nacionalismos dos
séculos XIX e XX revelam, ainda, a persisténcia de projetos politicos alicercados numa
construcao da diferenca enquanto desigualdade mediante a exclusao de determinadas

categorias ao espac¢o da cidadania (por via da propria racionalidade da ideia de nacao),

10 Cf. areflexdo que tem sido realizada por vérios autores sobre o colonialismo,a modernidade e o eurocentrismo:
Dussel, 2000; Escobar, 2003; Mignolo, 2009; Quijano, 2009.



condicionando nao s6é o enquadramento institucional das relagées entre os individuos
e o Estado, mas também a formacdo da identidade nacional (processo que interfere
com toda a dinamica das representagdes sociais). Embora os Estados-nacao tenham
também um sentido emancipatério (a0 romperem com a légica de transmissao do
poder politico por via divina) e nao possamos associar, automaticamente, a atribuicao
diferenciada da cidadania a distincdes de cariz racista, a racionalidade intrinseca a ideia
de nacao acaba por legitimar uma dicotomia diferenciadora e hierarquica entre os
diferentes grupos que constituem o Estado, enfatizando a distancia entre cidadao/a
nacional versus nao-nacional, ou seja, nomeando um Eu e um Outro aos quais se
atribuem direitos distintos:

“A histéria do conceito mostra que a cidadania se encontra fortemente

associada ao espac¢o politico do Estado-Nacao (Castles, Davidson 2000: 2),

dependendo dos processos de constituicao e evolucao dos Estados e da forma

como estes definem quem é cidadao (ou seja, as regras de acesso a cidadania)

e como regem a consequente atribuicao de direitos e deveres aos individuos

incluidos nessa categoria (ou seja, as regras de funcionamento inerentes a

cidadania). A cidadania subjazem, portanto, mecanismos de inclusio e de

exclusao que operam em simultaneo. (...) A dicotomia de inclusao/exclusao

inerente a definicdo do estatuto de cidadania é exemplificada pela situacdo dos

imigrantes nos varios paises onde fixaram a sua residéncia, porquanto o acesso

a plenitude deste estatuto é conferido, em regra, somente aos nacionais. (...)

Pertencer ou nao a comunidade depende, portanto, das regras que designam

quem a ela pode aceder e, por essa via, assumir o estatuto de cidadao ou cidada,

instituidas legalmente por parte do Estado” (Albuquerque, 2013: 66-67).

Se os nacionalismos trazem “a fusao de nacao e raga, com a identidade coletiva a ser
baseada naideia de umalingua e de umadescendéncia partilhadas”(Bethencourt, 2015:
505) revelamjaatransicao que vaisendofeita entre alegitimagao das desigualdades com
base na diferenca bioldgica para a explicacao cientifica apoiada em dimensdes culturais,

contrapondo a hierarquizacao de “racas” a ideia de progresso civilizacional enquanto



justificativo do dominio e supremacia de determinados povos face a outrosi.

O racismo enquanto projeto ideoldgico, fruto de um circulo virtuoso entre ciéncia e
politica que se reforcou cumulativamente ao longo de séculos, viria a ser desconstruido
cientificamente e deslegitimado politicamente em meados do século XX, apds a tomada
de consciéncia dos horrores do holocausto. Como marcos significativos destacam-se a
Declaracao Universal dos Direitos Humanos (1948) — que confirma, a época, a rejeicao
de projetos politicos assentes na discriminacao ou perseguicao racial e étnica - e as
declaragdes da UNESCO (1950, 1951, 1964 e 1967) — onde académicos de diferentes
areas cientificas desenvolveram reflexdes criticas sobre a historia, o conceito deraca e a
diversidade cultural da humanidade (cf. UNESCO, 1973).

Todavia, “o fim do ‘racismo cientifico’ nao significou o fim do racismo na sociedade. Este
transformou-se e diversificou-se, o que levou alguns autores a falar de ‘racismos’ e nao
de ‘racismo’ para salientar a multiplicidade de manifestacoes” (Cabecinhas, 2007: 28).
O contexto cientifico-politico-social de meados do século XX explica a mutacao de

um “velho racismo” - com uma clara dimensao ideoldgica e énfase na hierarquizacao

1 para uma analise da evolucio dos nacionalismos e sua relacdo com o mundo pés-impérios coloniais, bem
como a sua articulacdo com manifestacdes racistas ou de supremacia cultural cf. Bethencourt (2015: 417-
497). Hannah Arendt, na sua obra “As origens do totalitarismo’, analisa a relacdo entre a ideologia racial e
os imperialismos coloniais europeus, oferecendo-nos uma reflexao essencial para compreendermos a
ascensao do anti-semitismo na Europa do pés-guerra (1.2 e Il.2 guerras mundiais) e nomeadamente a sua
importancia no projeto totalitario da Alemanha nazi (Arendt, 2014: 161-401). Para uma abordagem a relacdo
entre identidade nacional e comparagdes inter-étnicas no caso portugués cf. Miranda (2002). Dias (2011)
oferece-nos uma sintese Util sobre a relacdo entre a edificacdo do Estado-nacdo e o seu enraizamento
numa identidade nacional e as exclusées que este processo pode desencadear sob a forma de racismo
ou de xenofobia: “A criacdo dos Estados-Nacdo modernos foi acompanhada do esforco de construcdo
de uma identidade nacional, sustentada por uma tentativa de homogeneizacao linguistica e cultural do
conjunto populacional sob a administracdo de um Estado. (...) Essa identidade nacional, que é também ela
uma construcao histérica, um resultado do esforco levado a cabo pelo Estado moderno em produzir essa
identidade, apresenta-se o mais das vezes de uma forma “naturalizada”, isto &, como se nao fosse ela prépria
contingente e histdrica, mas como se as suas raizes mergulhassem fundo no tempo mitico e imemorial de
uma fundacdo da nacao (...). O rapido esquecimento da natureza contingente da identidade nacional e
0 caracter “natural” com que ela se nos apresenta tem como consequéncia a hipostasiacao dessa mesma
identidade e a exacerbacdo daquilo que supostamente separa as nacionalidades de outras. (...) Quando
a esse sentimento de diferenca se junta uma consideracdo do estrangeiro como indesejavel, ou mesmo
como cultural ou racialmente inferior, estamos perante a xenofobia e o racismo, que nao resultam, de resto,
da mera existéncia do “estrangeiro”. Embora esse seja o seu ponto de partida, a essa divisdo entre “n6s” e os
“outros” junta-se uma consideracao hierarquica acerca do “valor” associado a cada nacionalidade ou grupo
populacional racialmente definido, portanto, do seu caracter mais ou menos desejavel” (idem: 20-22).



racial — para “novos racismos” - que produzem processos de distin¢cao, discriminagao e
desigualdade com base na cultura, apropriando-se de conceitos como o de grupo étnico
ou etniaem substituicao do conceito de“raca” por este ja nao colher apoio cientificonem
politico. Assim, nos “novos racismos” o processo de racializacao ou de categorizagao por
via da “raca” é substituido por um processo de etnicizacao, ocorrendo manifestacoes
mais “subtis” (Vala, 1999). Taguieff resume a metamorfose contemporanea do racismo
como um processo de deslocalizacao da desigualdade bioldgica para a essencializacao
da diferenca cultural (1991: 15)12,

Na verdade, esta focalizacdo na cultura confere aos novos racismos um caracter
paradoxal, considerando a proposta da UNESCO (1973) para o uso do termo grupo
étnico como forma nao discriminatéria de categorizagao social'2. Aqui é util relembrar a
analise avancada por Boaventura Sousa Santos relativamente a categorizacao do sujeito
masculino como norma e abstracao universal (apresentada mais atras) para nos ajudar a
compreender como esta focalizacao na diferenca cultural, hoje, legitima a desigualdade
e a discriminacao de individuos e grupos percecionados como culturalmente distintos,
cujos modos de vida ou valores sao identificados como particulares, especificos. Se a
razao, como salienta o autor, é definida como masculina e como a norma, justifica que
todos os Outros se tornem diferentes nas suas especificidades e fiqguem excluidos dessa

universalidade (de direitos, de ser).

Nesta perspetiva, o racismo face a ciganos constitui um exemplo paradigmatico das
dinamicas de diferenciacao e discriminacao com énfase na cultura, imbricadas nolegado
historico de discriminagdes de um grupo com base na rejeicao do seu modo de vida e

nao numa diferenca bioldgico-racial; modo de vida que é percecionado como particular

12 0 autor também analisa esta mudanca nos movimentos anti-racistas, alertando para o perigo da essen-
cializacdo da cultura como estratégia de acdo com objetivos de valorizacdo da diferenca por oposicao a
discriminagdo e ao racismo (Taguieff, 1987, 1991). Esta analise continua atual e é util no debate em torno do
que podemos designar por “politicas de identidade” protagonizadas por movimentos com reivindicacdes
emancipatodrias e de igualdade (ndo sé no caso de minorias étnicas ou imigrantes, mas também em movi-
mentos de mulheres, ou outros).

Embora exista nas atuais expressdes do racismo um afastamento da raiz do conceito - a hierarquizacao racial
— esta pode subsistir em determinados projetos ideolégicos como, por exemplo, em partidos de extrema-
-direita e nacionalista. A analise de Taguieff (1987, 1991) sobre o racismo diferencialista também nos é util
para enquadrarmos algumas propostas da extrema-direita europeia de hoje.
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e, portanto, fora da norma entendida como universal (como referimos antes). Sequindo
este raciocinio, entendemos também que a énfase na nao adaptacao ou incapacidade
de integracao de imigrantes ou minorias étnicas a norma cultural dominante de uma
dada sociedade constitui um exemplo de preconceito e/ou discriminacao racista que
intersecta as l6gicas da diferenca e da desigualdade num contexto de interagdes sociais
que definem o que é universal — portanto, aceite — e o que é particular — portanto, nao
integravel na norma. O fendmeno de islamofobia constitui ainda um exemplo deste
processo, pois evidencia a preocupacao em salvaguardar uma determinada ideia de
“civilizacao europeia” e a consequente exclusdao de um grupo nao adaptavel a este
projeto, um Outro que é nomeado Outro pela suareligidao, ou seja, ndao pela sua pertenca

racial mas pela sua pertenca étnica (Hipfl & Loftsdéttir, 2012: 8).

As expressoes do racismo contemporaneo revelam a persisténcia e a reproducao
da hierarquizacao social com base numa classificacdao de quem ocupa que lugar em
sociedades que defendem a igualdade de direitos. Qual &, entao, o lugar do Outro nas
nossas sociedades? Como é definido esse lugar, numa perspetiva politico-legal e por
via das percecdes e interagdes sociais? Que possibilidades existem para nomearmos

um Outro diferente na sua individualidade mas em igualdade de direitos?

Lembremos, entao, Rosa Parks, cidada negra dos Estados Unidos da América (EUA), que
a 1 de dezembro de 1955, em Montgomery (Alabama), recusou levantar-se do lugar
gue ocupava no autocarro onde prosseguia viagem para que um passageiro branco
se pudesse sentar. Recusava-se dessa forma a obedecer a lei segregacionista nos
transportes publicos que estipulava a divisao de lugares e a obrigacao de passageiros
negros cederem os lugares, apds a zona estritamente reservada a passageiros brancos
estar lotada. Este gesto desencadeou a acao de boicote aos transportes publicos de
Montgomery e constituiu um catalisador do movimento pelos direitos civis dos anos

1960 nos EUA14,

14 Sobre a biografia de Rosa Parks e 0 movimento dos direitos civis cf. History.com (2009).



Quando Rosa Parks se negou a obedecer a esta lei, confrontou todo um sistema politico-
ideolégico-social racista e segregacionista que perdurava mesmo apds a desconstrucao
cientifica do racismo. Este sistema constitui um exemplo claro de racismo institucional,
uma das suas manifestacées enquanto pratica que persiste enraizada nas estruturas
das sociedades (embora seja complexa a sua delimitacao conceptual, cf. Machado,
2000: 23-28). Apesar da complexidade de interpretar e definir as expressoes de racismo
institucional, entendemos que a persisténcia de desigualdades estruturais entre
grupos de diferentes origens étnicas nas sociedades se interliga com a heranca de uma
longa histéria de projetos politicos de dominio e opressao (como a escravatura e o
colonialismo), moldando modos de pensar e de viver que foram sendo reproduzidos
nas praticas comuns do quotidiano, mas também no funcionamento das instituicoes,
e apesar de se ter desvanecido a componente ideolégica presente nos sistemas

anteriores.

Assim, hoje, apesar da desconstrucao cientifica do racismo, da sua deslegitimacao
politica e da adocao de uma “norma anti-racista” (Vala, 1999), encontramos exemplos
varios de nomeacao de um Outro ao qual nao se reconhece o direito a um lugar em
igualdade. Alguns exemplos: a crianca negra que foi retirada violentamente do baloico
onde brincava, num parque infantil em Braga (Cabral, 2011); o mito do arrastao na praia
de Carcavelos (AA.VV., 2006), que nos lembra também a noticia de um meet violento
no centro comercial Vasco da Gama em Lisboa (Raposo, 2014); a interdicao de entrada
numa discoteca ao atleta Nelson Evora e amigos (ACM, 2014); as frequentes rejeicdes
e exclusdes a ciganos portugueses nas mais diversas praticas do quotidiano (Marques,
2007; Maeso & Araujo, 2013). Constituem exemplos breves mas que nos ajudam a
compreender as multiplas faces do racismo, revelando praticas de discriminagao ainda
com aceitacao social que nos remetem para uma ideia de nao adequacao ou de nao
pertenca a um lugar, porque sendo negros/as ou ciganos/as sao percecionados como

um Outro cujas diferencas justificam a sua exclusao de um estatuto em igualdade?2,

15 Cf. Maeso & Araujo (2013) para uma apresentacdo e problematizacio do racismo em paises europeus,
com base nos resultados do projeto TOLERACE, desenvolvido entre 2010 e 2013. No documentario sobre
a associacdo SOS Racismo encontram-se retratadas diversas expressdes do fenédmeno, na atualidade da
sociedade portuguesa (cf. Cabral, 2011).



A desobediéncia de Rosa Parks é uma forma de enunciar/reivindicar este estatuto — um
lugar em igualdade de direitos — oferecendo pistas para responder as nossas questoes
sobre o lugar do Outro. Refletindo sobre o que permanece da racionalidade do “velho
racismo”nos“novos racismos”, entendemos que — apesar de nas sociedades europeias de
hoje a persisténcia do preconceito negativo ou de desigualdades de direitos com base
numa distin¢ao cultural ou social nao se explicar por projetos politico-ideoldgicos que
defendam abertamente a superioridade racial (como na escravatura ou no holocausto),
e apesar de o conceito de“raga” estar cientificamente ultrapassado — a dimensao politica
e ideoldgica do racismo persiste e é simbolicamente significativa porque a dicotomia
diferenca/desigualdade nos confronta com o tipo de sociedades que construimos e que
desejamos construir. O combate ao racismo é, portanto, uma questao moral e politica,

exigindo-nos compromisso e responsabilidade, ao nivel individual e coletivo.

3. SINTESE

Refletir sobre o racismo, interpela-nos, entdo, a olhar para o passado para compre-
ender 0s processos que marcaram a constru¢ao do nosso mundo e os seus efeitos nas
relacdes entre povos e entre saberes, hoje; interpela-nos a analisar o legado de séculos
de relagcdes marcadas pela escravidao de seres humanos e por projetos politicos
coloniais de desumanizacao e subalternizacao, na organizacao social, econdmica,
juridica e politica das sociedades em que vivemos, bem como nos modos de pensar e
de viver o multiplo e o diverso. Entendemos que esta consciéncia nos permite estar mais
atentas/os as mutagoes e expressoes do racismo, da discriminacao e da nomeacao des-
-igualitaria de Outros em épocas de crise econdmica ou politica, como a que vivemos
hojele. Tecer os filosda memoria paracompreender o passado comum ajuda-nos a pensar
sobre as possibilidades de construir um presente e um futuro em comum, partindo do
reconhecimento de que “existe apenas um mundo (...). Este mundo pertence-nos a
todos, com igualdade, e todos somos seus herdeiros, apesar das diferentes maneiras de
o habitar (...)" (Mbembe, 2014: 303).

16 para o qual nos acautela a sintese desenvolvida por Bethencourt (2015: 511) sobre os resultados da sua
pesquisa: “Em todos os casos significativos que estudei, os preconceitos quanto a descendéncia étnica
associados a acdes discriminatérias foram motivados por projetos politicos. As conjunturas especificas
de crise econdmica ou politica revelaram-se cruciais para explicar a mobilizacao de preconceitos e sua
transformacao em agdes politicas ao servico de interesses sociais especificos.”



Perspetivando esta reflexao sobre o racismo como uma estratégia de capacitacao para
intervir social e politicamente, desafia-nos, assim, a ir ao encontro de multiplas formas
de narrar, representar e conhecer os mundos que constituem este nosso mundo,
atentas/os ao papel da ciéncia na construcao do conhecimento, tal como nos alerta a
escritora Chimamanda Ngozi Adichie sobre o “perigo da histéria unica” (Adichie, 2009).
Esta proposta de ir ao encontro de tem presente que o racismo nao é um fenémeno
natural mas antes um produto cultural e ideolégico, exigindo um compromisso,
seja enquanto cientistas sociais, seja enquanto cidadas/aos, trazendo para o centro
da analise “vozes subalternas” como propde Spivak (Bebiano, 2012), contestando e
confrontandoa“subalternizacao universal” (Mbembe, 2014),reconhecendo ereforcando
“epistemologias do sul” (Santos & Meneses, 2009) e a “diversidade epistemoldgica do
mundo” (Santos, Meneses & Nunes, 2004), vivendo e convivendo com “praticas da
diferenca” e reivindicando o direito a“estar presente” (como desafia Ba entrevistado por
Fernandes, 2014a, 2014b). A ciéncia, hoje, mediante continua reflexao e critica, busca
a concretizacao da utopia da igualdade na diversidade, no reconhecimento da diversi-
dade cultural como “patriménio comum da humanidade” (UNESCQO, 2002). Aceitemos,
entao, o desafio do“Outro do pensamento”que nos oferece Glissant (2011), deslocando-
-nos do Eu, desviando-nos da mera tolerancia passiva, perspetivando o conhecimento
cientiico como um processo de transformacao (pessoal e social), e construirmos

mudanca, em relagao:

“O pensamento do Outro é a generosidade moral que me levaria a aceitar o
principio da alteridade, a conceber que o0 mundo nao é feito de um sé bloco
e que nao ha s6 uma verdade, a minha. Mas o pensamento do Outro pode
habitar-me sem que me faca alterar de curso, sem que ele «<me desvie», sem
que ele me modifique em mim mesmo. E um principio ético, que me bastaria
nao violar.

O Outro do pensamento é esse movimento mesmo. Ai, tenho de agir. E o
momento em que mudo o meu pensamento, sem abdicar do seu contributo.
Mudo e permuto. Trata-se de uma estética da turbuléncia, cuja ética

correspondente nao é dada de antemao.



Se admitirmos assim que uma estética € uma arte de conceber, de imaginar,
de agir, o Outro do pensamento é a estética criada por mim, por vocés, para
nos associarmos a uma dinamica em que participamos. (...) O Outro do
pensamento é sempre desencadeado pelo conjunto de confluentes, onde cada

um é mudado pelo outro, e 0 muda também” (Glissant, 2011: 149).
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