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2. MOTIVACOES E VALENCIAS
IDEOLOGICAS DO CULTO

ALEXANDRINO DE SERAPIS
JOSE DAS CANDEIAS SALES

A cria¢do de uma (nova) divindade é obvia-
mente um fendmeno que transporta em si, conscien-
te ou inconscientemente, um conjunto de motiva-
¢Oes e de caracteristicas que fazem do (novo) deus
e do seu culto novos e diferentes contributos para
os plasmas culturais e mentais onde ocorre. Serapis,
o grande deus da antiga cidade de Alexandria, ndo
fugiu a regra.

O seu papel religioso-cultual derivou, simul-
taneamente, das motivagdes politico-ideologicas
que estiveram na base da criagdo e da manutengio
do seu culto pelos primeiros Ptolemeus e dos seus
idiossincraticos e sincréticos atributos e fungdes?.
Na prética, todos estes elementos se conjugam
numa mistura comportamental e atitudinal global
e integral que, sO por razdes operatérias, devemos
compartimentar e isolar.

Assim, desde logo, é preciso apontar a ac¢do
efectiva desempenhada por Serapis em prol da har-
monizagdo (mas ndo fusdo) das culturas e das me-
morias religiosas e cultuais de Gregos e de Egipcios
e de destacar, pelo seu sentido ideologico, a vertente
de figura protectora da dinastia ptolemaica e da ci-
dade de Alexandria que assumiu e cumpriu®.

Para o cabal entendimento do papel exercido
pelo deus Serapis é impossivel esquecer o que foi,
durante os séculos IV a I a.C., a excepcional metrd-
pole Alexdndreia pros Aigyptdi, isto é, «Alexandria

23 Cf. SALES, 2005: 120-121.
24 Cf. SALES, 2008: 66-67.
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Junto do Egiptoy (um mundo a parte, separado e
distinto, do pais real, da provincia, do mundo rural,
da chéra)®. E absolutamente obrigatdrio percepcio-
nar a fei¢do industrial, comercial, cultural e de cen-
tro académico que a cidade apresentava e, ao mes-
mo tempo, como se tornava imperioso dota-la de
deuses novos, hibridos, que, ao conciliaram tragos
funcionais e formais ancestrais com outros emer-
gentes, respondessem a procura de novos, originais,
frutiferos e eficazes sincretismos que, por sua vez,
satisfizessem as distintas comunidades da cidade e
as suas aspiragdes espirituais.

Quando Ptolemeu I Soter, o diadoco de Ale-
xandre que assume o trono do Egipto e funda, de
jure e de facto, a dinastia ptolemaica, cria Serapis,
um deus artificial, mas de enorme acolhimento uni-
versal (para alguns, o primeiro deus de audiéncia
universal), tenta que, através do hibridismo cultural
da sua iconografia e atributos, se criasse um elo agre-
gador, transnacional e transcultural, que unificasse
designadamente as populagdes helénicas e egipcias,
étnica e culturalmente bastante heterogéneas®. O
novo culto e o novo deus constituiam o territorio
de encontro das etnias e das culturas presentes em
Alexandria e no Egipto e promoviam activamente a
sua coexisténcia pacifica e salutar.

Na viragem do século IV para o século 1T a.C.,
0 mais sério problema socioldgico que se colocava
a0 novo poder politico era precisamente a necessi-
dade de convivéncia entre, por um lado, os «venci-

25 Cf. DUNAND, 1992 : 171-184, VIAL, 1995: 24; FA-
VARD-MEEKS, MEEKS, 1989 : 39-63; GOMEZ ESPELOSIN,
1997 : 63-81.

26 FRASER, 1972 : 189-301; BALLET, 1999 : 147 ; DOYEN,
PREYS, 1992 : 63-85; SADEK, 1997 :7-20.

27 Cf. SALES, 2005: 113, 114; SALES,1999: 363-364: Cf.
HOLBL, 2001: 100; PETIT, LARONDE, 1996 : 78; FRASER,
1972 : 251; SWINNEN, 1973 : 115-133.

dos» (a esmagadora maioria da populagio) e, por
outro, os «vencedores» (a minoria imigrada)®. O
dualismo ou confronto étnico autdctones-ocupantes
estrangeiros manifestava-se sob varias dimensdes:
na lingua, na cultura, nas crengas, nos costumes, nas
instituigdes, na arquitectura e na autoconsciéncia
que cada grupo social tinha da sua importancia®.

Os grupos sociais indigenas, a maioria demo-
grafica do pais, ocupavam os subtrbios da cidade de
Alexandria e tinham, por isso, um usufruto mitigado
dos direitos de cidadania. Periferia urbana era, neste
caso, sindnimo de periferia politico-social-adminis-
trativa. No confronto politico-social-cultural com os
imigrantes greco-maceddnios, os nativos egipcios
safam, em regra, claramente prejudicados™.

Uma divindade composta, comum, repleta de
tragos mitologicos antigos e significativos de ambos
os ambientes culturais era uma mais-valia objectiva
na obtengao de tal pretensdo. Localizar o templo de
Serapis na zona da capital tradicionalmente asso-
ciada aos cultos funerarios autoctones, na colina de
Rakotis, Ra-Ked em egipcio (actual Amud es-Sawa-
ri), foi uma inteligente estratégia politica para agra-
dar as diferentes comunidades em presenga’’.

Situada geografica e historicamente na char-
neira de dois mundos, a Alexandria do Egipto pos-
suia um clima eminentemente propicio as fortes an-
titeses étnico-politico-sociais, mas, simultaneamen-
te, essa condig@o era favoravel ao aparecimento, por
exemplo, de deuses de caréacter «universal»®. Além
disso, a criagdo do culto compdsito de Serapis —

28 Cf. JOUGUET, 1923 : 419-445.

29 Cf.SALES, 2007: 367-381; Cf. ANAGNOSTOU-CANAS,
1989-90: 166, 167.

30 Cf. ROWLANDSON, 2004 : 335.

31 Cf POLIGNAC, 1992 : 135-137; BERNAND, 1995 : 79;
CHAUVEAU, 2001 : 13-16.

32 Cf. PETIT, LARONDE, 1996 : 78.

uma estatua de culto comum para Gregos e Egipcios
— alterava a pratica instituida por Alexandre Mag-
no de construir templos distintos para os deuses gre-
gos e para os deuses egipcios e testemunhava uma
diferente orientagdo da politica dos reis do Egipto.
De uma segregagdo religioso-cultural de base no
periodo alexandrino evoluiu-se, rapidamente, para
uma justaposi¢do que agilizou a harmonizagio in-
tercultural no periodo ptolemaico.

As duas diferentes concepgdes correspondem
igualmente a dois momentos distintos do tempo e
no caso do primeiro dos Ptolemeus ¢ ja resultado de
uma «observagdo pratica» de acgdes e reacgdes de
varias populagdes por todo o territorio imperial de
Alexandre. A Soter interessava que cada grupo ét-
nico preservasse a sua autonomia e identidade pro-
prias, mas que participasse de forma integrante no
novo quadro de coexisténcia social, dirigido, como
voluntario acto de natureza politica, pelo rei e pela
sua entourage®.

Os Gregos deviam sentir-se no Egipto como
subditos (ndo como imigrantes estrangeiros) e os
Egipcios como continuando, de facto, na sua pro-
pria terra. Esta coexisténcia multiétnica era alme-
jada pela realeza como factor estruturante para a
sua propria manutengdo politica de forma pacifica
e Serapis instituia-se em deus da concordia nacio-
nal. Ndo se pode escamotear que subjacente a estas
motivagdes do poder politico ptolemaico estava o
facto de ele estar fisicamente presente no Egipto,
no caso na capital Alexandria, e ndo, como outros
governantes de origem estrangeira anteriores (ex.:
Assirios ou Persas) ou posteriores (ex.: Romanos),
que mantiveram sempre a sede dos seus poderes po-
liticos fora do Egipto propriamente dito.

Em torno de um novo deus (Serapis), a nova

33 Cf. SALES, 2005: 122.
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dinastia ptolemaica manifesta uma vontade politica
de o elevar a deus dinastico por exceléncia, patro-
cinador da monarquia e do seu poder e unificador
das crengas de Gregos e de Egipcios, para agir no
presente e no futuro. A divindade poliade de Ale-
xandria passa, de facto, a presidir regularmente a
actos politicos e sociais de grande significado na
vida da pélis, ampliando paulatinamente o papel e o
prestigio do Serapeum, santudrio multicultural, no
ambito das institui¢des da cidade.

O Serapeum de Alexandria no periodo ptole-
maico era realmente um auténtico santuario multi-
cultural: segundo dois rituais distintos, havia dois
cleros a oficiar, um grego e outro egipcio. A rela-
¢do dos crentes com a imagem cultual de Serapis
era naturalmente distinta, consoante a leitura € os
objectivos subjacentes a mentalidade e a pratica de
cada povo: para o Grego, que se apresentava diante
do podium da divindade sem intermediarios, con-
templar a estatua ndo era olhar para uma simples
manifestagdo exterior da deidade; era a esséncia do
proprio culto, na medida em que o deus cultuado
encarnava a estatua. A imagem nio era um deus
criado pela arte, mas a incarna¢do de uma (forte)
presenca divina. As suas libagdes e gestos sagrados
podiam ser realizados de forma auténoma. Ao sa-
cerdote grego de servigo restava a nobre fungdo de
auxiliar o visitante na realizagdo dos sacrificios e
das oragdes no espago ritual envolvente do santua-
rio (temenos)™.

Para o crente egipcio, a mediagdo sacerdo-
tal fora sempre, ao longo da sua longa historia,
indispensavel, ndo contactando, por isso, directa-
mente com a representagdo fisica, material, da(s)
divindade(s). Esta era, com efeito, inabordavel
por um simples mortal, estando dele distanciada,

34 Cf. Ibidem : 123, 124; BERNAND, 1994 : 88.
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quer no plano material, quer no plano metafisico.
S6 os sacerdotes acreditados, com delegagdo litur-
gica concedida pelos farads, podiam relacionar-se
directamente com as estatuas sagradas no interior
do santuario e interceder pelos fiéis. Na liturgia
grega, a estatua ndo era objecto de qualquer ritual
diario. O culto egipcio pressupunha a realiza¢do de
varios servigos ao longo do dia, sempre realizados
pelos sacerdotes que acediam aos compartimentos
mais reconditos e interagiam directamente com as
imagens divinas, quedando-se o crente nos espagos
vestibulares de livre acesso. A diferente percepgao
e organiza¢do dos «trabalhos sacerdotais» signifi-
cavam que o culto grego do Serapeum podia ser as-
segurado por um pessoal muito reduzido, enquanto,
em contraste, o culto egipcio exigia numerosos ser-
vidores. F por isso de admitir que o pessoal sacer-
dotal egipcio tivesse um papel mais importante que
0 grego no Serapeum de Alexandria™.

Depois do impulso inicial dos primeiros Pto-
lemeus, o culto de Serapis foi ganhando raizes e
consisténcia. No fundo, prosseguiu o «livre cami-
nho» de um culto amadurecido e auténomo, o que
testemunha o efectivo apelo e alcance que teve na
nova sensibilidade religiosa ou, dito de outra ma-
neira, na sensibilidade religiosa dos novos tempos,
embora ndo se possa afirmar que a sua penetragao
tenha atingido o Egipto mais profundo.

Em Alexandria, durante a dinastia ptolemaica,
a «carreira» de [sis decorrera sempre um pouco a
sombra de Serapis. No entanto, na chéra (a «terra
nataly de sis, por assim dizer), Serapis nunca alcan-
card a devogdo popular dedicada a antiga deusa lsis,
pelo menos por parte da populagdo indigena — a
maioria demografica do pais, enfatize-se. Nao ¢, por
isso, de estranhar que haja muito mais estatuas de

35 Cf. SALES, 2005: 123 124.

[sis do que ha de Serapis™®.
Independentemente da
menor penetrac¢do fora da ca-
pital, o que € de relevar ¢ a
expressa inten¢do do poder
politico lagida de instaurar o
novo culto de Serapis de for-
ma consciente e programada |
e ndo como resultado de um
sentimento religioso espon-
taneo por parte da populagdo.
Dessa forma, os farads ptole-
maicos intervieram ideologi-
camente na sociedade do seu
tempo e organizaram o todo
social, ajudando a imple-

maico’’. Serapis incarnava a
nova capital, o seu modo de
vida cosmopolita ¢ a nova
dinastia e agia, dessa forma,
em prol de uma refundagio
metafisica e metacultural do
Egipto.

Por isso, os Lagidas
manifestaram sempre um
constante interesse e consi-
deragdo pela sua veneragdo e,
frequentemente, o casal divi-
no Serapis-isis foi associado
ao casal real nas formulas de
oragdo, de dedicatéria e de
juramento®®. O maior e mais

mentar uma (nova) teoria de Fig. 7 — Uma categoria frequente de representagoes €vidente testemunho do fa-
organizagdo social, onde me- de Serépis consiste em bustos do deus evocando si- vor real foi, sem duvida, o

diterranico e nildtico se as-
sociaram criativamente. Ao
explorarem as possibilidades de entendimento do
novo culto, os Lagidas evitaram eventuais conflitos
maiores que podiam derivar de uma oposi¢do das
duas religides-comunidades. O encontro do pantedo
egipcio com o grego sob os Lagidas em torno do
culto de Serapis testemunha a tolerancia religiosa
que integra a ligdo de civilizagdo que o mundo hele-
nistico-ptolemaico, ao contrario de outros, soube
dar a historia da Humanidade.

Nao ¢, portanto, despiciendo afirmar-se que ha
uma valéncia muito significativa associada ao culto
de Serapis que ¢ a sua profunda liga¢do a fungdo
real e a Casa Real lagida. Serapis tornou-se, em
consequéncia, o deus patrono de Alexandria e da
dinastia lagida do Egipto durante o periodo ptole-

36 Cf. DUNAND, 1973 : 27; BERNAND, 1995 : 84: Idem,
1996 : 132; LECLANT, 1986 : 346, 347.

multaneamente o disco solar da tradi¢io egipcia e os
raios solares tipicos da iconografia grega de Hélio.

grande templo de Serapis
em Alexandria. As placas de
fundagdo do Serapeum, pela intervencdo oficial do
poder real na construgdo que testemunham, expres-
sam também a estreita relagdo da fungio real com o
novo culto e vice-versa.

A particular atengdo concedida pelos casais

37 Cf. STAMBAUGH, 1972: 6; FRASER, 1972: 189-301.

38 Sob Ptolemeu IV Filopator (221-204 a.C.), Horpakhered
ou Harpocrates, o «Horus crianga», foi integrado como filho
de Serdpis ¢ de Isis (copiando o multissecular modelo da tria-
de Osiris-fsis-Horus), beneficiando de um santuario proprio na
area do Serapeum. O jovem Horpakhered / Harpocrates alexan-
drino era representado de pé, nu ou com uma simples clamide
no brago esquerdo, um pouco desengongado, segurando o corno
da abundéncia, insignia da prosperidade do reino. Os elementos
que recordam a sua origem indigena sio a coroa pschent (a dupla
coroa da antiga realeza egipcia) ¢ o dedo indicador na boca (gesto
tipico dos antigos deuses-crianga egipcios). Este gesto incitou os
Gregos instalados no Egipto a identificarem-no como deus do
siléncio. Cf. QUAEGEBEUR, 1983: 303-324; TAKACS, 1995;
WITT, 1971.
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reais da dinastia lagida ao casal divino Serapis-[sis
como modelo concorreu fortemente para ampliar os
aspectos misticos inerentes ao poder real”. Os mé-
ritos e as qualidades evidenciadas por aquele pas-
saram a ser reivindicados e proclamados por este.
Serépis e [sis sdo as tnicas divindades nomeadas
especificamente juntamente com o rei e a rainha.
Serapis e [sis sdo, no plano mitologico, «deuses
salvadores» (theoi soteres). O caracter soteriologi-
co de ambas as divindades (sustentagdo da vida no
Aquém e no Além) apresenta-se, igualmente, como
um excelente paradigma para as demonstra¢des do
poder e do carisma pessoal dos soberanos.

Tal como o culto aos soberanos divinizados da
dinastia ptolemaica, o culto de Serapis e de sis, a
sua companheira originaria do Egipto, reforgava as
relagdes do soberano com a populagdo, aqui enten-
dido no seu sentido mais amplo e abrangente, trans-
cultural. As novas formas de religiosidade eram fru-
to de uma expressa vontade e intengdo politica. A
veneragdo de Serapis pelos populares comporta em
si, igualmente, por arrastamento, uma dimensio de
lealdade a Casa Real*.

Por tudo isto, o culto de Serapis tem de ser in-
terpretado a luz desta caleidoscopica multiplicidade
de aspectos (harmonizagdo intercultural, reorgani-
zag¢do das memdrias religioso-cultuais e protecgdo
a Casa Real lagida) que nele convergem e que dele
divergem. A sua criagio foi o mais importante con-
tributo feito pela politica religiosa dos Ptolemeus
para a historia geral da religido®*.

O sucesso do novo deus no encontro — néo na
fusdo ou osmose — cultural e civilizacional das po-

39 ARROYO DE LA FUENTE, 1991: 157-174; MANNING,
2010: 61.

40 Cf. SALES, 2005: 126-129.

41 Cf. HOLBL, 2001: 310.
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pulagdes urbanas de Alexandria resultou do respeito
pelos seus caracteres multiculturais e favoreceu si-
multaneamente a preservagdo das memorias e das
identidades das duas culturas e a nova dimensao so-
cial nascida da sua inevitavel coexisténcia. A dupla
facies da divindade satisfazia imigrantes e nativos e
permitia ao poder politico manter a sua hegemonia
de decisdo sobre a vida colectiva.

Fig. 8 — Representacio de Serapis acompanhado de Cérbero.

BUSTOS DE SERAPIS

O caso mais relevante da justaposigdo religio-
sa ocorrida na Epoca Helenistica deu-se com o deus
Serapis, divindade tutelar da cidade de Alexandria
criada pelos primeiros Ptolemeus, que, sob icono-
grafia helénica, congregava a esséncia teologica
egipcia.

Na nova divindade inventada pelos macedo-
nicos governantes do Egipto convergiam tragos do
antigo touro egipcio Apis que, a0 morrer, se assimi-
lava a Osiris, bem como semelhangas fisicas, quali-
dades e poderes dos deuses gregos Zeus, Hélio, Dio-
niso, Hades, Poséidon e Asclépio. Os deuses solares
Zeus e Hélio e também Poséidon conferiam-lhe os
importantes aspectos de soberania que um deus tu-
telar de uma cidade devia ostentar. De Dioniso, Apis
e Osiris recebia os vectores de fertilidade agricola
do mundo natural. Hades, Asclépio e também Osiris
forneciam-lhe os elementos funerarios, associados a

a medicina e a magia. Serapis reunia,
portanto, consistentes caracteres ctonicos e solares,
presentes nos plasmas culturais das populagdes he-
Iénicas e egipcias.

Fig. 9 — Busto de Serapis
Bronze

FEpoca Baixa

49x32cm

Museu Nacional de Arqueologia
(E 365)

Fotografia: DGPC / DDF, 7613.
Fotografo: José Rubio

Os bustos do MNA correspondem, no fundo,
a representacgdo iconografico-cultual tipica de Sera-
pis: na aparéncia, um homem maduro com farta bar-
ba frisada, bigode e longos cabelos encaracolados
(com cinco mechas no alto da fronte), vestindo uma
tipica tinica helenistica plissada (chiton) e um man-
to (himation) e usando na cabega um modius (cesto
ou vaso semelhante a um moderno Vv:
usado como medida de cereais), também chamado
calathos, como simbolo da prosperidade e fertilida-
de agricola, o que faz dele uma divindade dispensa-
dora da abundancia.

Embora as figuras do MNA néo se insiram nes-
se tipo, o deus Serapis era também, por vezes, figura-
do com a cabega rodeada de brilhantes raios solares,
evocando, nesse caso, a sua assimilagdo a Hélio. Ha
também testemunhos iconograficos em que aparece
sentado, segurando um ceptro numa méo e pousando
a outra sobre a cabeg¢a de um monstro tricéfalo (assi-
milagio do cdo Cerberus, guardido do Inferno). Esta
figuragdo faz dele também o senhor do tempo e da
eternidade. ® José das Candeias Sales

Fig. 10 — Busto de Serapis
Terracota

Epoca greco-romana
5,6x3,7cm

Museu Nacional de Arqueologia
(E 448)

Fotografia: DGPC / DDF, 7346.
Fotografo: José Rubio




