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O objectivo desta comunicagcdo ¢é reflectir sobre o papel do patriménio
constituido pelas casas sagradas’, rituais e narra¢des orais na afirmacio da
identidade de uma comunidade no contexto de uma situacdo pds-conflito.
Esta andlise terd como base de discussdo etnografica uma comunidade
Binaque cuja organizagdo social é simultaneamente uma organizacio para o
ritual (Traube, 1986). Serd especificamente abordado o papel das casas
sagradas e as mudancas operadas nestas desde a invasdo Indonésia de 1975
pelo desafio que colocam aos limites do conceito de patriménio
material/imaterial, dada a sua dupla dimensdo enquanto entidade fisica e
categoria social, bem como pela sua capacidade para promover a
continuidade social (Friedberg, 1980; Fox, 1993; Waterson, 1990). A
comunicagdo baseia-se em trabalho de campo etnogriafico desenvolvido nas
montanhas de Bobonaro junto de uma comunidade Binaque, um dos grupos
etnolinguisticos de Timor Leste, através da participacdo em rituais e da
recolha de narracdes mitoldgicas.

The purpose of this communication is to consider upon the role of the
tangible/intangible heritage consisted by the sacred Houses, rituals and oral
narrations in the contention of the identity of a community in the context of a
post-conflict situation and the way this heritage and practices are articulated
with the new State/Nation of East Timor

Focusing on the last three decades of Timorese history, this analysis will
have as a starting point of discussion a Bunak community whose social
organization is simultaneously an organization for ritual (Traube, 1986). The
role of the sacred Houses will be purposeful targeted because of the challenge
it places concerning the limits of the concept of tangible/intangible heritage,
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given its double dimension as physical entity and social category, as well as
for its capacity for promoting the social continuity (Friedberg, 1980, Fox,
1993, Waterson, 1990).

The communication is based on ethnographic fieldwork developed during 13
months in the mountains of Bobonaro among a Bunak community, one of the
ethnolinguistics groups of East Timor , throughout the participation in rituals
and the collection of mythological narrations.

The results allow to evaluate critically the notion of tangible/intangible
heritage that prevails towards East Timor and to launch proposals of
approach to this subject centred in the role its main protagonists, its own
inhabitants, must have in the decisions concerning the future of their
cultural/social heritage in the new State/Nation.
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1. INTRODUCAO
A importancia da casa no Sudeste Asidtico emerge do facto de ela revelar uma
construcgdo fisica e, simultaneamente, uma categoria cultural que comunica a presenca
de grupos sociais que perduram no tempo°. Como refere Fox:
The house, as a physical entity and as a cultural category, has the capacity to provide social
continuity. The memory of a succession of houses, or of a succession within one house, can
be an index of important events in the past. Equally important is the role of the house as a
repository of ancestral objects that provide physical evidence of a specific continuity with

the past. It is these objects stored within the house that are a particular focus in asserting
continuity with the past. (1993, 1)

A continuidade é essencial numa sociedade que privilegia a no¢do de fluxo de vida
como fundamental para a sua subsisténcia (Fox, 1980). A casa € um marcador temporal
e geografico da histéria tal como é percepcionada localmente. Berthe (1972) refere
como entre os Bunaque de Lamakneen, em Timor Ocidental, Indonésia, cada paragem
do processo migratério dos antepassados (bei gua) se associa com a edificacdo de uma
casa, tempordria ou permanente, de acordo com os lacos que se estabelecem com 0s
senhores da terra. A genealogia, ou “topogeny” como descreve Fox (1997) e McWilliam
(2002) desta representacdo historica € salvaguardada nas representacdes iconograficas
de algumas casas e através da literatura oral. As casas sdo, como diz Fox (1993, 4) “
(...) a mnemonic cultural design for the remembrance of the past”, ou ‘“teatros de
memoria” (1993, 23) que “(...) for centuries represented an iconic marker of social and
ethnic identity as well as cultural heritage.” McWilliam (2005, 28). Na sua dimensao
mais esotérica, ligam concepg¢des da origem do mundo, dos seres e da humanidade com
a sociedade e os individuos actuais. A este respeito Waterson declara:

History is embedded in remembrances of origin house sites, genealogies, and routes
travelled by founding ancestors. The recitation of such journeys, with their lists of place

? Atendendo a esta distingdo e seguindo Friedberg (1972, 1986) o termo casa serd grafado com mindscula
para representar a casa enquanto estrutura fisica e arquitecténica e com maitscula para a entidade social,
como linhagem.
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names, often told as if recounting the deeds of a single individual, appears to be the means
by which the past migrations of all groups have been recalled.*(2003, 17)

Esta continuidade d4d ao individuo, segundo a autora, um “tipo especial de
imortalidade”. A presenca dos antepassados revela-se em estruturas presentes
igualmente na paisagem e desconhecidas por muitos, sobretudo por estranhos, e
articulam-se entre si relacionando o habitat territério com os seus agregados humanos,
as casas e o seu interior. A casa € uma estrutura ritual ordenada e possui no seu interior
o que Fox (1993) denomina “ritual attractor”: partes da estrutura que desempenham um
papel ritual e que designarei de pdlos atractivos rituais.

A casa renova-se nas relagdes didrias através dos seres que nela habitam: humanos e
nao-humanos. A reprodugdo, simultaneamente espiritual, econdmica e social é a
condicdo essencial da sua existéncia. O ritual, e neste contexto a tradicdo oral,

13

desempenha um papel fulcral pois como refere Wouden “ (...) a preservacdo e a
continuidade do todo € assegurado pela interaccdo dos poderes cosmicos € humanos no

ritual” (1968, 2). O ritual,

(...) ponto de contacto entre o social e o mito, é igualmente uma charneira entre o presente
e o passado: (...) reflecte as tensdes e os ajustamentos actuais mas relembra as normas
ancestrais e assegura a coesao social e a participacdo numa mesma visdo do mundo onde o
social e o mito se ordenam num sistema classificatério dualista. (Clamagirand, 1982, 296)

Através da sua prética, a casa, entidade fisica e social, € recriada e sdo renovados 0s
lagcos que ligam os antepassados e seus descendentes e desta forma o passado, o
presente e o futuro, pelo que “Nao € exagero afirmar que a organizacdo social nesta
sociedade € uma organizacao ritual” (Trauble, 1986, 13). Para Lewis, esta organizagao
funciona tanto no dominio religioso como no politico e no exercicio do poder:

The rituals of the domain can be seen as serving to

organize and to provide an arena for the organization of otherwise autonomous clans that

make up the domain. (89) The here and now of ritual, and the planning and arrangements

that are required to produce a ritual, provide an arena for political manoeuvring and the
exercise of power. (1988, 91)

4 L g . . . .

No entanto, a memodria ndo € um momento consensual de reconhecimento e identidade. Assisti a uma
recitacdo numa aldeia Buinaque onde ocorreu uma discussdo acesa entre os participantes relativamente a
via percorrida pelo antepassado em causa.
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Sao fundamento da sua identidade material e imaterial e essenciais para se
reconhecerem como humanos e membros da sociedade. Como referem Barraud e
Friedberg (1996) no seu artigo acerca dos Kei e dos Bunak:

“Performing rituals is part of everyday work and necessary in order to be a human social

being, to maintain the society through the continuity of the relationships with other beings

(human and non-human) and, particularly in the case of these two societies, (but maybe
also of other Indonesian societies) with the territory.” (395-396)

Esta dimensdo ritual, muitas vezes associada na modernidade estatal meramente com
tradicao e folclore, estd na base econdmica, religiosa e politica de organizacdes sociais
complexas que persistem em comunidades timorenses mas esquecidas ou ignoradas no
dia a dia pelos poderes politicos e religiosos, solicitadas somente em momentos de crise

ou celebracdes modernas.

2. A CASA SAGRADA E A NACAO: RESISTENCIA, IDENTIDADE LOCAL E
IDENTIDADE NACIONAL
Um dos termos mais recorrentes no discurso social e politico que identificam a nova
nacdo em Timor Leste é uma' lulik*: casa’ sagradaz. Lulik é o vocdbulo Tetun cuja
tradu¢ao comum € sagrado mas tem também a conotacdo de interdito, proibido. Osdério
de Castro menciona-a em 1928 [1996, 47) como o “(...) templo dos objectos lilic ou
tabis da povoacdo, o seu Palddio”. E, numa das mais ricas descri¢cdes etnograficas
portuguesas do interior das casas (sagradas) e dos seus objectos sagrados, refere como o
governador e ele sdo levados pelos chefe da povoagdo a entrar numa:
(...) toda esfumacada pelas fogueiras rituais, frequentemente acesas no interior. A luz dos
archotes vai-nos o chefe mostrando bastdes de régulo com as armas e emblemas da Oost
Indische Compagnie (...) um tambor-caixa de bronze com o ledo neerlandés e um lema da
Companhia; uma ponta de elefante denegrida pelo fumo, idolozinhos de ferro de talvez um
palmo, duas terracotas chinesas, uma representagdo um galo, e a outra uma dragdo, velhas
vestimentas esfarrapadas e irreconheciveis, dois altos tamboris de madeira, ornados,

cercados de figurinhas soltas de pau, a servirem de cavilhas de registo, e outras vetustas
coisas fuliginosas e sem nome’. (1996, 48)

5 P N . .o ~ . ~
Esta dltima frase levanta & antropologia actual inimeras questdes e discussdes sobre a natureza das
coisas_e da forma como os objectos interagem com os diferentes observadores. Dificilmente os objectos
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Nos anos trinta o escritor Paulo Braga afirmava que “ (...) se o tempo, no exercicio da
sua eterna fungdo destructiva, ndo as fosse eliminando, Timor nada mais seria do que
uma massa compacta de uma lulik” (1935, 27). Mas as casas sagradas ndo foram
totalmente eliminadas. Tornaram-se um bastido da cultura e da identidade timorense
dotada de uma estrutura simbdlica. Muitas foram destruidas durante a guerra de invasao
Indonésia e em 1999 foram objecto de ataque especifico como uma fonte de resisténcia
timorense (Traube, citada por McWilliam, 2005, 28). Apesar de toda a destruicdo a
Casa sagrada foi usada pelos indonésios como um simbolo unificador (McWilliam,
2005). Um dos ultimos paradigmas desta utilizagdo foi o simbolo da autonomia
sustentada pela Indonésia com a utilizacdo da casa sagrada.
A casa apresenta em Timor Leste uma variedade de formas e de estruturas simbdlicas
que se encontram ainda, na sua maioria, por estudar. Menezes (2006 [1968]) menciona
as transformagdes operadas pela presenca portuguesa nas habitacdes timorenses
sobretudo em contextos urbanos e semi-urbanos. Barros (1975) desenvolve uma das
mais completas andlises de uma Casa sagrada procurando sintetizar o plano
arquitectonico com o sociolégico numa andlise da Casa Turi-Sai entre os Mambai. Uma
sintese da casa timorense € a obra de Ruy Cinnati et all (1987). No estudo sdo ilustradas
as casas nas diversas regides do pais, a sua dimensdo simbdlica, bem como as
transformagdes operadas na arquitectura colonial. A respeito da concep¢ao cosmoldgica
da casa, a descricio de Cinatti et all é passivel de se generalizar a vdarios grupos
etnolinguisticos timorenses.

Na estrutura da habitacdo revela-se o simbolismo césmico: a casa € a imagem do mundo, a

sua cobertura é o Céu, o pilar ou poste principal € assimilado ao “eixo do mundo” que

sustenta o imenso tecto celeste e desempenha um papel ritual importante: € na sua base que

tém lugar os sacrificios em honra do ser supremo, Mardomac (...) Toda a construcdo e

inauguracdo de uma moradia equivalem a um comeg¢o, a uma nova vida: para que a obra

dure e “viva” deve ser animada, isto €, deve receber a0 mesmo tempo uma vida e uma alma.
A transferéncia da alma s6 € possivel pela via de um sacrificio sangrento. (1987, 34)

ndo tém nome, nio o dizer € uma forma de resisténcia, de poder e de respeito e temor pela observancia de
poderes ancestrais.
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Entre os estudos etnograficos acerca relativos a Timor Leste que maior atencao
devotaram a Casa e a sua interac¢do social estdo os de Clamagirand (1982) sobre os
Quémaque de Marobo, de Trauble (1986) sobre os Mambae da zona de Aileu e de Hicks
(2004 [1976]) com os Tetum de Viqueque.

Clamagirand identifica dois tipos de constru¢do: a casa “uma” e o celeiro “lako” que
analisa com detalhe quer na sua concepg¢do técnica quer na sua dimensao social. A casa

linhageira, a uma lulin, é a base da sociedade que:

A T"échelon collectif, 1"organisation sociale se fonde sur une hiérarchisation des maisons
autor des maisons de chefferie. Les rites sont accomplis par des “spécialistes” pour la
communauté toute entieére et en référence a une division east-ouest (...) la “maison” est le
“couer” du groupe de freres alnes-freres cadets qui se réclament d'elle, les “maisons”
porteuses d un méme nom se regroupent autour d ne “maison mere” et les “maisons meres”
se hiérarchisent a leur tour autour des chefferies, point central de la communauté. (1982,
293,295)

Por sua vez os Mambai, estudados por Trauble, identificam a casa como:

The term fada, “house” refers to dwellings and to social groups, or more precisely, the
image of dwelling together in one place symbolizes ties that unite persons. An additional
and socially critical feature of this representation is that the ideal state of coresidential unity
is associated with the past. House groups are composed of people who recognize a common
source or origin place, to which they return only on specified ritual occasions. The idea of
common origins provides the basis for ritual cooperation in the present. (1986, 66)

Hicks (2004 [1976]) relativamente aos Tetum que estudou menciona a uma lulik como:

(...) a building set aside for the storage of a descent group’s sacred possessions, and it is
that place more than any other where the interests of ghosts and kin most tangible converge.
There material artefacts symbolizing the bonds that unite these two categories of kin are
stored and public rituals of reciprocity by which ghosts and the descent group collectively
satisfy each other’s needs are carried out. (2004, 91)

No campo de estudos de origem portuguesa um trabalho recente (Centeno e Sousa,
2001) procura sintetizar os vdrios elementos presentes na casa sagrada timorense

afirmando que:

a “uma-lulik™ polvilha os diferentes territérios da ilha de Timor, de ocidente a oriente, do
grande porto de Kupang as belissimas praias de Tutuala, expressando um complexo ritmo
de expansdo e de alianga entre linhagens, ao ritmo também da sua morfologia politica,
cultural e religiosa. Sdo casas transformadas em simbolos misturando o politico, o social e o
religioso, servindo tanto para marcar as fronteiras simbdlicas de uma linhagem como para
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celebrar o seu poder sagrado que impdem a importincia cultural das ‘uma-lulik’. Mais do
que simples casas fisicas, estas ‘uma-lulik’ erigiram-se em santudrios em que se casam
permanentemente os poderes do céu e da terra, a sacralizacdo do espaco que se quer
também social e politico, concretizando uma sacralidade coextensiva com o meio social e
natural que, desconhecendo as «nossas» divisdes entre sagrado e profano, quase tudo
invade e diviniza. (...) Sdo casas ligadas, assim, com intimidade a celebracdo de poderes e
de dominacdes, guardando memodria desse poder e da linhagem em que assenta,
sacralizando muitos dos objectos que celebram esse poder (2001, 14)

Sdo geralmente casas grandes, exuberantemente decoradas, traves e frisos esculpidos,
colunas desafiando qualquer ordem corintia, portas ricamente trabalhadas, sdo simbolos de
linhagem e atributos de poder. Nao s@o, em contraste, geralmente, a moradia de "homens’
vivos, mas antes santudrios em que se abriga a memoria de homens ilustres que, transmitida
através de objectos sagrados, celebra a genealogia da linhagem e organiza os seus cultos.
(2001, 15)

Tanto Cinatti, Traube, Hiks e Clamagirand (em menor grau) se referem a mudanca que
se operava nos anos setenta na concepg¢ao da casa devido a influéncia da missionacdo
catdlica e da administracdo colonial. No entanto, a maioria das casas sagradas a que
aludem os textos citados desapareceram com a guerra e durante a ocupagdo indonésia,
devido a destruicdo da maior parte do territério e das suas povoacdes motivada pelos
combates e abandono forcado de aldeias, por norma situadas em locais elevados, e a
recolocagdo de populacdes em zonas de concentragdo em dreas mais baixas ou junto a
vias de comunicagao.

Isto ndo significa que as casas sagradas tenham desaparecido ou que sdo coisas do
passado. Elas ndo s6 “permaneceram” como continuaram a ser (re)erigidas. O que foi
destruido foram as estruturas fisicas imponentes referidas por Centeno e Sousa (2001)
mas a casa subsistiu em novas edificagdes com recurso a novos materiais, nao se
distinguindo por vezes das restantes. No entanto, é enquanto entidade social que a sua
forca € mais demonstrativa, reorganizando-se com os membros sobreviventes ou
subsistindo através de adopcdes de novos membros.

A casa € um elemento da cultura humana que demonstra a capacidade das comunidades
locais para se reproduzirem apesar das adversidades, nomeadamente as que resultam da
guerra.

It is not without irony that, across the country in present-day post-colonial and post-conclict
East Timor, local groups and communities are busy with the task of rebuilding their ritual

AGIR - Associagéo para a Investigacdo e Desenvolvimento Sécio-cultural 203

http://www.agir.pt — agir@agir.pt — agir.associacao @ gmail.com




(Actas 4o lll Caaasama [nternacional)
Cabeceiras de Basto, 13 e 14 de Julho de 2007

houses and reinstating the central importance of the sacred house in their lives.
(McWilliam, 2005, 28)

Como afirma o autor citado, as comunidades locais timorenses t€m vindo a recuperar as
suas casas sagradas. No entanto, este processo nio € exclusivo do periodo pés 1999
havendo alguns casos em que a sua reconstrucao se realizou nos anos oitenta®.

Mas ndo € s6 a casa enquanto estrutura fisica que estd a ser recuperada. Sdo as
comunidades que se recompdem realizando e recuperando rituais comunitdrios que ha
muito estavam suspensos. Como fonte propria de poder a Casa sagrada estd
intimamente ligada a religidao e ao culto dos antepassados. Mas € também uma fonte de
organizacdo econOmica pois a fertilidade ¢ uma alegoria para a vida e a producdo
agricola e animal, meios de subsisténcia de que depende a maioria dos timorenses.
Noutros casos desenrolam-se no seio da Casa sagrada, processos de reconciliacdo pds
1999’ (Seixas, 2004). Este desenvolvimento ndo é feito sem tensdo entre dois
protagonistas da nova nagdo: o Estado e a Igreja (que ocupa actualmente com espagos
religiosos alguns lugares ocupados anteriormente pelas casas sagradas, como € o caso
de Malilait em Bobonaro - cuja planta consta do trabalho mencionado de Cinatti et all

(1987).

3. A CASA BUNAQUE: ENTIDADE E ESTRUTURA FISICA E SOCIAL

Os Biinaque sio um dos grupos etnolinguisticos timorenses. E dificil identificar com
rigor o nimero total de elementos deste grupo mas os dados disponiveis apontam para
os 100.000, metade em Timor Leste e igual nimero em Timor Ocidental, Indonésia®.

Em Timor Leste os Bunaque predominam no distrito de Bobonaro, Suai (aqui sdo

% Na regido de Bobonaro tive a oportunidade de estar em duas Casas Sagradas que foram reconstruidas
neste periodo, uma na drea Quémaque de Raifun e outra na zona Binaque de Lolotoe.

" Em 2002 pude assisti a uma ceriménia similar junto da Casa Manetelu de Raifun, na qual se reuniram as
familias para “refazer” partes do tecto de colmo da Casa sagrada, juntando familiares que se tinham
disperso com os acontecimentos e reunido pela primeira vez em muitos anos para fazerem a paz e planear
a reabilitagdo total da casa e através desta das relacdes entre os membros da Casa.

¥ Os niimeros apresentados sio uma estimativa. Segundo Voegelin e Voegelin, 1977, citado pelo
Ethnologue http://www.ethnologue.com/show_language.asp?code=bfn. Os elementos disponiveis no
Recenseamento Geral de Timor Leste efectuado em 2004 também ndo contemplam estes dados
numericamente.
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conhecidos como Maray) e em menor nimero no distrito de Ainaro. No distrito de
Bobonaro localizam-se predominantemente nos sub-distritos de Bobonaro e de Lolotoe.
A parte bunaque do sub-distrito de Bobonaro era conhecida até aos anos trinta como
Lamakito(s), o nome do antigo reino sedeado em Bobonaro e Ai Asa’.

Do ponto de vista linguistico os Binaque s@o considerados nao-austronésios. Segundo
Hull (2004) Timor Leste tem dezasseis linguas indigenas que pertencem a duas familias.
Doze dessas linguas sdo de origem Austronésia e quatro sao de origem ndo Austronésia
ou Papua. Hull (2004a e 2004b) propde a hipdtese de estas quatro linguas terem origem
nas linguas Papuas da Trans-New Guinea phylum faladas na Peninsula de Bomberai na
Papua Ocidental, Indonésia, distrito de Fakfak'°.

O substantivo Binaque designa simultaneamente um etnénimo e a lingua''. No entanto,
esta parece ser uma denominacdo atribuida pelos seus vizinhos, tal como o Marai (que
designa ema rai — gente da terra, da montanha por oposi¢ao aos Tetum da planicie). A
designacdo que os Bunaque se atribuem é en gae, termo ja mencionado por Almeida
(1994 [1976], 338). Mas, este etnéonimo nao é usado no dia a dia; na realidade sé o ouvi
uma vez aquando da recitacdo de uma magalia em 2003 ( a magalia € a recitagdo do
caminho da Casa sagrada realizada aquando da sua reconstrucdo). Esotericamente, a
auto-identificacdo dos Bunaque nos disticos que compdem a magalia é: En' Hul® Gol®
En' Hot* Gol® (pessoasl novas® (filhos) da Lua’ pessoas1 novas® (filhos) do Sol4).

Ja foi referido como entre os Bunaque a histéria da Casa € simultaneamente um relato,

um mapa de um percurso e das relacdes de alianca com o espaco € com 0s outros

® O primeiro registo do "Reino de Lamagquitos" é de 1729, quando é mencionado entre os aliados dos
rebeldes de Cailaco, uma das maiores revoltas contra a presenga portuguesa em Timor Leste (S4, 1949.)

' Para além das dezasseis linguas juntam-se mais quatro: o Portugués, o Indonésio, o Hakka, dialecto da
comunidade chinesa-timorense, (maioritariamente) com origem na provincia chinesa de Guangdong. A
pequena comunidade Macaense fala tradicionalmente o Cantonés. Hd ainda uma variedade de crioulo
portugués: o portugués de Bidau, falado em Dili, que se extinguiu nos anos sessenta.

" Ferreira no Boletim da Sociedade de Geografia (1902, 129-131) indica no seu "Calculo approximado
da populagcdo da parte portuguesa de Timor, feito em 1882" o reino de "Lamaquitos" com 10 000
"almas", entre as quais um cristdo. Neste pequeno, mas interessante documento o autor menciona pela
primeira vez o "Bunac" como lingua. Como etnénimo o termo sé surge em pleno século XX. Este
desconhecimento do “outro” colonizado n3o € de estranhar pois a presenca portuguesa nesta drea €
praticamente inexistente.
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(Berthe, 1971). De uma forma mais concreta Friedberg (1978) comenta que na
sociedade Bunaque a casa (deu)

L unite sociologique de base est deu, terme signifiant a la fois I"habitation el la Maison au

sens de groupe lignager exogame. Les Maisons sont regroupées en villages qui

contrairement 4 ce qui se passe chez les voisin ont une réalité territoriale et politique'”.
(1978,15)

Friedberg (1978, 1990), que estudou os Bunaque de Lamaknen, territério indonésio
contiguo ao distrito de Bobonaro, refere que a organizacdo social local assenta tanto
ritual como economicamente na Casa. Cada Casa possui os seus malu ai ba’a, 0s seus
aliados por casamento, com quem estabelece relagdes de troca de pessoas e bens
sobretudo aquando das grandes cerimdnias de reconstru¢do ou reparacdo de casas e de
funerais. Existem dois tipos de casamento, o virilocal e o uxorilocal com prevaléncia do
segundo no qual a mulher e os seus filhos se mantém ligados a sua Casa de origem. A
casa sagrada da linhagem ¢ habitada por dois elementos, a irma e o irmao
classificatorios descendentes dos antepassados que fundaram a Casa.

As casas de linhagem estdo agrupadas em aldeias (fas) e cada aldeia possui o seu
proprio territério. Sao uma realidade territorial e politica como refere Friedberg. No
centro da aldeia existe o local de danga — mot — e um altar colectivo chamado bosok o
op “altar e altura” que representa a “for¢a da vida” dos seus habitantes. Também ¢&
chamado pana getel mone goron * raizes de mulher, folhas do homem”, uma metafora
da vitalidade dual essencial: a feminina e masculina.

Nem todas as casas de linhagem possuem o mesmo estatuto, havendo casas nobres e
casas comuns. Entre as casas nobres existe uma diferenciacao entre a casa feminina, que
tem um estatuto superior e se ocupa do interior, € a casa masculina que se ocupa do

exterior, das relacOes da aldeia com o mundo exterior. H4 ainda outras casas nobres que

127 respeito da autonomia territorial e politica € interessante analisar o que referia em 1883 Vaquinhas
(1883, 317) na revista da Sociedade de Geografia de Lisboa sobre o reino de Lamakitus onde se localiza
Tapo:"Reinos de Raimean, Tutuluro, Fahulan e Lamaquitos - Este tltimo reino estd dividido em
diferentes tribus, que vivem independentes e se guerreiam constantemente, sendo todos desobedientes ao
governo e vivendo também independentes uns dos outros”. Registe-se que ainda neste periodo a presenga
portuguesa na drea era esporddica e que s se torna permanente com a ocupag¢do da zona fronteirica
através da expedi¢do de 1891.
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auxiliam os chefes principais. No entanto, estes chefes encontram-se submetidos no
interior das suas casas sagradas aos seus chefes internos que sdo os guardides dos
objectos sagrados e os responséveis pelos rituais individuais e colectivos de membros

da sua Casa.

4. UM CASO ETNOGRAFICO: TAPO - MACHADO SAGRADO"

O suco'* de Tapo fica situado na vertente Este da montanha Datoi, a cerca de 1400
metros de altitude. A montanha € parte integrante da cordilheira central que atravessa a
ilha de Timor de Este a Oeste. O suco tem 612 habitantes e 166 fogos conforme o
Census 2004. H4 uma migragdo regular por motivos econémicos e familiares com/entre
Tapo e Maliana — a sede de distrito, e Dili — a capital. O principal meio de subsisténcia é
a agricultura, com o predominio do milho e do feijao que se destinam prioritariamente a
auto-suficiéncia. A criacdo de gado para venda é limitada embora as vacas sejam
vendidas pontualmente para suprir necessidades financeiras. A criagdo de porcos, (de)
cabras e (de) galinhas permite o consumo sobretudo em contexto ritual. O café e o feijao
sao também usados para venda no mercado semanal de Bobonaro, a sede do sub-
distrito.

O tas, a povoagdo central, e o tas mil, o interior da povoacao e local onde se encontram
as casas sagradas (ver Foto 1 e 2), situam-se sobre um pequeno promontdrio sobre o
vale que se estende a Este até a montanha de Colimau e a Sul se abre para a passagem
de virias ribeiras até as planicies do Suai e ao mar denominado mo ' mone > — mar '
homem 2. A Sudeste é flanqueada pela montanha de Leber e a Norte pela de Loilaco, a
Nordeste vislumbra-se o monte Ilatlaun, territério Quémaque mas com ligagdes

mitoldgicas a Tapo e mais para 14 Obulo e Atsabe.

"> O primeiro registo histérico colonial apurado até a0 momento que se refere a Tapo data de 1904, ano
em que, com Oeleu, um tas vizinho, assalta o reino de Bobonaro e sofre uma expedi¢do punitiva de forgas
portuguesas e arraiais locais.

'* 0 suco é a unidade territorial mais pequena do sistema administrativo timorense, correspondendo no
sistema portugués a junta da freguesia.
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Foto 1: Tas mil de Tapo em 1971 (Friedberg, 1971) Foto 2: Tas mil de Tapo em 2005

Em 1975 existiam dez povoagdes no suco mas actualmente subsistem duas, o fas e
Oepo™ localizada a montante na montanha. Com a guerra e a resisténcia nesta zona
fronteirica ao avango indonésio todas as povoagdes foram destruidas. Em 1971 Frieberg
(1972) visitou este fas e procedeu a um registo fotografico e a recolha das principais
temas orais. Estima-se que cerca de 50% da populagdo do suco' tenha morrido durante
a guerra, sobretudo nos trés anos que durou a deambulagdo da maioria dos seus
membros pelo mato (um pequeno grupo permaneceu ainda mais dois anos na
montanha).

O regresso ao espaco do tas sé ocorre no inicio dos anos oitenta uma vez que até ali a
zona tinha sido interdita pelos Indonésios e a maioria da populagdo capturada tinha sido
transferida para Bobonaro ou Maliana. Com o regresso foram feitas casas temporarias e
s6 depois foi decidido reconstruir as casas sagradas no tas mil.

Em Tapo a organizagdo social assemelha-se a que autora descreve no caso dos Buinaque
de Lamaknen. No entanto, hd diferencas a assinalar e que impossibilitam uma
transcricdo directa de um espaco territorial ou mesmo de um tas para outro. Este facto

prende-se com a histéria de cada tas (e a forma como se formou), nomeadamente como

'3 Este cdlculo é feito tendo por base os dados de Friedberg que indica que em 1971 havia cerca de 200
homens que pagavam impostos, o que multiplicando por 5 (média estimada de cada familia) daria cerca
de 2000 pessoas. Os registos, incompletos, recolhidos localmente, registam 800 mortos, ndo incluindo
muitos que morreram com poucos meses ou anos de vida.
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cada Casa entrou em contacto com outras e como se estabeleceram os lacos de unidao
entre ambas.

H4 ainda uma dissemelhanca substancial no plano identitirio. Os Bunaque de
Lamaknen afirmam claramente que sdo povos migrantes que se estabeleceram ali apds
expulsarem os temidos melus — considerados por alguns como os primeiros de Timor e
vistos como espiritos errantes. Esta percepcdo estd também presente entre os Quémaque
de Marobo estudados por Clamagirand (1982). No entanto, os Bunaque de Tapo
defendem uma ideologia diferente preconizando que todas as suas linhagens sdo
origindrias daquele lugar havendo uma mitologia que alicerca esta teoria local sobre a
origem do mundo, dos seres e do Homem.

Em Tapo existem dezoito Casas sagradas principais que sdo designadas por deu hima ou
deu po® — casa coluna ou casa sagrada. Hierarquicamente seguem-se no interior da
mesma Casa as denominadas gosil' gueg” — respiracio’ suor” — as casas resultantes da
cisdo das primeiras casas principais que fundam sub-linhagens. Enquanto que as
primeiras se localizam no fas mil as ultimas situam-se fora deste. O seu nome é uma
metéfora ao facto de ser nelas que se recebem os aliados quando chegam de fora e onde
se discutem em primeiro lugar os problemas da Casa.

A organizagdo hierdrquica das Casas ndo corresponde a uma ordem prevalecente desde
o principio dos tempos. Resulta do esfor¢o e “politicu dos avos” — forma de explicar a
astucia e habilidade politica dos antepassados — que moldaram a configuragdo actual da
comunidade. As Casas encontram-se associadas em doen, agrupamentos de caracter
exogamico que se repartem espacialmente pelo territério do suco e possuem uma fungao
eminentemente ritual. Cada doen tem associado uma drea geogrifica na qual se
localizam uma fonte e um campo sagrados.

Cada Casa associa-se directamente a outra Casa, quer por cisdo da primeira (ou da
segunda) quer por alianga denominada kau-ka"a (irm@o mais novo — irmao mais velho).
Para além desta rede interna em que as Casas se encontram associadas hd uma rede de
alianca denominada malu ai fundada nos casamentos ou incidentes historicos que deram

origem a sub-linhagens, e que regista as Casas de origem Bunaque ou nio, com as quais
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os antepassados contrairam alian¢a por casamento, nomeadamente as Casas de onde
vieram mulheres (malu) e aquelas para onde foram mulheres (ai).

As Casas sagradas principais estdo sedeadas no tas mil. A memdria-histdria da criacio
do tas e da jungao das dezoito Casas faz parte da tradicao oral que se divide em duas
classes: a bei gua e tinu. A primeira é hurug, fresca, diz respeito a todos os rituais que
se consideram frios/frescos e que se associam com o fluxo de vida e a morte natural. A
via tinu, quente, relata as guerras e as mortes ocorridas nestas bem como as que ocorrem
de forma ndo natural. A histéria do tas contada através da via hurug nao enfatiza os
conflitos armados que opuseram as casas mas sim a asticia e malicia utilizada para
conciliar os interesses em presenga, nomeadamente a atribui¢do dos titulos e funcdes
rituais “nobilidrquicos”.

A narrativa sobre a origem da casa € indissocidvel da cosmogonia e ela associa-se com a
origem dos Homem. Na tradicio Bunaque de Tapo a origem do homem tem lugar
algures num local préximo na montanha (local sagrado e secreto) onde viveram e
proliferaram os primeiros antepassados. A casa esté associado o primeiro campo que foi
objecto de cultivo e também era o local por onde no inicio se podia aceder ao céu onde
se encontrava o dominio do Sol e da Lua. Nos versos rituais a presenca e unidade

formulados pela Casa surge como:

393. tita oto kere tita deu uen juntos no primeiro fogo juntos na primeira casa

394. tita lete bul tita malas buljuntos na base da escada na base dos degraus'®

A Casa é o principal elemento identitdrio e o pilar da rede de interaccdo social. Cada
individuo é, por nascimento, membro de uma determinada Casa. Este estatuto é-lhe
atribuido pela mae, de quem ele recebe a linhagem. Este facto € determinante nas
opg¢oes de vida pois condiciona as preferéncias de relacionamento com o outro sexo e a
possibilidade de casamento bem como facultard ou nido o acesso ao desempenho de
determinadas fungdes sociais. Os membros da mesma Casa estdo compelidos a uma

mutua assisténcia mas a proximidade de residéncia e redes de vizinhanca sdo também

'® Magalia 2003 matas Paulo Mota
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relevantes. Este apoio € sobretudo importante aquando da (re)constru¢do da casa
sagrada ou da casa de um dos membros, altura em que todos sdo chamados a contribuir.

O sistema de casamento predominante na actualidade € uxorilocal, denominado ton terel
— em comum. Neste tipo de casamento o homem vai viver com a esposa na casa dos
seus pais num primeiro momento havendo de seguida a construcdo de uma casa para o
casal, normalmente apds o nascimento dos primeiros filhos. Ao contrario dos vizinhos
Quémaque, os Bunaque e em particular os de Tapo, ndo t€ém uma compensacao
matrimonial muito forte denominado pana gobol — o valor da mulher, ¢ um pagamento
que pode até ficar suspenso por acordo comum entre as partes. Aquilo que € valorizado
€ que a mulher tenha filhos e estes serdo sempre da sua Casa. As filhas sao
particularmente importantes pois € através delas que € dada continuidade as Casas. Ha
ainda a possibilidade de adopcao, quer de uma crianga quer de um adulto. Neste sistema

o divorcio € relativamente facil, sobretudo se o pana gobol estiver suspenso.

DESTRUICAO E RECONSTRUCAO DAS CASAS SAGRADAS -
CONTINUIDADE E MUDANCA

Relativamente ao tipo de construcdo existiam anteriormente a 1975 dois tipos de casas
tradicionais: as deu bese ou deu kes e as tala’. Haviam ainda algumas casas feitas de
pedra de pessoas que trabalhavam para o Estado. A deu bese (casa madeira) ou deu kes
(casa esculpida) € construida sobre esteios, e designada com humor como uma andar
(casa andar), uma vez que o piso habitacional se situava sobre uma plataforma (ver foto
3) e todas as suas paredes sdo de madeira macica. A constru¢do destas casas pode
envolver vérios anos de planeamento e preparacdo dos recursos necessarios e desenrola-
se durante mais de um més. Actualmente nao existe no suco nenhuma casa deste tipo”,
subsistindo s6 no tas mil o lugar ocupado anteriormente pelas que foram destruidas,

lugar este que ndo foi ocupado e que permanece como um pdlo ritual importante.

' No entanto, hé a pretensio de refazer um dia as antigas casas sagradas com os materiais tradicionais.
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As tala® s@o construgdes de caracter
provisério edificadas junto dos campos de
cultivo para funcionar como abrigo para
pernoitar ou descansar durante o dia e
local de armazenamento tempordrio das

colheitas. Nem todas possuem paredes,

servindo para esse fim o telhado que, feito

em capim, desce até ao chao. Foto : tala® no campo durante a colheita do milho

A situagdo posterior a guerra vai alterar-se profundamente. Devido a falta de “forsa”das
Casas e da comunidade — uma alusdo a vitalidade e fertilidade perdidas durante a guerra
em pessoas € animais — as casas passaram a ser feitas de materiais mais simples,
envolvendo menos madeira maci¢a e reduzindo a sua componente ritual que envolve o
sacrificio de animais de grande porte.

As Casas sagradas actuais sdo denominadas deu lobol"®, sdo mais faceis de construgcao
mais simples e da estrutura original s6 retém a cobertura de capim (Foto 4). Assentam
directamente sobre a terra, sendo as paredes feitas de taipa, misturando argamassa de
terra com agua e palha. O planeamento e preparacdo dos recursos podem demorar
alguns meses mas as casas sdo feitas em dois ou trés dias, sendo a cobertura do telhado
a tarefa mais complexa.

Apesar da mudanca registada na constru¢do o telhado das casas sagradas do ras mil nao
pode ser feito de zinco, um material que se vulgarizou, sendo mantido o capim — hur'’.
Este ponto € imediatamente destacado pelos seus habitantes que enfatizam o facto de
nas povoacgdes em redor ndao haver o mesmo cuidado. Uma alteracdo significativa nas

casas sagradas actuais foram as janelas que estavam ausentes das antigas casas, cujas

'8 H4 ainda um modelo designado deu soit, uma construcio que assenta directamente no solo e que tem as
paredes de madeira e cujo telhado cobre toda a estrutura até ao chio. E caracteristica de Saburai, um suco
Bunaque situado na vertente Oeste do Datoi, s6 existindo uma casa no suco.

' Esta op¢do nio foi seguida noutros sucos: Ai Asa, Mazop, Oeleu e Leber, Holsa e Odelgomo, alguns
dos sucos que visitei reconstruiram as suas casas sagradas com recurso a zinco e nalguns casos com
paredes de tijolo. Este facto € visto com um certo desdém pelos naturais de Tapo que reafirmam a sua
identidade pelo facto de serem mais genuinos.
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paredes de madeira flanqueiam totalmente o compartimento central, ocultado pelo
telhado de capim em forma esconsa, que desce praticamente até ao chiao. Nas novas
casas houve a introducdo de janelas para permitir um maior arejamento e visibilidade ja
que o telhado ndo desce totalmente até ao chao. Algumas casas tém também os esteios
construidos em cimento.

As casas sagradas deu gosil (Foto 5) ndo se encontram no interior do fas mil mas sim no
povoado contiguo ou, antes de 1975, nos povoados do suco. O facto de se terem
reconstruido junto do tas demonstra como a populagdo diminuiu e houve a necessidade
de agregd-la. Apesar de serem consideradas sagradas os impedimentos referidos
anteriormente nao se lhes aplicam. Por este facto hd uma variedade de casas gosil gueg
construidas quer no modelo deu lobol quer como deu kalen — casa zinco (algumas sdao
literalmente feitas, paredes e telhado, deste material)zo.

As casas comuns sdo construidas quer nos modelos deu gobol ou deu kalen, sendo a
capacidade econdémica da familia determinante para a construcdo de uma ou de outra.
No entanto, mesmo as casas comuns sao feitas com os procedimentos rituais e existem

espagos que sdo consagrados.

laku golin

B
& %

Foto 3: Bobonaro, 2003

* Podem ainda ser designadas uma tijolu (do Tetum casa e tijolo) por este material ser empregue na sua
construcao.
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Foto 4: Tapo, 2004

Foto 5: Tapo 2004

O TAS, AS CASAS SAGRADAS E OS POLOS ATRACTIVOS RITUAIS

Para muitos timorenses e para os Bunaque de Tapo vive-se actualmente um tempo
provisoério. Resultante da perda da forsa mencionada ndo se reiniciou a reconstrucao das
casas sagradas subsistindo actualmente dois espacos simultaneos: o das casas sagradas
que foram destruidas e das quais s resta a drea delimitada por pedras, e o das novas
casas sagradas construidas na sua maioria a montante (ver Fig. 1, onde as Casas antigas

sdo identificadas por circulos e as novas por quadrados).
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Fig. 1 : Planta esquematica do tas mil

Apesar de destruida a casa sagrada continua a ocupar um lugar importante nos rituais
tanto da Casa como colectivos. As antigas casas sagradas envolvem, entre outros, dois
lugares de extrema importincia identitdria: o mot com o opi op (A) e o tel (B) — o
cemitério destinado aqueles que morreram na guerra, € nos quais se desenvolvem os
rituais comunitérios.

Ao contrario das casas sagradas do tas mil cujo espago em redor estd pejado de um
conjunto de altares de acordo com a funcdo de cada casa e das sepulturas dos
antepassados, as novas casas ndo t€m altares exteriores nem campas uma vez que desde
0s anos setenta a constru¢ao de um cemitério no seu exterior (campu santu) limitou o
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enterramento fora desta area (todos os habitantes do suco se tornaram catdlicos,
sobretudo apds a invasao Indonésia)*.

Entre os elementos interiores estruturantes da casa, polos atractivos rituais - “ritual
attractors” - como os define Fox (1993), destacam-se as colunas, a lareira e os cestos
sagrados. E € sobre estes que vamos desenvolver uma atencao particular neste artigo.

A casa sagrada € uma alegoria a Casa e aos seus membros. No contexto da comunidade
em estudo os principios de complementaridade e ordenacdo do espago e vida assentam
numa visao da casa sagrada como interior e feminina por oposicao a um espago exterior
e masculino. Mas, no seu espaco interno esta situacio repete-se havendo um primeiro
espaco — laku - que € o local que se vira ao exterior e € considerado masculino por
oposi¢do ao - deu mil — tomado como espaco interior e feminino (ver planta da foto 3)

O laku das casas deu gobol ndo € tao intimidante como nas casas antigas, esbatendo-se
um pouco a fronteira claramente demarcada por uma parede de madeira interior, por
norma esculpida. Aqui continuam a ficar os visitantes da casa e sobretudo os homens.
Quanto ao deu mil e ao golin (quarto traseiro) eles sdo agora restritos a0 compartimento
onde se localiza a lareira, que dada a sua exiguidade raramente alberga a noite os seus
habitantes havendo para isso um quarto lateral. A casa pode ter um ou mais quartos que
servem aos membros da familia para dormir. O exemplo da planta da Foto 3 mostra
uma casa com um compartimento de entrada correspondente ao laku, um quarto e a
cozinha com a lareira.

O deu mil é o interior da casa e o dominio feminino. Na realidade embora cada casa
sagrada possua um matas ou hima gomo — termo que designa simultaneamente velho e
titulo de cargo, e senhor do hima — ele ndo habita na sua casa sagrada. Quem ali reside é
uma mulher, a hima pana bali — a mulher que vigia/guarda a coluna, por norma
descendente da linhagem inicial da Casa. Na casa sagrada de modelo tradicional é no
deu mil que se localizam trés dos principais elementos agregadores e polarizadores da

actividade ritual: as duas colunas, a lareira e os cestos sagrados. E também no deu mil

21 . o . .
Em 2006 faleceu aquele que era considerado o ultimo gentio pois sempre se recusara a receber o
baptismo. Vivia isolado no campo numa lata’. O seu enterro realizou-se nos moldes tradicionais.
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que se colocam as colheitas de milho que podem ser conservadas por um ano, fumadas
na lareira, funcionando assim o interior da casa como celeiro.

Na casa deu bese as colunas hima mone e hima pana (planta da Foto 3: A e B) situam-
se dentro do deu mil. A hima mone — coluna homem - esta junto a entrada e € um espago
masculino enquanto que a hima pana —coluna mulher — se localiza junto a lareira — oto
— e € o local feminino e ao lado do qual a mulher d4 a luz e ela e o bebé se banham
durante uma primeira fase apos o parto. Ali se encontram também os cestos fubis e nauk
que contém as raizes da Casa e o legado dos antepassados considerados po™. Estes bens
s6 podem ser tocados pela mulher hima pana bali.

As colunas hima o nulal sdo estruturas de extrema importancia na pratica ritual. Na
constru¢do tradicional estas colunas sd@o os primeiros esteios a serem erigidos e a sua
dimensao simbdlica € plena de complementaridade e sintetiza ideias sobre a concep¢ao
Bunaque entre o masculino e o feminino e também a ligacdo entre a terra e o céu —
associado com o tecto — a0 mesmo tempo que, no plano material, sdo essenciais a
sustentacdo e estabilidade da casa. Na deu lobol actual as duas hima s@o dois finos
troncos (Foto 6) que substituem as antigas colunas e sdo colocados no final da obra, nao
se encontrando for¢osamente na deu mil como se pode ver no exemplo da planta da
Foto 4 em que o hima mone se localiza junto a porta no que se considera laku e o hima

pana esté junto do ofo no deu mil.
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Foto 6: instrumentos de trabalho e areca e betél junto ao hima mone durante ritual, 2006

Outro aspecto estrutural de relevancia € o facto de a lareira se encontrar no interior das
casas sagradas no fas mil. No entanto, na maioria das casas construidas no exterior do
tas mil foi construida anexada uma pequena cozinha, o “dapur” do Bahasa Indonésio
(Foto 4). Esta alteracdo € justificada pelo facto de as casas de tijolo e de zinco ndo
serem compativeis com o fumo provocado pela lareira interior o que leva a criar o
espaco anexo. Esta disjuncio € feita com a transposicdo dos elementos rituais referidos
para junto da lareira e do fogo na nova cozinha — que funcionard igualmente como
celeiro. No entanto, caso haja necessidade de proceder a um ritual no interior da casa as
colunas sdo conceptualmente imaginadas na frente e na retaguarda da casa.

A presenca dos cestos tubis e nauk, colocados no deu mil junto a lareira, é comentada
como um “museu” e constitui a marca mais importante de uma casa sagrada, entre
outros elementos, nomeadamente, por eles conterem as raizes e as riquezas da casa. As
raizes sdo recolhidas num local que s6 os membros da casa conhecem, simbolizam toda
a Casa, os seus membros e a sua riqueza — afluéncia e vitalidade. Durante a guerra a

maioria dos antigos objectos foram perdidos ou roubados, nomeadamente os belak e
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kaebauk, as luas e cornos em prata ou ouro, e as pe - colares de mutissalas, pelo que
muitos dos actuais foram consagrados através de cerimdnias recentes.

A dupla constituida pelas raizes e belaks invoca outra forma de complementaridade
entre o frio e o quente e a necessidade de os controlar, o que € feito na casa sagrada,
repositorio sagrado dos bens considerados essenciais e que devem ser constantemente
objecto de vigilia e aten¢do. S6 muito raramente os belak podem sair para participar em
rituais, ao peito dos membros de cada Casa designados para o efeito.

Embora a Casa sagrada assuma uma relevancia especial todas as casas comuns
compartilham destes elementos polarizadores rituais: as colunas, a lareira e os cestos.
De certa forma em cada casa € reproduzida a 16gica complementar analisada e cada uma
compartilha com a sua casa ritual a esséncia da sua continuidade. No entanto, cada casa
tem também o principio da cisdo pois o facto de possuir os elementos identitarios pode
levar a constitui¢dao de casas auténomas.

E na casa que se desenvolvem os rituais essenciais de vida: nascimento, casamento e
morte. A Casa comparticipa ainda nos rituais da comunidade, sendo considerado um elo
indispensédvel a nog¢do de todo e de unidade da comunidade (ver Fotol2). H4 no
entanto, rituais que t€m a ver justamente com a Casa na sua dupla capacidade e € um
desses que vamos analisar sucintamente.

Aquando da reconstrucdo de uma casa hd que congregar os membros dessa Casa, quer
0s vivos quer os antepassados, para saber se todos concordam com a realizagdo. Por isso
o empreendimento nao é exclusivamente humano. Alids, a entrada no mato — que se
opode ao espaco domesticado do tas, para obter a madeira e o capim, € objecto de receios
podendo haver um ritual de chamar a alma dos que nele participam.

Num primeiro momento decorre o hut lobot, no qual se vai recolher a hut — o capim,
que € usado na cobertura do telhado. No dia determinado procede-se a deu seka’, na
qual a casa € demolida subsistindo, se consideradas boas, as paredes de taipa. Num dos
compartimentos da casa, ou junto a ela é levantada uma tenda, para se guardarem os
objectos sagrados e preparar os alimentos: o leru, cujo intendéncia € feita por uma

mulher designada. E ali também que se retinem todas as provisdes avindas das
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contribuicdes de todas as familias que vém participar na reconstru¢cdo, que transportam
também os materiais necessarios.

No decurso da sua conclusdo, apds o deu pilig — colocagdo do tecto (Foto 8), € feito um
repasto (Foto 9) entre todos os que participaram. Ao mesmo tempo que se prepara a
comida o matas hima gomo recita o iel gie on, a lista das casas aliadas, durante o qual
um punhado de arroz € lancado no cesto pela mulher que vigia o leru (Foto 7).
Terminada a constru¢do hd a necessidade de assentar as himas. Este processo tem por
objectivo a colocacdo das raizes da casa na sua base bem como o sacrificio simultaneo
de dois galos, um no interior - feminino da casa e outro no telhado — masculino, para
que possa comunicar a existéncia da nova casa ou da sua reconstrucdo: dusun no zal
digo no dele — levar nas asas, transportar no bico. Quando se trata de uma casa nova ha
um sacrificio de um cao, considerado um animal quente e que protege a casa. Em certas
casas realiza-se durante a reconstrucao a recitacdo do caminho (dos avos) da casa — bei
gua — que em Tapo tem a designacdo de magalia (Foto 19).

Actualmente a festa de inauguracdo da casa 4 feita com recurso a porcos, enquanto
anteriormente eram usados animais de maior porte como as vacas e no caso de algumas
casas bufalos. Mas, a (re)constru¢do da casa pode ser um momento para o matas hima
gomo proceder ao dige — ensinar, proferindo para qualquer membro ou membros da
casa as admoestacgdes e inclusive batendo, em quem se tenha comportado mal ou esteja
envolvido em disputas. Um dos rituais finais da inauguracdo da Casa € a bai lika
(distribui¢ao da comida pelas partes da casa e por todas as familias da Casa) e o kalug
gol gini — dar de comer aos pequenos sacos (Foto 11), um ritual no qual participam os
membros da casa segurando um punhado de arroz e com areca e betél, que alimentam os

sacos empilhados dos vdrios membros da casa.
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Foto 9: repasto final na constru¢do da Casa Opa, frente a sua aliada Bosokolo.
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Foto 10: recitacdo da magalia aquando da reconstru¢do da Casa Opa pelo matas Paulo Mota

(falecido em Agosto de 2006)

Foto 11: kaluk gol gini na ceriménia de inauguraciao de uma casa gosil gueg da Casa Namau deu

Masak em 2004, oficializada pelo matas Paulo Mota e o bei José (falecido em 2007)

5. CONCLUSOES - ACERCA DA MATERIALIDADE E IMATERIALIDADE
DAS COISAS E DOS SERES

A esséncia da casa sagrada Buinaque reside no facto de ela ser, para além de uma
estrutura arquitectonica dotada de simbolismo e conteido cosmogoénico, um domicilio,
um lar. Ao contrario de muitas comunidades no mundo Austronésio (Waterson, 1993,

222) onde a Casa sagrada estd desabitada ao longo do ano e s6 € visitada em

circunstancias rituais como € o caso da Casa do Céu, masculina, entre os Mambai
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estudados por Trauble (1986), a casa sagrada Bunaque tem como condi¢do a
permanéncia no seu seio ndo s de estruturas e objectos rituais mas sobretudo de seres
humanos que a habitem.

A ideia de uma casa sagrada desabitada, sem humanos vivos, é a de uma casa sem
descendentes ou entdo de uma casa com problemas entre os seus familiares e € por isso
um indice de desunido. H4 também o receio das represdlias que se podem abater sobre
os membros de uma casa se esta estiver muito tempo abandonada pois isso € sinénimo
de afastamento e desprezo pelos antepassados.

A casa é também um meio privilegiado de comunicar com os antepassados. Alguns
interlocutores mais jocosos referiam-se ao hima como uma ‘“‘parabdlica”. Embora nao
seja o unico local é junto ao hima que se realizam as preces rituais e se deposita
ritualmente a areca e betél e a comida aquando de rituais da casa. Esta comunicagdo é
intermediada por um animal, o galo que transporta a palavra dos vivos aos
antepassados. O processo de divinagdo através das suas entranhas é ele proprio uma
reproducdo do interior da casa.

A Casa tem ainda a dimensao social resultante do facto de ser o pélo de relagdes sociais
essenciais e, historicamente, o elemento que cimenta as relacdes com as outras Casas e
sustenta a comunidade no seu todo. Da mesma maneira que é impensavel a existéncia
de uma casa sagrada sem pessoas, também € inconcebivel, na comunidade em estudo, a
inexisténcia de cada uma das dezoito casas que a compdem.

A Casa Bunaque, e em particular a casa sagrada, ¢ uma entidade fisica e uma categoria
cultural que desafia os limites do material/imaterial, sustentando-se nas suas praticas
sociais e rituais que as animam. Podemos sintetizar as suas principais qualidades como:
promoc¢do da a continuidade social pois a memoria das casas € um indicio de
acontecimentos e de hierarquia; um repositério de objectos ancestrais — “museu”; um
polo de atrac¢do e animagdo ritual (nos elementos espaciais e objectos); uma estrutura
ritualmente ordenada das relacdes sociais internas e externas: templo e teatro que se liga
a comunidade (Geertz, 1991) e vinculo essencial na promog¢do e manutencao do “fluxo

de vida” do individuo, da familia e da comunidade (Foto 12).
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Foto 12: tei, danga ritual no mot durante a ceriménia il po*ho em 2005

Neste contexto os conceitos de patriménio material e imaterial tendem a esbater-se:
onde termina a dimensdo material e comeca a imaterial na organizacdo social e na
prética ritual que lhe estd associada? Podem estes conceitos de patriménio material
alusivo a casa e patriménio imaterial substantivo de préticas sociais € rituais ser

dissociados? No caso em apreco um anima o outro € vice-versa.

Foto 13: “Através da cultura sabemos a nossa identidade” : Cartaz junto a Biblioteca Xanana Gusmao,
Dili, 2006
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Serd a Convencdo da UNESCO para Salvaguarda do Patriménio Cultural Intangivel de
2003** suficiente para acautelar a heranca cultural timorense? Ou serd necessério
articular a sua aplicagdo com uma nova perspectiva acerca do que ¢ um bem cultural de
“valor excepcional” como referido na Convencdo do Patriménio Mundial, Cultural e
Natural de 19727

Podem as casas sagradas, apesar de feitas de materiais simples, ser consideradas
patriménio material da humanidade tal como a UNESCO as define? Poderemos
sustentar que a comunidade deve manter as casas sagradas sem as préticas rituais que
lhes estdo associadas, nomeadamente o culto dos antepassados como alguns pretendem
em Timor Leste? Ou poderdo estas préticas e rituais intangiveis ter lugar noutros locais

que nao aqueles que lhes estdo consagrados?

‘fa..ms—.'“

Foto 14: Casa sagrada Pugen, Odelgomo — 2002 Foto 15: Casa sagrada Lete Bul, Oeleu — 2006
(modelo deu kalen) (modelo deu bese/kes)

As defini¢des de patriménio material e imaterial ndo parecem ter em conta as
transformagdes ocorridas em comunidades locais efectuadas por guerras e as solugdes
por estas encontradas para darem significado a sua identidade. Poderdo os conceitos
internacionais aplicar-se a Timor Leste? Ou podera esta nova nacio ajudar a redefinir o
que € o patriménio material e/ou imaterial a partir daquilo que € essencial em cada uma

das suas pequenas e dispersas comunidades?

% Consultar o sitio da UNESCO em: http://www.unesco.pt/cgi-bin/cultura/cultura.php
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