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Resumo: O paradigma missionario catélico manifesto no acordo entre o Estado portugués e a Santa Sé na Concordata de
1940 e no Acordo Missiondrio, atribui a Igreja Catélica uma «utilidade imperial» e um sentido «civilizador», associados
ao nacionalismo portugués. Apés a Segunda Guerra Mundial, essa visdo cede o lugar ou entra em conflito com novos
paradigmas missiondrios baseados nas ideias de «desenvolvimento» ou de «libertacdo». No periodo do colonialismo
tardio (19611974), os conflitos entre os diferentes paradigmas missiondrios articularam-se com as diversas clivagens
politicas e eclesiais.
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Catholic missionary paradigms and political-ecclesial cleavages in late colonialism in Mozambique

Abstract: The Catholic missionary paradigm manifested in the agreement between the Portuguese state and the Holy
See in the 1940 Concordat and Missionary Agreement, attributes to the Catholic Church an ‘imperial utility’ and a
‘civilising” sense, associated with Portuguese nationalism. After the Second World War, this vision gave way or came
into conflict with new missionary paradigms based on the ideas of ‘development’ or ‘liberation’ During the period
of late colonialism (1961-1974), the conflicts between the different missionary paradigms were linked to the various
political and ecclesial conflicts.
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O proposito deste artigo ¢ compreender as evolugoes, clivagens e ruturas na
Igreja catolica em Mogambique face a prética colonial e aos projetos de descoloniza-
¢ao. O método ¢é analisar estas clivagens a partir do que diversos autores provenien-
tes do campo da Teologia tém designado por «paradigmas missiondrios>. O nosso
argumento ¢ que a relagao entre catolicismo e politica nao pode ser abordada s¢,
ou principalmente, tendo em conta os processos poh’ticos externos a Igreja catolica,
mas que também sao de grande relevancia politica os processos internos do catoli-
cismo, nomeadamente a formulagao de novas propostas teoldgicas e a adocao de
novas praticas eclesiais.

Esta op¢ao metodoldgica nao pretende negar ou substituir outras possiveis
abordagens das clivagens politico-religiosas na Igreja catélica em Mogambique,
centradas nos diversos alinhamentos politico-partidarios; nos conflitos entre toda
ou parte da hierarquia catolica e o clero institucionalmente subordinado a essa hie-
rarquia; das diferencas entre as diversas ordens religiosas; das diferengas entre clero
nacional e estrangeiro. A premissa desta abordagem ¢é que os conflitos menciona-
dos podem ser analisados na perspectiva da disputa do sentido da transformagao
de um paradigma em crise da Igreja catélica. Embora a palavra «paradigma> surja
pontualmente na literatura sobre a missionagao catolica no colonialismo tardio,
consideramos que as potencialidades interpretativas do conceito ainda nao foram
suficientemente aprofundadas. As limitagoes do «paradigma politico»!, focadas
na explicagao da a¢ao missiondria pela sua orientagio ideoldgica e politica ja foram
criticadas, devido ao empobrecimento que representam na andlise das motivagoes
e praticas sociais e religiosas dos missiondrios. Outras grelhas de andlise, mais preo-
cupadas em captar o que existe de especificamente de eclesial numa Histdria social
e politica que inclua o catolicismo, distinguem entre clero nacional, tendencial-
mente mais alinhado com Lisboa, e clero estrangeiro, mais vocacionado para seguir
as orientagoes de Roma; ou entre «comunidades de base> e hierarquia; ou foca-se
no papel das ordens religiosas, das elites ou dos diversos tipos de lideranga catdlica.

Privilegiar o conceito de «paradigma> para analisar as dindmicas religiosas
num determinado contexto, implica uma abordagem transversal, pois os paradig-
mas em conflito e transformagao estao presentes nas diversas ordens religiosas e
as vezes no interior de determinadas ordens religiosas e na consciéncia de lideres
religiosos, envolvem quer missiondrios nacionais, quer estrangeiros.

O termo «paradigma» a Histéria do cristianismo foi aplicado por Hans
Kiing, que foi buscar o conceito a obra de Thomas S. Kuhn sobre Histéria da cién-
cia. Na defini¢ao de Kuhn, que o tedlogo subscreve, um paradigma é «conjunto

1 MORIER-GENOUD, Eric — Catholicism and the Making of Politics in Central Mozambique, 1940-1986, Rochester: University of
Rochester, 2019, p. 3-6.
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ou uma constelagao global constituida por atitudes, valores, técnicas partilhadas
pelos membros de uma dada comunidade»*. No entanto, o proprio Hans Kiing
adverte para as diferencas na aplicacdo deste conceito a Historia da ciéncia e & His-
toria das religioes: enquanto na Histéria da ciéncia um novo paradigma substitui o
paradigma anterior, na Histéria do cristianismo «(...) os paradigmas antigos nao
morrem com o advento de um paradigma novo: continuam a desenvolver-se para-
lelamente e interagem em seguida com ele de multiplas formas. Logo, sio nao s6

inevitdveis, mas até mesmo uteis algumas pequenas sobreposigoes>?.

Paradigmas missionarios

Hans Kiing define a existéncia microparadigmas — mudangas de paradigma
em questao de pormenor. O exemplo que dd é o da passagem da celebragao reli-
giosa ao sibado quando o cristianismo ainda estd estreitamente ligado ao judaismo,
para a celebragao ao domingo. Mas outro exemplo possivel, no caso da missiona-
¢ao em Africa seria ensinar a catequese numa h’ngua nativa em vez do portugues.
H4 também mesoparadigmas, mudancas em determinadas conce¢oes de Cristo,
como a passagem de uma cristologia apocaliptica (Cristo como o fim dos tempos)
a uma cristologia do inicio do catolicismo (Cristo, no meio do tempo). Por fim, os
macroparadigmas assinalam grandes transformagoes na teologia, na Igreja e na
sociedade®. Na Historia da Igreja Catolica, este autor considera que o paradigma
cristao medieval, catélico e romano, encontrou a sua forma cldssica, a sua maturi-
dade, com a teologia de S. Tomds de Aquino, que modificou o paradigma, anterior,
o paradigma latino de S. Agostinho, mas nao o substituiu®. Este macroparadigma
resistiu no catolicismo a emergéncia do paradigma cristao da Reforma no mundo
protestante e ao paradigma cristio das Luzes e, segundo Hans Kiing, «manteve-
-se, quase integralmente na Igreja Catdlica até ao II Concilio do Vaticano (1962-
1965)>°. A partir dai, observa o autor referido, coloca-se a defensiva.

A aplicagao do conceito de «paradigma» a Histéria do cristianismo tem
recebido vdrios contributos, inclusive de historiadores portugueses’. Particular-
mente relevante para este tema sao as reflexdes do pastor sul-africano David ]. Bosch
sobre os paradigmas da teologia da missao®. Em vez de um paradigma conciliar na

KUNG, Hans — O Cristianismo: esséncia e histdria. Lisboa: Temas e Debates, 2012, p. 120.

KUNG - O Cristianismo, p. 10.

Cf. KUNG — 0 Cristianismo, p. 120.

Cf. KUNG — O Cristianismo, p. 394.

KUNG - O Cristianismo, p. 390.

Cf. MATOS, José Luis de — Igreja Catdlica. O choque dos paradigmas. Lisboa: Editorial Caminho, 2007.

Cf. BOSCH, J. Bosch — Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology of Mission, New York, Orbis Books, 2012.
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Histéria do catolicismo, identifica um paradigma pds-moderno’, transversal ao
catolicismo e protestantismo e sucedendo ao paradigma moderno ou do ilumi-
nismo, dominante nas igrejas protestantes. Na década de 1990, em que escreve o
seu livro cldssico sobre a teologia da missao, detetava elementos de um emergente
paradigma missiondrio ecuménico'® no 1T Concilio do Vaticano, com alguns dos
seus documentos mais embleméticos. A redescoberta da Igreja local, a «missao
como libertagdo», a «preferéncia de Deus pelos pobres», a conexdo marxista,
a «libertagao integral> seriam alguns destes elementos com mais repercussio na
a¢ao missiondria catdlica.

No tempo e no lugar que analisamos — Mogambique no final do periodo
colonial portugués — o catolicismo que o II Concilio do Vaticano pretendeu reno-
var, & defensiva noutras partes no mundo, prevalece na comunidade e na hierarquia
catolica. As vozes criticas e renovadoras inspiradas pelo 11 Concilio do Vaticano
encontram-se sob a vigilincia do poder politico. Estando a referir-nos a um pro-
cesso de transformacao das consciéncias e mudanca gradual de algumas praticas
religiosas, ¢ dificil quantificar os religiosos e leigos que se identificam com diferen-
tes propostas de resposta ao paradigma em crise do catolicismo. E possivel que os
catélicos mais incomodados pela renovacao conciliar e apoiantes de uma alianga
entre o nacionalismo portugues e o catolicismo, fossem tao minoritirios como os
catélicos entusiasmados pelas perspetivas abertas pelo 1T Concilio do Vaticano e
empenhados em enraizar o catolicismo em Africa. Mas o rosto oficial da Igreja
Catolica em Mogambique permanecia muito associado ao catolicismo resistente a
renovagao conciliar e associado ao nacionalismo portugués. Georges Andrié (1926-
2008), pastor da pardquia de Antioca e responsavel do presbitério de Inkomati,
conta como, em 1965, integrou uma delegacao do Conselho Cristao de Mogambi-
que que pediu uma audiéncia ao arcebispo de Louren¢o Marques, D. Alvim Pereira.
Queriam felicitar a Igreja Catolica pela aprovagao do decreto sobre liberdade reli-
giosa no II Concilio do Vaticano e manifestar-lhe a sua esperanca de que o decreto
abrisse caminho a uma nova relagao entre igrejas protestantes e a Igreja Catolica.
No entanto, o arcebispo comunicou-lhes que ele proprio tinha votado contra o
decreto de liberdade religiosa'’.

9 Cf. BOSCH - Transforming Mission, p. 357.

10 Cf. BOSCH = Transforming Mission, p. 380-458.

11 Cf. ANDRIE, Georges — Mocambique: no ciimulo do sofrimento. 1972-1974. Lutos e luta da Igreja Presbiteriana de Mocambique
e do Departamento Missiondrio das Igrejas Protestantes da Suica de Lingua Francesa. Lausanne: DM-échange et mission,
2010, p. 13-14.

84



Mudancas e conflitos nos paradigmas missionarios catdlicos no colonialismo tardio em Mogcambique

A missao civilizadora do Estado e da Igreja

A periodizagao do nosso objeto de andlise resulta da justaposicao de dois
processos de mudanga, um no campo do colonialismo portugués, outro no da
Igreja Catdlica. A conjuntura da politica colonial portuguesa ¢ designada por
alguns autores como «colonialismo tardio»'2. A conjuntura eclesial ¢ complexa,
sendo marcada por elementos que consideram ultrapassado um paradigma da
Igreja Catlica e, por associagao, um paradigma missiondrio, cuja periodizagéo é
discutivel, mas que fora claramente formulado no I Concilio do Vaticano (1869-
1870). Sao elementos de transformacao do que subsiste do referido paradigma e,
porventura, da emergéncia de um novo paradigma da Igreja catélica e missiondrio:
o espirito reformista do IT Concilio do Vaticano; a radicalizagao teoldgica e politica
associada a teologia da libertagao, a partir da conferéncia de Medellin em 1968; a
propria experiéncia de congregacoes missiondrias internacionais especializadas na
missionagao em Africa, de que sio exemplo os Padres Brancos, que desde o inicio
da década de 1960 estavam a ser confrontadas com processos de descolonizagio
em diversos paises africanos.

O paradigma da «civilizacao»

A Concordata de 1940 e o subsequente Acordo Missiondrio de 1941 foram
um ponto de convergéncia entre os paradigmas colonial e missiondario. Uma conver-
géncia em torno da ideia de uma missao civilizadora em Africa partilhada quer pelo
Estado Novo quer por uma Igreja Catdlica de vocagao universal, em que subsistia
uma visio eurocéntrica do seu destino, apesar da enciclica de Bento XV Maximum
Ilud, publicada em 1919, ter aberto perspetivas para a superacao desta visao ao subli-
nhar a importancia da formagao de um clero catélico indigena e da evangelizagao
nas linguas nativas. Porém, como observa Duncan Simpson, <A Santa Sé acabou
por se curvar perante a postura nacionalista de Salazar, em grande medida por con-
sideracao dos generosos subsidios prometidos a uma regido cercada por poderosos
vizinhos protestantes e sujeita a uma crescente penetra¢cao mugulmana'?.

Rita Almeida de Carvalho considera que o regime das missoes ultramarinas
definido na Concordata pode sintetizar-se na seguinte frase: «<havia que comple-
tar a obra politica do Ato Colonial com a sangao da posse espiritual conferida pela

Santa Sé e com a nacionalizacao da obra missiondria portuguesa»”.

12 CASTELO, Claudia; THOMAZ, Ormar Ribeiro; NASCIMENTO, Sebastido; SILVA, Teresa Cruz e, org. — Os outros da colonizacdo.
Ensaios sobre o colonialismo tardio em Mocambique. Lishoa: Instituto de Ciéncias Sociais, 2010, p. 21-23.

13 SIMPSON, Duncan — A Igreja Catdlica e o Estado Novo salazarista. Lisboa: Edicoes 70, 2014, p. 101.

14 CARVALHO, Rita Almeida de — A Concordata de Salazar. Lishoa: Temas & Debates; Circulo de Leitores, 2013, p. 494.
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Nas palavras dos Estatutos Missiondrios de 1941, as missoes catolicas
eram «instituicoes de utilidade imperial e sentido eminentemente civilizador>'.
O colonialismo do Estado Novo constituiu uma nova fase de um ciclo aberto pelo
Ultimatum do Reino Unido a Portugal, em 1890, que marca «de facto o inicio da
construgao de um novo Estado-Império.» O nacionalismo portugués no século
XX «foi fundamentalmente colonial, antes de ser mondrquico, republicano ou
salazarista»'®. Um dos tragos ideoldgicos distintivos do colonialismo do Estado
Novo, relativamente ao colonialismo republicano, foi a relevincia que o regime de
Salazar atribuiu ao papel missiondrio da Igreja Catdlica. No entanto, a atribui¢ao de
relevincia a missionagao catélica nao implicou uma valorizagao da autonomia da
Igreja catdlica face ao Estado portugués. Como assinalou Zélia Pereira, o Acordo
Missiondrio estava «recheado de mecanismos de submissio das Missoes, através
de um controlo politico e financeiro apertado>"".

A Igreja Catdlica foi entregue o monopdlio do ensino dos «indigenas> num
sistema de ensino dual, que distinguia entre «indigenas» e «assimilados>, sendo
estes tltimos, uma infima minoria, equiparados no seu estatuto juridico aos cida-
daos do Portugal metropolitano.

O estatuto de «indigena> foi redefinido em 1954, pelo Decreto-Lei n.° 39
666, de 20 de maio. O artigo 2.° do Estatuto do Indigenato considerava indigenas
«das referidas provincias os individuos de raca negra ou seus descendentes que,
tendo nascido ou vivendo habitualmente nelas, nao possuam ainda a ilustragao
e os hdbitos individuais e sociais pressupostos para a integral aplicaao do direito
publico e privado dos cidadaos portugueses>. Na prdtica, tornava mais dificil o
reconhecimento do estatuto de nao indigena, pois as condigoes de possuir a “ilus-
tracao” e os “habitos individuais e sociais” eram demasiado vagas, abrindo portas a
decisdes mais ou menos arbitrdrias.

O paradigma em crise

@) paradigma que tornava indissocidveis a missao civilizadora do Estado
colonial portugués e a missao cristianizadora da Igreja Catolica encontra-se sobre
pressao e criticas a partir da década de 1950, nomeadamente de organizacoes inter-
nacionais como as Nagoes Unidas. Portugal integra a ONU em 1958, levando a
alteragoes que comegam por ser semanticas. Mas a lenta mudanga de palavras traz

15 Concordata com a Santa Sé e Estatuto Missiondrio. Lisboa: Sociedade Astéria, 1941, p. 17.

16 PIMENTA, Fernando Tavares — Portugal e o Século XX. Estado-Império e descolonizacdo (1890-1975). Porto: Afrontamento,
2010, p. 9.

17 PEREIRA, Zélia Maria Cruz — Jesuitas em Mocambique. (1941-1974). a construcdo do modelo imperial do Estado Novo. Lisboa:
Instituto Superior de Ciéncias do Trabalho e da Empresa, 1999, p. 199.
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consigo outras percegoes do que ¢ a realidade, outros modos de legitimar o poder e
de exercé-lo, outros horizontes politicos.

Como membro da ONU, Portugal pode resistir, mas nao ignorar recomen-
dagdes e pressoes sobre a sua politica colonial. A partir da vaga de descolonizagoes
em Africa na década de 1960, o Estado portugués adota algumas reformas de poli-
tica colonial, nomeadamente na drea do ensino, com implicagdes na divisao social
de responsabilidades que estabelecera com a Igreja catélica.

Em 1960, ¢ iniciada uma reforma do ensino assente na passagem do cha-
mado «ensino rudimentar> a «ensino de adaptagao>. No ano seguinte, o do inicio
da luta anticolonial armada em Angola, o Estatuto do Indigenato ¢ abolido.

E a perspetiva de adotar politicas que evitem os processos de independéncia
verificados nos paises vizinhos do espago colonial portugués que define o colonia-
lismo tardio. Nas palavras de Claudia Castelo, o colonialismo tardio ¢ caracterizado
por «conviver com o desmoronamento dos outros impérios e com a ameaga (mais
ou menos iminente) do seu préprio fim; e o conjunto de respostas e de adaptagoes
que gera para lhe fazer face e, em ultima instancia, para superd-lo»'%.

A critica ao colonialismo ¢ interiorizada, pelo regime e pela Igreja Catolica.
Por exemplo, o padre Abel Varzim, uma referéncia do catolicismo social mais avan-
cado em Portugal nos anos 1930 e 1940, num texto nao datado de finais da década
de 1950 ou inicios de 1960, escreve: «Sao os ddios de ragas, as lutas fraticidas, os
colonialismos e os anti-colonialismos (...) Tudo isto flagelo, dilacera, cruci-
fica o Corpo de Cristo, como nunca talvez na Histéria da Humanidade»".

Na Beira, diocese de Mogambique, o bispo D. Sebastiao Soares de Resende
inicia uma critica catdlica consistente a prética colonial, nomeadamente ao trabalho
forcado, embora sem por inicialmente em causa a associagdo entre nacionalismo
portugués e a cristianizacao de Africa. Na década de 1950, o bispo da Beira é atraido
pelas teses luso-tropicalistas de Gilberto Freyre®.

Em 1955 realizou-se a Conferéncia de Bandung que resultou num reforgo do
denominado bloco «afro-asidtico», apoiante dos movimentos anticoloniais africa-
nos. Além dos paises «nao alinhados> que se reveem em Bandung, o Estado Novo
conta entre os seus adversdrios os paises do bloco soviético. Mas até dos Estados
Unidos, pais aliado de Portugal no contexto da Guerra Fria, chegam pressoes no
inicio da década de 1960. A administragio Kennedy comunica a Lisboa, em 1961,
que nao venderd a Portugal equipamento militar que possa ser utilizado fora do

18 CASTELO, THOMAZ, NASCIMENTO, SILVA — Os outros, p. 21.

19 VARZIM, Abel — Procissdo dos Passos. Uma vivéncia no Bairro Alto, Lisboa: Forum Abel Varzim, Desenvolvimento e
Solidariedade; Multinova, 2002, p. 22.

20 MORIER-GENOUD, Eric — Catholicism, p. 61.
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Atlantico Norte*. No contexto de crescentes pressoes internacionais, inclusive de
aliados, e do inicio da guerra de descolonizacao, o Estado Novo ensaia reformas.
O facto de uma parte importante da elite politica do regime ser constituida por
catolicos leva-a a prestar especial atengao as criticas provenientes do meio eclesial
catdlico. E um catdlico, Adriano Moreira, que ¢ escolhido, em 1961 para o lugar
de subsecretdrio de Estado da administragao ultramarina, suscitando expectativas
benévolas em figuras catélicas criticas da pratica colonial, como D. Sebastiao Soares
de Resende.

Algumas reformas encetadas pelo regime no inicio da década de 1960 visam
uma transformagao das sociedades coloniais tal como existiam até entao, respon-
dendo, em parte, a vozes criticas da administragao colonial portuguesa: ¢ extinto
o regime do indigenato e ilegalizado o trabalho for¢ado, alargando o acesso, ainda
que de forma limitada da populagao africana a cidadania portuguesa; sao aumen-
tados os corpos eleitorais e cooptados alguns elementos de proveniéncia africana
para os 6rgaos politicos do Estado colonial; verifica-se um crescimento dos investi-
mentos pt’lblicos e privados nos territdrios africanos sob soberania portuguesa, que
permitem a constru¢ao e modernizagao de infraestruturas®.

A critica ao colonialismo pelos setores mais empenhados na justica social
da Igreja Catolica implica, portanto, apoiar reformas no sistema colonial, mas nao
necessariamente a descolonizagao. Na fase do colonialismo tardio, em Portugal tal
como sucedeu em Franca e no Reino Unido, embora uma década mais tarde, foi
a ideia de «desenvolvimento» que legitimou o seu exercicio de poder em territ6-
rios africanos®. A palavra «civilizagao», embora subsistisse em alguns discursos
politicos, foi perdendo a sua forca. O «desenvolvimento> era um conceito polissé-
mico, ambiguo, que tanto podia ser adotado pelo poder metropolitano como por
um nacionalismo branco que nesta época tem como modelo a Africa do Sul, pais
independente e com indices fortes de desenvolvimento econémico, compativeis
com manuten¢ao do regime de dominagao do apartheid. Para Mogambique, nao
estd disponivel um estudo sobre o nacionalismo branco comparével ao que ja existe
para Angola**.

O conceito de «desenvolvimento> foi adotado pelo Estado portugués e pela
Igreja catdlica com sentidos nem sempre coincidentes. A ideia de desenvolvimento
foi objeto de uma reflexao no meio catélico que teve expressio publica e famosa
na enciclica Populorum Progressio, do Papa Paulo VI, datada de 1967. Essa enciclica,

21 Cf. RODRIGUES, Luis Nuno — Os Aliados e o contexto internacional. In OLIVEIRA, Pedro Aires; BORGES, Jodo Vieira —
Crepusculo do Império: Portugal e as guerras de descolonizacdo. Lisboa: Bertrand Editora, 2024, p. 71-78.

22 Cf. PIMENTA, Fernando Tavares — Transformacdes econémico-sociais das sociedades coloniais. In OLIVEIRA, BORGES —
Crepusculo, p. 219.

23 (Cf. AMARAL, Luciano — Guerra e Desenvolvimento Colonial. In OLIVEIRA, BORGES — Crepdsculo, p. 183-200.

24 Cf. PIMENTA, Fernando Tavares — Angola, os brancos e a independéncia, Porto: Afrontamento, 2016.
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escrita na esteira do 11 Concilio do Vaticano, tem como tema explicito o «desen-
volvimento dos povos> e propde-se contribuir para um «desenvolvimento integral
do homem>. Comega por lembrar, no ponto 12, que «a Igreja nunca descurou a
promogao humana dos povos aos quais levava a fé em Cristo. Os seus missiondrios
construiram, nao s¢ igrejas, mas também asilos e hospitais, escolas e universida-
des»*. O titulo do ponto 76 ficou famoso: «Desenvolvimento ¢ o novo nome da
paz>.

O paradigma do desenvolvimento

D. Sebastiao Soares de Resende, bispo da Beira, usa o termo “desenvolvi-
mento’ nao sé para criticar a prdtica colonial portuguesa, mas também para apontar
limites a este conceito. No relatério da diocese da Beira de 1963, dirigido ao gover-
nador de Mogambique, nao tem pejo de, em nome da sua autoridade pastoral e da
ideia de “desenvolvimento’, criticar a dinAmica econdmica na sua diocese, nomea-
damente o facto de muitos produtos serem vendidos mais caros aos autdctones do
que aos europeus. Além disso, as trocas comerciais com os autdctones eram por
espécie. A falta de estimulo econémico inerente & monetarizacao das trocas comer-
ciais constitufa um obsticulo ao «seu desenvolvimento econdémico e social»2¢.
Usando alternadamente o termo desenvolvimento e a palavra «fomento>, com
conotagoes mais conservadoras, D. Sebastiao Soares de Resende ji sugere que nao
bastam mudancas semdnticas, nem mesmo um maior investimento em infraes-
truturas por parte do poder colonial, para resolver os problemas de injustica social
colocados pelo colonialismo: «Nao ¢ o fomento nem a economia nem a politica
que fazem o homem sendo, ao contrdrio, o homem ¢ que os realiza. De que valem
a economia sélida e prospera, o fomento bem planificado e a politica equilibrada e
eficiente, se os homens nao sio homens?»".

D. Sebastido Soares de Resende é um exemplo de como a transi¢ao entre
dois paradigmas missiondrios se reflete num percurso episcopal. Inicialmente, apos
o seu doutoramento em Roma e ser nomeado bispo da Beira na década de 1940,
procura conciliar o nacionalismo portugués com uma perspetiva romana*®. Atribui
um papel importante na missionagao da Beira aos Padres Brancos, uma ordem reli-
giosa constituida principalmente por estrageiros e completamente alinhada com as

25 Populorum Progressio: carta enciclica de Sua Santidade o Papa Paulo VI, aos bispos, sacerdotes, religiosos, fiéis e todos os
Homens de boa vontade sobre o desenvolvimento dos povos. Vaticano: Tip. Poliglota Vaticana, 1967, p. 9.

26 Arquivo Historico de Mocambique [AHM]. Diocese da Beira. Relatério. 1963, Cx. 2090 fl. 24.

27 RESENDE, Sebastido Soares de — Por um Mocambique melhor. Lisboa: Livraria Morais, 1963, p. 39.

28 Cf. MORIER-GENOUD, Eric — Catholicism, p. 25.
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diretrizes de Roma®. E apreciava os jesuitas*’, uma ordem ligada ao Papa por um
voto especial e, inicialmente, associada ao nacionalismo portugueés, posicao que vai
mudando com o tempo. A relagao mais dificil que estabelece com os franciscanos
ndo se deve ao facto de identificarem a cristianizagdo com o nacionalismo portu-
gués, mas por, sendo a ordem religiosa muito enraizada em Africa, pretenderem
uma maior autonomia face ao poder diocesano?!.

A sua evolugao ¢ no sentido de dissociar a cristianizagao da «portugaliza-
¢a0>, uma evolugao que nao se deve apenas a recegao do II Concilio do Vaticano.
D. Sebastiao Soares de Resende foi, com D. Anténio Ferreira Gomes, um dos bispos
portugueses mais ativos no II Concilio do Vaticano e pode considerar-se, em alguns
aspetos, um dos precursores do espirito conciliar®.

A admiragio que D. Sebastiao tinha pelo trabalho dos Padres Brancos, uma
ordem especializada na missionacio em Africa e que, em meados da década de
1960 j4 tinha passado por vdrios processos de descolonizagao, terd contribuido para
a sua consciéncia de que a Igreja catdlica devia continuar em Mogambique, mesmo
que este territorio deixasse de ser Portugal, tal como acontecera em muitos outros
territorios africanos que tinham declarado a independéncia. Apesar da mudanga de
percecao e das suas convicgoes relativamente a relagao entre Estado portugués e
Igreja Catdlica conseguiu evitar que estas convicgoes provocassem fraturas entre os
catolicos da sua diocese, pelo menos com o grau de visibilidade e dramatismo que

tiveram posteriormente.

O paradigma da libertacao

Sera D. Manuel Vieira Pinto, bispo de Nampula que, na linha de D. Sebastiao
Soares de Resende e do IT Concilio do Vaticano, explicitara mudangas no paradigma
missiondrio catélico em Mogambique. Em sintese, poderiamos declarar que o obje-
tivo ndo seria atribuir 4 missionagao catdlica o objetivo de “portugalizar” os africa-
nos, mas, pelo contrario, de criar raizes africanas ao catolicismo em Mogambique.

Tradicionalmente, a catequese era ministrada em termos muito ambiguos,
misturando o andncio de Jesus Cristo com o da “portugalidade”. As escolas eram
locais onde os cristaos recebiam sacramentos, sendo a0 mesmo tempo espagos de
difusao da cultura portuguesa e de presenca do poder colonial. As missoes, para
cumprir o acordo missiondrio, tinham de ser espagos onde a lingua portuguesa

29 Cf. MORIER-GENOUD, Eric — Catholicism, p. 141.

30 Cf. PEREIRA, Zélia Maria Cruz — Jesuitas em Mocambique (1941-1974).

31 Cf. MORIER-GENOUD, Eric — Catholicism, p. 137.

32 Cf. RESENDE, Sebastido Soares — Profeta em Mocambique. Lisboa: Difel, 1994.
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tinha de ser falada e os missiondrios deviam participar em rituais patridticos como
hastear a bandeira ou cantar o hino portugués.

Em 1972, nas suas intervengoes para os religiosos, D. Manuel Vieira Pinto
deixava claro que os missiondrios deviam deixar de hastear a bandeira portuguesa
na missao ou na torre da Igreja e estabeleceu a lingua nativa como lingua liturgica.
Além destas mudangas simbdlicas, procura mudar o modelo de evangelizacao e
pastoral:

As principais ideias de D. Manuel Vieira Pinto acerca da necessidade de reno-
var ndo so internamente a Igreja Catdlica, mas também de mudar a sua relagéo com
o poder politico sao sintetizadas no documento de 1971 «Estamos numa Hora de
Viragem> dirigido ao Conselho de Presbiteros da sua diocese:

«la— ( . ) Uma Igreja menos instrumento poh’tico e mais instrumento universal de
salvagao. Uma Igreja menos poderosa por forca dos poderosos e mais poderosa por
forga dos pobres (...)

2.2 — A passagem de uma Igreja ainda bastante ocidental para uma Igreja local incar-
nada na cultura e grupos humanos (.. .);

3.2 — A passagem de uma Igreja ainda bastante clerical para uma Igreja mais Povo de
Deus;

42 — A passagem de uma Igreja ainda bastante ritualista, sacramentalista, para uma
Igreja mais profética e mais sacramento da salvag¢ao do homem todo;

63-A passagem de uma Igreja ainda bastante patemalista, parauma Igreja promotora
dos direitos da pessoa humana e formadora de consciéncias responsaveis;

72— A passagem de uma Igreja ainda bastante marcada pelo individualismo, também na
pastoral, para uma Igreja onde a comunhao aparega como um sinal inconfundivel>»*.

A hora era mesmo de viragem e todos os principios renovadores acima
enunciados se demarcavam do paradigma da evangelizagio como «portugaliza-
¢a0», embora nao fosse tao clara a diferenca entre o sentido de «desenvolvimento>
associado ao colonialismo tardio ou a descolonizacdo. No entanto, o antncio da
saida dos Padres Brancos de Mogambique, em 1971, em protesto contra o siléncio
da hierarquia catélica perante o colonialismo portugués, ¢ um primeiro sinal de
fraturas entre setores catélicos e o governo do Estado Novo. Em maio desse ano,
o governo expulsa os Padres Brancos de Mogambique, com grandes repercussoes
internacionais**.

Este acontecimento vem sublinhar as clivagens também existentes no interior
daIgreja Catolica, inclusive na hierarquia. Na década de 1960 tinham desaparecido

33 LUZIA, José — Manuel Vieira Pinto. O visiondrio de Nampula, 2.2 edicdo. Lishoa: Paulinas, 2016, p. 34-36.
34 Aexpressdo é usada como titulo de um livro escrito por um missiondrio da Sociedade dos Padres Brancos: BERTULLI, Cesare
—Acruz e a espada em Mocambique. Lisboa: Portugalia, 1976.
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dois bispos como posicionamentos diferentes, mas com autoridade e capacidade de
mediar conflitos: D. Teoddsio Clemente de Gouveia (1889-1962), o arcebispo de
Lourengo Marques, conservador e prudente, e 0 jd referido D. Sebastiao Soares de
Resende (1906-1967), empenhado na renovacao da Igreja e hibil na gestao de con-
flitos eclesiais. Na década de 1970, a hierarquia catélica em Mogambique nao conse-
guiu evitar que as suas divisoes internas se tornassem patentes: D. Custddio Alvim
Pereira, o arcebispo de Lourengo Marques, surgiu como o rosto da identificagao
entre a Igreja Catolica e asoberania portuguesa, por contraponto ao de D. Manuel
Vieira Pinto, o bispo de Nampula, que denunciava publicamente esta identificacao
e tinha intervengoes que, objetivamente, favoreciam o reconhecimento do direito
a independéncia de Mogambique. D. Francisco Nunes Teixeira, o Presidente da
Conferéncia Episcopal, procurava situar-se numa dificilmente sustentével posigao
centrista em que alinhava com a Santa Sé, a0 mesmo tempo que se demarcava
de intervengoes da Igreja Catolica ao favor ou contra o colonialismo; defendia os
direitos humanos, sem criticar as agdes ou omissoes das autoridades publicas que
pudessem ser associadas a violagao destes direitos®.

E em 1971 que a violéncia da guerra colonial em Mogambique se torna
mais visivel para missiondrios catolicos. Entre abril e novembro, militares portu-
gueses e agentes da DGS realizam massacres em Mukumbura, Catacha, Capinga,
Matahanda e Antonio. Dois Padres de Burgos, Valverde de Léon e Herndndez
Robles, a trabalhar numa missao em Mukumbura recolheram relatos de testemu-
nhas, escreveram relatérios e apelaram ao bispo de Tete (D. Félix Niza Ribeiro) para
que tomasse posi¢ao, mas os massacres continuaram, nomeadamente em Marara,
durante cinco meses, até maio de 1972, sendo registados pelo comboniano Luis
Afonso da Costa®.

A 3 de janeiro de 1972 foram presos dois Padres de Burgos implicados na
denuncia dos massacres de Mukumbura. Poucos dias depois, a 13 de janeiro de
1972, foram presos os padres do Macuti, Teles Sampaio e Fernando Mendes, acusa-
dos de terem proibido a entrada da bandeira portuguesa na igreja numa cerimonia
de Promessa dos escuteiros. Segundo o testemunho do padre jesuita José Augusto
Alves de Sousa, a bandeira esteve presente na missa presidida pelo padre Sampaio,
embora a questao tivesse sido discutida entre estes e os escuteiros, pois o regula-
mento dos escuteiros nao era claro sobre o assunto. O padre Sampaio j4 se encon-
trava «sob a mira» da DGS, desde 1 de janeiro de 1972, devido 4 sua homilia sobre
a Paz num pais em guerra, glosando o mote do proprio Paulo VI: «Se queres a Paz

35 Cf. MATOS, Luis Salgado de — Igreja e guerra: colaboracdo e resisténcia. In AFONSO, Aniceto; GOMES, Carlos de Matos —
Guerra Colonial. Lishoa: Porto Editora, 2020, p. 355-358.
36 Cf. DADHA, Mustapha — O Massacre Portugués de Wiriamu. Mocambique, 1972. Lisboa: Tinta-da-China, 2016, p. 184-189.
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trabalha pela justi¢a»*". A 16 de dezembro de 1972 ocorre o massacre de Wiriamu.
A listagem das vitimas foi elaborada por Domingo Kansande e o padre Domingos
Gongalo Ferrao. A divulgacao da informagao sobre o massacre deveu-se a iniciativa
do padre Adrian Hastings, com o apoio de dois Padres de Burgos que corroboraram
as noticias publicadas no The Times. O impacto medidtico do caso, noticiado nas
vésperas de uma visita de Marcello Caetano a Londres representou uma viragem na
mobiliza¢ao da opiniao publica britinica contra o regime portugués®.

Perante a violéncia da guerra colonial e sua tematizagdo em textos de rea-
cao e denuncia, o discurso de diversos setores missiondrios catélicos muda e o de
outros radicaliza-se. Fernando Marques Mendes, antes de ser nomeado coadjutor
do péroco de Macuti, Joaquim Teles Sampaio, formara-se, aos 24 anos, nos semi-
nirios do Porto (diocesano) e da Boa Nova (Sociedade Missiondria Portuguesa),
em Valadares. Af, declarou «respirava intensamente o espirito pds-conciliar de uma
Igreja serva, pobre e libertadora»*
um ano charneira na Historia da Teologia, na passagem de uma «teologia do desen-
volvimento> para uma «teologia da libertagao>.

A ideia de «desenvolvimento», ainda que nao usada exatamente com o
mesmo sentido pela Igreja catolica e pelos Estados europeus parecia ser um cami-
nho para os cristaos se inserirem no mundo. No entanto, tratava-se de um mundo
que tomava como referéncia as sociedades dos paises desenvolvidos do hemistério
Norte. Foi esta a percegao de Gustavo Gutiérrez, teélogo que dd um contributo
decisivo a «Teologia da Libertacao>. Para ele, o IT Concilio do Vaticano deixava um
problema em aberto: os cristaos deviam inserir-se no «mundo> dos «20 por cento
dos incluidos ou dos 20 por cento dos excluidos?»** Em 1968, na II Conferéncia
Geral do Episcopado Latino Americano, realizada em Medellin, surgem expressoes
e conceitos que constituirdo os alicerces da Teologia da Libertagio, como «liber-

no curso teolégico que concluiu em 1971. Este é

tacao de toda a situacao opressiva», «injusti¢a institucionalizada>», «mudan¢a de
estruturas», «conscientizagio», «educacio libertadora». Gutiérrez, que inicial-
mente tinha previsto fazer uma intervengao sobre «teologia do desenvolvimento>,
acaba por fazé-la sobre «teologia da libertagao>. As suas ideias amadureceram em

37 SOUSA, José Augusto Alves de — Memdrias de um jesuita missiondrio em Mocambique: 1960-2004: quarenta e quatro
anos de compromisso na Igreja e na sociedade mocambicana: uma nova face da missdo. Braga: Secretariado Nacional do
Apostolado da Oracdo, 2015, p. 397.

38 DHADA, Mustafah — Wiriamu e a Violéncia em Massa na Africa Portuguesa. In OLIVEIRA, BORGES — Crepusculo, p. 563-565.
DHADA, — O Massacre; OLIVEIRA, Pedro Aires — Adrian Hastings e Portugal: Wiriamu e outras Polémicas. Lusitania Sacra.
19-20 (2007-2008) 379-398.

39 ARAUJO, Amadeu; BOAS, Manuel Vilas — Mocambique: da colonizacdo & Guerra Colonial: a intervencdo da Igreja Catdlica.
Prior Velho: Paulinas, 2013, p. 331.

40 GUTIERREZ, Gustavo; MULLER, Gerhard Mudwig — Ao lado dos pobres: a Teologia da Libertacdo € uma teologia da Igreja. Prior
Velho: Paulinas, 2014, p. 8-9.
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1971, ano em que publicou, no Peru, de Teologia da Libertagdo. Perspectivas. Neste
livro contrapde a «teologia da libertagio> a «teologia do desenvolvimento»*!.

As ideias da teologia da libertagao circulavam entre a América Latina,
a Europa e Africa. Neste processo de circulagao, missiondrios espanhéis, como 0s
Padres de Burgos, e alguns sacerdotes portugueses, muito atentos ao que se passava
no Brasil e as interven¢oes de figuras como Leonardo Boft ou D. Hélder da Camara
desempenharam um papel relevante.

Auma parte daIgreja Catdlica e Mogambique quer os episodios de confronto
com o poder colonial, quer as ideias da Teologia da Libertagao parecem retirar cre-
dibilidade a ideia de que promogao do «desenvolvimento, por si s¢, ¢ suficiente
para «descolonizar>. A «libertagao do povo> nao passaria s por um investimento
na educagdo e nas infra-estruturas, apesar da sua importancia, mas também pela
negociagao de uma solugao politica para a guerra colonial e pela mudanga das estru-
turas econémicas e sociais e das relacoes entre o «<primeiro> € 0 «terceiro» mundo.

A questao da legitimidade de continuar uma guerra mantendo o objetivo de
resistir a descolonizagao ou de reconhecer a necessidade de uma negociagao politica
que coloque termo a guerra estd na origem do acontecimento politico-religioso com
maior impacto neste periodo: a expulsao do bispo de Nampula e onze missiondrios
combonianos, nas vésperas da Revolucao dos Cravos, por terem assinado um texto
intitulado Um Imperativo de Consciéncia*.

O acontecimento insere-se num processo de conflito interno do catolicismo
e entre setores catélicos e o poder colonial que nio se explica apenas pela perso-
nalidade das pessoas envolvidas, ou pelas disputas politico-ideoldgicas exteriores a
Igreja catolica. O processo conflitual estd associado a disputas sobre aspetos ecle-
siolc’)gicos, pastorais e teolégicos que alguns missiondrios consideram que persistem
apesar do 1I Concilio do Vaticano, outros consideram resolvidos pelo Concilio,
enquanto alguns pretendem ir mais longe inspirados pela Teologia da Libertagao.

Conclusoes

As relagoes entre o Estado portugués e a Igreja Catolica em Mogambique no
periodo em andlise, 1961-1974, foram marcadas pela crise e por tentativas de adap-
tagoes aos novos tempos de ambas as instituicoes que mantinham entre elas uma
relagao de séculos. O Estado portugués procurou conservar o novo Estado-Império
cuja construgio pode ser remontada ao Ultimatum de 1890, adotando uma nova
doutrina legitimadora, o luso-tropicalismo, e novas praticas, em resposta a algumas

41 GUTIERREZ; MULLER — Ao lado, p. 13-20.
42 ARAUJO; BOAS — Mocambique, p. 388-394.
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criticas das Nagoes Unidas. A Igreja Catolica visou adaptar-se aos tempos modernos
num processo que ficou conhecido por aggiornamento e teve o seu centro de discus-
sdo, decisao e impulso renovador no II Concilio do Vaticano (1962-1965). Histo-
riadores do colonialismo designaram a ultima fase do império portugués, como de
colonialismo tardio, marcado, pela tentativa de evitar processos de descolonizagao
que jé tinham sucedido noutros territérios. Historiadores do catolicismo tém visto
no 1T Concilio do Vaticano a emergéncia de um novo paradigma da Igreja Catolica,
mudando prticas e representagoes religiosas vigentes desde a Idade Média e uma
atitude intransigente perante o mundo moderno caucionada pelo I Concilio do
Vaticano (1969-1970).

Este artigo, focado em termos geogrificos e cronolégicos em Mogambique
no periodo do colonialismo tardio, procurou entender os conflitos entre o Estado
portugués e a Igreja Catdlica, e no interior da Igreja Catolica, na perspetiva da crise
do paradigma missiondrio catolico, marcado nao sé pelas mudangas conciliares e
pela resisténcia a esta mudanga, mas também pela vontade de uma mudanga mais
radical do paradigma.

A resisténcia & mudanga, paradoxalmente representada pelo arcebispo de
Louren¢o Marques, D. Custddio de Alvim Pereira, continua a tomar como referén-
cia 0 acordo entre o Estado Novo e a Igreja Catdlica firmado na Concordata de
1940 e o Acordo Missiondrio do ano seguinte, em torno de uma missao «civiliza-
dora> da Igreja Catolica que convergia com o proprio papel civilizador do Estado
portugues.

A mudanga introduzida pelo II Concilio do Vaticano, valorizando o enrai-
zamento local da Igreja Catdlica, a liberdade religiosa, uma concegao eclesial
assente na ideia de «povo de Deus> favorecia a critica a um modelo missiondrio
que tomava como um dos seus objetivos a «portugalizagao>. Pelo contrdrio, impli-
cava um enraizamento na sociedade africana e uma promogao do nivel de vida da
populagao africana. Sao linhas gerais que sao interpretadas de modo diferente por
diferentes figuras eclesiais e organizagoes religiosas. Para D. Eurico Dias Nogueira,
bispo de Vila Cabral (1964-1972), implicou uma agao clara a favor da promogao
dos africanos por via educativa e do didlogo inter-religioso com o Islao, mas ndo um
afrontamento do poder colonial. D. Sebastiao Soares de Resende, bispo da Beira
(1943-1967) nao s¢ criticou praticas coloniais como o trabalho forgado e defendeu
claramente um investimento na educacao dos africanos, como evoluiu para uma
posicao favoravel 4 autodeterminagao de Mogambique. Conseguiu ser um critico
do poder colonial evitando fraturas na Igreja Catélica. Noutra conjuntura, em nome
da transformacao da Igreja e da sociedade pelo espirito conciliar, D. Manuel Vieira
Pinto, o bispo de Nampula no Estado Novo desde 1967, entrou em rutura com o
Estado portugués, que o expulsou nas vésperas do processo revoluciondrio iniciado
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a 25 de abril de 1974. O motivo da rutura foi indicar publicamente a possibilidade
de uma solugao politica para a guerra em curso.

O Estado colonial na sua fase tardia procurou encontrar novas convergéncias
com alguns setores renovadores em torno da ideia de «desenvolvimento», subli-
nhada por Paulo VI na enciclica Populorum Progressio, de 1967. O reformismo colo-
nial teve uma derrota simbdlica com o afastamento de Adriano Moreira do governo
em 1962, mas algumas reformas caucionadas pela ideia de desenvolvimento pros-
seguiram nos ultimos anos do colonialismo portugués sendo concretizadas num
maior investimento em infra-estruturas e educagao.

Alideia de «libertagao>, impulsionada pela conferéncia de Medellin em 1968
e a subsequente «Teologia da Libertagio>, pretendeu ir além da reforma conciliar e
inspirou aspiragdes de transformagio eclesial mais profunda do que a do IT Conci-
lio do Vaticano e de transformagao social e politica mais radical do que o horizonte
do «desenvolvimento>. A aplicagao da Teologia da Libertagao as circunstancias de
Mogambique colocava questoes como: a ideia nao estava demasiado associada ao
modelo europeu? Nao podia justificar um regime como o da Africa do Sul, com
uma economia mais desenvolvida do que o resto do continente africano e uma
sociedade marcada pelo apartheid? A Teologia da Libertacio no contexto do colo-
nialismo tardio favorecia o apoio a independéncia e uma transformagao das estru-
turas econdmico-sociais, embora nao esclarecesse, por si s6, 0 modo de alcangar
tais objetivos. As opgoes politico-religiosas concretas de tomadas de posigao de mis-
siondrios inspirados pela Teologia da Libertagao seriam temas para outros artigos.
O que quisemos sublinhar neste artigo ¢ que a relagao entre catolicismo e politica
no perfodo em causa nao se explica so pela influéncia e pela adesao ou algum tipo
de colaboragao com a Frelimo, mas também por uma dindmica interna do préprio
catolicismo, com a emergencia de novas concecoes teolégicas que questionam o
paradigma missiondrio vigente.

A vontade de conservar ou de mudar praticas e representacoes religiosas de
um paradigma catdlico em crise teve implicagdes nas transformagoes sociais e poli-
ticas de Mogambique e no seu processo de independéncia.
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