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Escrutar as Escrituras com arte e com alma.
Vieira e a Biblia

Porfirio Pinto!

obra do padre Antdnio Vieira estd repleta de citagBes biblicas, e toda ela fundada

na Sagrada Escritura. Os seus sermdes desenvolvem-se a partir de um tema Unico

retirado do que ele chama “o Texto sagrado”, geralmente um versiculo ou um
pequeno trecho dos Evangelhos. As obras proféticas, sobretudo as de maior folego—a
Histéria do futuro e a Clavis prophetarum —, mais do que desenvolverem uma teologia
sistematica, como bem notou José van den Besselaar, sdo fundamentalmente tratados
exegético-retdricos sobre o fim da histdria?. Noutros escritos, particularmente nalguns
apensos recém-publicados na sua Obra completa (Vieira, 2013-2014), ele dd mostras
de conhecer o que de melhor se fazia na exegese do seu tempo. Alids, a lista dos autores
citados nas suas obras é impressionante. Se os consultou diretamente ou se os cita
socorrendo-se de comentadores, como é geralmente o caso na Histdria do Futuro (ver
Besselaar, 1974; ou Banza, 2004), aqui pouco importa.

O certo é que Vieira estava bem informado da exegese do seu tempo, e
esforcava-se por isso. Ndo deve ser mera retdrica o que diz em carta de 16 de junho
de 1670 a Duarte Ribeiro de Macedo: “[...0 que entendia] qguem tantos anos tem
gastado com as Escrituras Sagradas e seus melhores intérpretes” (Vieira, 2013: |, Ill,
74). Mas n3o esquecamos que a sua abordagem aos textos sagrados estd condi-
cionada pelos decretos do concilio de Trento que, querendo travar o uso que os
expositores cristdos faziam dos rabinos, recomenda o estudo dos antigos Padres da
Igreja. A isso alude Vieira em carta ao padre Francisco Lopes, de 3 de abril de 1677:
“depois de largos anos de estudo da Escritura e Santos Padres, em que a minha
rudeza, se ndo fora tamanha, ndo era muito que descobrisse algum ouro, tendo
cavado tanta mina” (Vieira, 2013: 1, IV, 69; cursiva nossa).

Os decretos tridentinos terdo, certamente, ajudado a produzir a controvérsia
entre antigos e modernos que marcou os sécs. XVIl e XVIII. Vieira viveu profun-
damente essa controvérsia, como percebemos dos capitulos 10 a 12 do Livro
Anteprimeiro da Histéria do futuro (Santos, 2009). Mas pensamos que € com alguma
ironia que ele usa a antiga expressdo atribuida a Bernardo de Chartres: “somos
andes [Vieira diz ‘pigmeus’] aos ombros de gigantes”. Porque “se os antigos excedem

! Investigador do CLEPUL e do CEG-UAb.

2 O préprio Vieira o indica claramente no Livro Anteprimeiro da Histdria do futuro: “Assim que podemos
dizer em uma sé palavra que a primeira e principal fonte, e os primeiros e principais fundamentos de
toda esta nossa histéria, é a Escritura Sagrada, com que vem a ser um sé livro e um sé autor o que
nela principalmente seguiremos: o livro, a Escritura; o autor, Deus”.
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em autoridade e dignidade aos modernos, os modernos vencem em noticias e
diligéncia aos antigos” (Vieira, 2014: 11, 1, 257)3. Alids, na interpretacdo do decreto do
concilio de Trento, Vieira ndo deixa de notar que os antigos Padres n3o concordavam em
tudo, tinham também as suas divergéncias (ou mesmo controvérsias), pelo que de-
fendia “a liberdade ou licenga [...] na interpretac3o das Escrituras” (Vieira, 2014: 111, 1, 222).

Nas paginas que se seguem, é nossa inteng3o fazer uma breve abordagem 3
exegese vieiriana das Escrituras. Para isso, dividimos o nosso estudo em duas partes:
a primeira, mais de cardcter histérico, procurando perceber a evolugdo da exegese
durante a Idade Média e Renascimento, e as metodologias que estariam ao alcance
de Vieira (pontos 1 e 2); a segunda, mais pratica, vendo como o nosso autor interpreta
um episddio biblico particular: o sacrificio de Isaac em Génesis 22 (ponto 3).

A exegese medieval e renascentista

O século de Vieira é o século do nascimento da moderna exegese histérico-
-critica, particularmente com a publicacdo do livro Histoire critique du Vieux Tes-
tament (1678), do oratoriano francés Richard Simon (1638-1712). Nele culmina um
processo de estudo critico do texto biblico, que comecou por ser primeiramente de
caracter filolégico, mas que, levantada a quest3o da autoria dos textos biblicos, se
transformou em critica literéria.

Até ao Renascimento, eram raros os exegetas biblicos —judeus ou cristdos — a
questionar a autoria mosaica do Pentateuco, com a excec3o talvez do trecho de
Deuteronomio 34,5-12, pois dificilmente se poderia crer que Moisés tivesse narrado
a sua prépria morte®. Com o Renascimento e o crescente interesse pela filologia
biblica, desenvolvida primeiramente pelos rabinos espanhdis e franceses, a questio
do autor ganhou atualidade e importancia, alargando-se a problematica a totalidade
dos livros biblicos.

Recordemos alguns pontos marcantes desta evoluco.

1. A hebraica veritas — O estudo da Tora é um mandamento biblico (cf. Dt 6,7),
e desde os tempos biblicos que o préprio texto sagrado comegou a ser interpretado.
“Ha um principio no Judaismo — diz Leo Baeck — de que a verdade ha de ser
descoberta na e através da Biblia” (apud Rosenthal, 1975: 253).

* Esta afirmacéo é feita a propdsito da autoria davidica de todo o saltério!

* Em geral aceitava-se a barita (uma tradicdo oral anterior & Michnd) do Talmude da Babildnia, que
atribuia esse trecho a Josué: “E quem os [os 24 livros do canon judaico] escreveu? Moisés escreveu o
seu livro [a Tora), a pericope de Bala3o [!] e Job. Josué escreveu o seu livro e oito versiculos da Tord [o
trecho da morte de Moisés]. Samuel escreveu o seu livro, o livro dos Juizes e Rute. David escreveu o
livro dos Salmos, por intermédio dos dez ancigos. Jeremias escreveu o seu livro, o livro dos Reis e
LamentagBes. Ezequias e 0 seu grupo escreveram Isafas, os Provérbios, o Cantico e Qohélet. Os homens
da grande Assembleia escreveram Ezequiel, os Doze [profetas], Daniel e o rolo de Ester. Esdras escreveu
o seu livro [Esdras e Neemias] e a genealogia das Cronicas” (Baba Batra, 14b-15a; cit. em Pury, 2009:
26). Havia porém quem seguisse a opinido de Filon de Alexandria e Fldvio Josefo que atribuiam a
Moisés mesmo o relato da sua prépria morte, como uma espécie de profecia ex evento,
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Nos primeiros séculos da nossa era, os rabinos procuraram diligentemente a
verdade ndo sé na Biblia, mas também nas tradigBes orais (recolhidas na Michnd e na
Tossefta), desenvolvendo uma exegese de tipo alegérico ou mistico (derash), que ia
bem além do sentido literal (peshat) ou o sentido primeiro do texto biblico. Porém, no
séc. VIl d.C., o movimento caraita rejeita a “Tora oral” e, consequentemente, a inter-
pretagdo rabinica da mesma, contida no Ta/mude (compilacio da lei oral, a Michnd, e
o respetivo comentdério, a Guemard). Iniciam deste modo um retorno a “Tora escrita”,
isto &, ao texto biblico propriamente dito. O judaismo rabinico, ameacado por este
movimento, reage através do rabino Saadya Gaon (880-942), pioneiro dos estudos de
gramadtica e lexicografia hebraica, que fez da filologia o pré-requisito indispensavel
para o estudo do sentido literal da Biblia, posteriormente usado pelos exegetas judeus
espanhois, ou mesmo franceses, e com grande impacto também (como veremos) na
exegese medieval cristd (Gottlieb, 2012; Rosenthal, 1975).

Os estudos de gramatica e lexicografia hebraicas, na Peninsula Ibérica, foram
primeiramente desenvolvidos por Menahem ben Sarug (c. 920-c. 970), que elaborou
um diciondrio de hebraico biblico — amplamente utilizado por Rashi (1040-1105) —,
e continuados pelo seu discipulo Judah ben David Hayyuj (c. 945-c. 1000), que
tornou mais cientifico o estudo da gramatica hebraica (estabelecendo nomeada-
mente a teoria das raizes hebraicas de 3 letras, o estudo dos verbos fracos e as regras
para as mudangas vocdlicas), uma obra completada pelo gramético Jonah ibn Janah
(c. 990-c. 1050). Este trabalho filoldgico seria extremamente importante nos pri-
meiros comentadores medievais judeus, particularmente em Moses ibn Gikatilla,
Judah ibn Balaam e, sobretudo, Abraham ibn Ezra (1089-c. 1167).

Abraham ibn Ezra, no seu comentdrio ao Pentateuco, opta claramente pela
exegese literal (peshat), rejeitando quer a exegese alegorica rabinica (derash)® quer
a exegese exotérica da Cabala (sod). Além disso, abre caminho a moderna critica
literdria ao colocar a questdo de autor seja em relagdo a algumas passagens da Tora
(fazendo um levantamento do que ele chama os “post mosaica”, i.e., passagens que
dificilmente podem ser atribuidas a Moisés), seja distinguido a existéncia de um
“segundo Isaias” no livro do mesmo nome. A atitude e método de ibn Ezra foram
continuados por David Kimhi (1160-1235), um dos rabinos — a par de Rashi — mais
citados pelos comentadores cristdos, tendo parte da sua obra sido traduzida pelo
hebraista quinhentista francés Gilbert Génébrard (1535-1597).

E no termo do periodo medieval, importa mencionar ainda Isaac ben Judah
Abravanel (1437-1508), um excelente conhecedor da exegese crista (Jerénimo, Beda,
Isidoro, Alberto Magno, Lira, Paulo de Burgos) e, evidentemente, da tradi¢do rabinica.
A sua exegese tem contornos “escolasticos”, antecipando o que hoje chamariamos a
“ciéncia”, ou a arte, de bem introduzir os livros biblicos: atengdo a questdo da data e
do autor dos livros histéricos e hagiograficos; sendo também um defensor do método
literal na interpretacdo das Escrituras. Vivendo num tempo conturbado para as
comunidades judaicas peninsulares, Abravanel tinha claramente uma preocupacéo

* Ele apenas aceita 0 método alegérico para um livro biblico: o Cantico dos Canticos. Mas, por outro
lado, ele retém do método midrachico a pratica da intertextualidade (i.e., a conexdo interna entre
passagens biblicas).
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“pastoral”, procurando manter vivas as esperangas da sua geragdo, que se sentia
como que “exilada”, desenvolvendo por isso uma original reflexdo messianica.

2. O sensus mysticus e a littera — A exegese espiritual é, certamente, “o0 aspeto
mais especifico da exegese cristd” (Dahan, 1999: 299). A mensagem cristd — ou
melhor, “cristolégica” — funda-se numa interpretacdo espiritual do texto sagrado
veterotestamentario. Os antigos Padres da Igreja tinham consciéncia disso, opondo
0 sensus mysticus cristdo ao sensus judaicus (o sentido literal). E embora S. Jerénimo
tenha dado uma atenc3o especial & hebraica veritas (consultando os rabinos sobre
a letra do texto sagrado), e S.° Agostinho tenha também mostrado uma atitude
positiva pelo sentido literal, o certo é que a maioria dos Padres da Igreja privilegiava
a busca do sentido espiritual, alegorico dos textos. Gregério Magno, um dos mais
entusiastas comentadores da Escritura, apontava para a existéncia de trés diferentes
sentidos dos textos sagrados: o sentido histérico (ou literal), o sentido tipoldgico
(ou alegdrico) e o sentido moral (Leclercg, 1975: 196).

Apesar disso, como bem demonstraram Beryl Smalley (1975) e Gilbert Dahan
(1999), seria errado olhar para a exegese cristd medieval como uma exegese
unicamente de caracter espiritual. Com o despontar da “escoldstica”, no inicio do
séc. XII, houve um retorno a hebraica veritas e uma revalorizagdo do sentido literal
das Escrituras. A abordagem da Biblia numa perspetiva histérico-salvifica, levada a
cabo na abadia parisiense de Saint-Victor, permitiu uma maior abertura ao sentido
literal, tal como era desenvolvido pelos rabinos judeus. Hugo de Saint-Victor (1096-
-1141) e, sobretudo, André de Saint-Victor (?-1175) foram muito influenciados pela
obra de Rabi Salomon de Troyes, ou Rabi Rashi. E este gosto pela exegese literal
passou para os alunos externos, que vieram a formar a “escola biblico-moral” da
Escola Catedral parisiense, sobretudo Pierre le Mangeur ou Comestor (1110-1179),
Pierre le Chantre ou Cantor (?-1197)) e Etienne Langton (1150-1228).

No séc. XllI, o século de ouro da exegese cristd francesa, Hugo de Saint-Cher, ou
Hugo Cardeal (1200-1263), liderou uma formiddvel equipa de dominicanos que
elaborou um novo apparatus para toda a Biblia, completando a Glossa ordindria
produzida pela escola de Laon no século precedente. Além de comentarem toda a
Sagrada Escritura (a chamada Postila, com excertos dos Santos Padres, a maneira da
Glossa, mas também dos comentadores contemporaneos), elaboraram outros
auxiliares de estudo®. E, a culmina-lo, as grandes sinteses dos franciscanos Pierre
Auriol (1280-1322), Compendium sensus litteralis totius divinae Scripturae, e
Nicholas de Lyre (1270-1349), Postilla litteralis super totam Bibliam. Justamente, a
Postila de Nicolau de Lira (que veio substituir a de Hugo de Saint-Chair) e a Glossa
ordindria foram as duas obras-chave dos estudos biblicos até ao séc. XVII.

Bem sintomatico destes desenvolvimentos, em 1311/12, o concilio de Viena
(Franca) decretou o estabelecimento de catedras de grego e linguas orientais nas

6 Nomeadamente o Correctorium, um trabalho de critica textual sobre o texto da Vulgata; a Con-
cordéncia de Santiago (a casa dominicana de Paris), a primeira concordancia biblica, que usava a
divisdo de capitulos estabelecida (provavelmente) por Langton; e diciondrios biblicos e geograficos.
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principais universidades europeias. Todavia essa proposta s6 viria a concretizar-se,
dois séculos mais tarde, com a criagdo de Collegium Trilingue: primeiro, em 1508, na
Universidade de Alcald, por iniciativa do Cardeal de Cisneros; e depois, em Lovaina
e Paris (Saebo, 2008: 36; Vanderjagt, 2008: 181s).

No entanto, este “regresso ao texto das Escrituras” (Jean de Gerson) chega a ganhar
contornos revolucionarios, na rejeicdo da Patristica e de toda a tradicdo da Igreja
(John Wyclif), inspirando movimentos que conduzem a Reforma.

3. Métodos da exegese medieval — A exegese cristd medieval tenta, claramente,
encontrar um ponto de equilibrio entre a interpretacéo literal e a espiritual’, estando
esta Ultima reservada apenas aos textos biblicos (Dahan, 1999: 240s). Para isso foi
desenvolvendo metodologias especificas a cada uma destas hermenéuticas, que
vamos indicar muito brevemente.

A exegese literal, tal como é desenvolvida pela “escola victoriana”, assenta sobre
trés métodos: a andlise textual (/ittera), a andlise contextual (sensus) e a analise
filoséfico-teoldgica (sententia).

A primeira visa a compreensdo imediata do texto, usando para isso as artes do
trivium: a gramatica, a retdrica e a dialética. Num primeiro momento, a hebraica
veritas (o recurso a filologia hebraica) era muito limitada, dependendo quase
exclusivamente das observages de Jerénimo e do Pseudo-Jerénimo acerca de
hebraismos e outras questdes semanticas. Mas essa influéncia intensificou-se,
progressivamente, até desempenhar um papel de primeiro plano no Renascimento
(entre os “cristdos hebraistas”). Quanto a retérica— e o mesmo é dizer, ao estudo das
figuras de estilo —, ela funda-se sobretudo no texto latino de S. Jerénimo, a Vulgata.
Por outro lado, as introducdes aos livros biblicos (os accessus) adquirem cada vez
mais contornos de verdadeiras “andlises literarias”, abordando as questdes do titulo,
do autor, dos estilos literdrios (modus agendi), da finalidade da obra, etc.

A anélise contextual busca a significacdo global de uma passagem biblica, situando-
-a no seu contexto. Um dos primeiros procedimentos consiste na aplicagdo aos textos
biblicos da técnica da “divisdo do texto” (divisio textus) que era usada na ligdo uni-
versitéria, permitindo essa compreensdo global. Depois, era necessario situar dito texto
no seu contexto histérico, usando a documentacdo ao seu alcance (as obras de Flavio
Josefo, Jerénimo e outras). Isso deu lugar a elaboragdo de cronologias, estudos de
geografia, mas também ao recurso as ciéncias do quadrivium (aritmética, geometria,
astronomia e musica).

A anadlise filoséfico-teoldgica, enfim, desenvolve-se sobretudo em meios
universitarios. Primeiramente, ela ocorre através da questio, isto &, das interrogacdes
do expositor diante das dificuldades colocadas pelo texto (porqué?, como?, quan-
do?, onde?). Progressivamente, a questio torna-se mais complexa, na medida em
qgue propode solucdes diversas, procuradas entre os melhores intérpretes dos textos

7 E sintomatica a atitude de Hugo de Saint-Victor que condena vigorosamente aqueles que,
esquecendo a exegese literal, mergulham de imediato na espiritual (o que ele chama de “docteurs
&s allégories”).
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sagrados, a mesma dificuldade (“X disse isto, Y disse aquilo”; “uns defendem isto,
outros aquilo”). Depois, existia ainda a reflexdo sobre temas filoséficos ou teoldgicos,
suscitada por determinados textos (versiculos ou passagens mais longas). Por exemplo:
a reflexdo sobre a pré-existéncia do Verbo (Cristo), a partir do prélogo de S. Jodo; ou
a reflexdo sobre a criagdo ex nihilo, a partir de Génesis 1,1. Dito procedimento estende-
-se a variadissimos temas filoséfico-teoldgicos: a antropologia (Gn 1,26-27), a Trindade
(Gn 18,1-5), a cristologia (Sl 2,7; 110,1-4), os anjos, 0s sacramentos, etc.

Também a exegese espiritual passou a responder a certos “mecanismos” me-
todoldgicos. Sendo uma hermenéutica especifica ao texto biblico, como defendiam
os medievais, ela prende-se com o significado segundo (i.e., fundado no sentido literal,
mas indo para além dele) de palavras (verba) e de realidades (res) presentes nos textos
sagrados.

O significado espiritual das palavras procurava-se na etymologia e na inter-
pretatio. A “etimologia” medieval nada tinha que ver com a investiga¢do da origem
e histéria das palavras, um procedimento que pertence a filologia e a que se cha-
mava, entdo, “derivationes”. A etimologia era a busca do sentido mais profundo da
palavra, da sua forga interna, da sua adequagdo a realidade nomeada; e por isso ela
poderia ter significados multiplos, nomeadamente espirituais. A interpretatio, bem
mais comum na exegese medieval do que a etymologia, tem que ver com o
significado dos nomes préprios, e desenvolveu-se gragas ao Liber interpretationum
hebraicorum nominum de S. Jerénimo.

O significado espiritual das realidades é o que ha de mais caracteristico no
pensamento medieval, ndo se restringindo apenas aos textos sagrados, mas
inscrevendo-se também em todo o universo, isso é, no “livro da natureza”. A
categoria da realidade que mais se estudava era a das “pessoas”, podendo estas ser
objeto de interpretagdes alegéricas (sobretudo tipoldgicas) ou tropoldgicas (i.e.,
morais); neste procedimento, praticamente todas as personagens do Antigo ou do
Novo Testamento podiam ser “figuras”, “tipos” ou “prefigura¢des” de personagens
posteriores, individuais (por ex.: Cristo) ou coletivas (por ex.: a Igreja). Outra
categoria dizia respeito a realidades da natureza: animais, drvores, plantas, pedras
e outras; a categoria dos animais, por exemplo, prestava-se muito a interpretagdao
tropoldgica (relativa a atitudes ou comportamentos morais). Vinham depois as
categorias de tempo e lugar (conhece-se, p. ex., o significado espiritual que pode-
riam ter a noite, o Egito, ou a Babilénia). Finalmente, varias outras mais especificas:
as etiologias, os numeros, partes do corpo humano, etc.

Enfim, uma metodologia ainda pouco estudada, mas que permitia aos autores
medievais retirar sentido espiritual dos textos biblicos, consiste na concordancia
verbal, teméatica ou ainda estrutural. Apenas um exemplo de concordancia verbal,
retirado do comentdrio de E. Langton a Génesis 49: no versiculo 21, diz-se que
Neftali é como “uma corca em liberdade que produz formosas crias”; para Langton,
e fazendo eco do Salmo 41, os Apdstolos, da descendéncia de Neftali, foram “veados
sedentos da salvacdo dos homens, como o veado sedento de dguas vivas” (apud
Dahan, 1999: 352).
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4. Exegese renascentista — O Renascimento e a Reforma protestante vieram
mudar completamente este panorama, sobretudo no que diz respeito a exegese
espiritual e & concegdo simbdlica da natureza (o “livro da natureza”) (Wicks, 2008;
Harrison, 2002).

Os sécs. XV e XVI (até ao concilio de Trento) sdo férteis em “cristdos hebraistas”,
profundos conhecedores da gramética hebraica e defensores do sentido literal das
Escrituras. Como dissemos, € o momento da criacdo de Collegium Trilingue (Alcala,
Lovaina, Paris), da publicacdo da primeira Biblia poliglota (a Biblia Complutense), de
novas traducdes a partir dos originais hebraicos (cardeal Caetano, Sanctes Pagninus
e Isidoro Clarius)®. O “movimento” biblico estd em pleno crescimento.

Na apresentacdo da tradu¢do dos Salmos ao papa Clemente VI, o cardeal
Caetano defende a importancia da exegese literal, renunciado completamente a
exegese espiritual e aos comentdrios dos Padres (que ele no entanto bem conhecia).
E uma tomada de posicdo verdadeiramente invulgar, que serd criticada por um dos
seus adversarios intelectuais, Melchior Cano, mas revela o espirito da época e o
triunfo da exegese literal, que ndo deixara de continuar a impor-se, apesar do
concilio de Trento voltar a insistir na importancia da leitura “tradicional” da Biblia,
com o recurso aos Santos Padres (Carreira, 2006).

Depois do concilio tridentino, os grandes comentadores (maioritariamente je-
suitas) vio favorecer o estudo das linguas biblicas, mas numa linha um pouco diferente:
para defender a versdo da Biblia catdlica, a Vulgata de S. Jerénimo. No entanto, longe
de assistirmos a um retorno da exegese espiritual®, pelo contrério, vemos que é a literal
que continuard a ser determinante. Alids, é todo o mundo concetual que muda: se na
Idade Média o “livro da natureza” estava repleto de simbolos, com os descobrimentos
e 0 avanco das ciéncias, este mesmo livro surge agora escrito — segundo Galileu—numa
“linguagem mateméatica”, propicia ao desenvolvimento das ciéncias e onde o
transcendente parece perder terreno (Harrison, 2002: 4).

& Consta que o papa Clemente VI| teria tido um projeto de uma nova tradugdo da Biblia, confiando o
Antigo Testamento a uma equipa constituida de “hebreus” e cristdos (von Gunten, 1978). Verdade
ou n3o, o certo é que o projeto do cardeal Caetano, nos seus ultimos anos de vida, se assemelha a
essa iniciativa, pois ele, que ndo conhecia o hebraico, reuniu uma equipa para a tradugdo dos livros
da Biblia hebraica. O também dominicano Sanctes Pagninus, por seu turno, € um hebraista de renome
e traduziu toda a Biblia, um projeto que levou mais de 25 anos e foi a primeira traduggo cristd depois
da de Jerénimo. Curiosamente, o comentario ao Pentateuco é feito por um hebraista portugués:
Jerénimo Oleastro. Por fim, também o abade beneditino, e hebrafsta, Isidoro Clarius traduziu o Antigo
Testamento, uma tradugdo que gerou muita polémica, sendo a primeira tradugéo biblica a ser
contemplada no Index de 1559.

©w

O recurso 2 patristica, no séc. XVI, comega por ser uma forma de combate aos “hereges”, a Reforma
protestante. E esse o objetivo das obras de Jean Sichard, Antidotum contra diversas omnium fere
sgeculorum haereses (Basileia, 1528), e de Jean Hérold, Orthodoxographa (Basileia, 1555). Deste
modo, comegam a constituir-se “bibliotecas” com um objetivo mais amplo: organizar uma biblioteca
teoldgica para “[ajudar a] interpretar a Biblia, refutar a heresia, expulsar a discérdia e ensinar a
verdadeira religido” (gpud Petitmengin, 1980: 20). E com estes objetivos que é formada a Sacra
Bibliotheca sanctorum Patrum de Marguerin de la Bigne (1575), inicialmente com 9 volumes, mas que
chegou a ter 27 volumes (n2 edic3o Magna Bibliotheca de Lyon, 1677)
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A exegese retorico-espiritual vieiriana

Em nosso entender, a compreensdo da exegese vieiriana deve ter em consideracdo
o quadro que acabdmos de esbogar.

Vieira ndo é um exegeta “profissional” e recorre com frequéncia aos comenta-
dores. Porém, a leitura da sua obra mostra que hd temas que ele aprofundou de
maneira especial, nomeadamente temas do Antigo Testamento com uma forte
implicacdo na exegese cristd: os livros proféticos, os salmos e a exegese mistica do
Cantico dos Canticos. Quando aborda estes temas, o nimero de autores citados
aumenta e parece haver maior precisdo nas citagdes. Alids, na epistolografia, da conta
do seu interesse em adquirir certos livros (sobretudo ligados a profecia e ao apocalipse),
que revelam um esforgo suplementar de estudo biblico.

Por outro lado, é bem possivel que tenha escrito um comentario sobre o Cantico dos
Canticos, como refere o seu primeiro bidgrafo, desenvolvendo uma teologia mistica. Como
jé acontecia com Abraham ibn Ezra, também Vieira considera este livro um caso a parte,
pouco propicio a exegese literal: “Naquele livro enigmatico, todo o material € metaforico,
e todo o literal, mistico” (Vieira, 2013: I, IX, 370).

Mas vamos por partes.

|Il

1. Vieira e a Hebraica veritas — Na linha da exegese medieval-renascentista,
Vieira é um cultivador da hebraica veritas, que ele mesmo refere numa passagem
da Clavis prophetarum:

O quarto milénio de anos do mundo, segundo o cdlculo de Eusébio, contado
em conformidade com a verdade hebraica, completa-se no ano décimo-sexto
do imperador Tibério, no qual também foi batizado Jesus Nosso Senhor...
(Vieira, 2013: 111, VI, 99).

Por isso ndo é de estranhar que na mesma Clavis ele refira os “rituais hebraicos”
(Vieira, 2013: lI, VI, 203), o “modo de falar hebraico” (Vieira, 2013: Ill, VI, 287) ou
evoque, no “Sermdo de Nossa Senhora da Graga”, os costumes hebraicos (Vieira,
2013: 11, VII, 292). Mais importante ainda s3o as constantes referéncias ao “texto
hebreu” ou ao “original hebreu”, e ainda, na obra profética, a citacdo de rabinos
(por vezes também chamados “sébios hebreus”, “doutores hebreus”, “mestres dos

’
nou

hebreus”, “intérpretes hebreus”).

O facto de citar o “original hebreu”, quase sempre por intermédio de um
comentador — pois, provavelmente, embora tenha estudado um ano de hebraico
(segundo as normas constitucionais jesuitas), Vieira ndo dominava plenamente essa
lingua semita —, ndo tem nada de falsa erudi¢do, como se poderia pensar (e parece
ser a critica de Verney a Vieira), mas manifesta essa preocupagdo jd iniciada na Idade
Média e desenvolvida pelo Renascimento de um regresso “as fontes” (ver infra,
questao literal) e as linguas biblicas.

0O mesmo se diga em relagdo a citagdo dos rabinos. A maior parte deles (p. ex.,
Moisés de Gerona, Isaac, Elias, Abba) sdo citados por intermédio do hebraista Pedro
Galantino, o rabino David Kimhi, por intermédio de Gilberto Genebrardo (o seu
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tradutor crist3o), e Rabi Salomon ou Rabi Rashi, gragas as frequentes citagdes de
Nicolau de Lira.

Finalmente, num ambiente tantas vezes adverso aos judeus, ndo deixa de ser notavel
a insisténcia de Vieira na origem judaica de Cristo, do evangelista Jodo e dos restantes
apdstolos (ver, p. ex., “Serm&o de Nossa Senhora do 0”; Vieira, 2013: Il, VII, 390).

2. Privilegiar o sentido literal... — Vieira tem consciéncia da diferenca entre a
exegese cristd e a exegese judaica, e do papel especial que o sentido espiritual ou
mistico tem na primeira, sendo vejamos esta passagem da Clavis:

Acerca da primeira parte desta questdo ndo existe qualquer controvérsia
entre os autores catdlicos; s6 os judeus, que ndo tém qualquer sensibilidade
para as coisas espirituais, depositam toda a vaidade da sua esperanga no reino
temporal do Messias, ou negando o espiritual, ou ignorando-o por completo
(Vieira, 2013: 111, V, 206).

No entanto, em toda a sua obra, Vieira privilegia claramente o sentido literal das
Escrituras ou, como ele mesmo diz, “o sentido natural, préprio e literal delas”
(“Serm3o da Primeira Dominga do Advento”, § 1; Vieira, 2013: 11, |, 134).

Como referimos acima, mesmo se ele préprio ndo a pratica diretamente, Vieira
recorre 2 filologia hebraica por intermédio dos comentadores modernos (Cornélio
A Lapide, Juan Maldonado, Francisco Ribera, etc.), ou ainda de reconhecidos
hebraistas (Lira, Montano, Galantino, Vatablo, Genebrardo, ou os portugueses
Foreiro e Oleastro). A maior parte das vezes, o sentido procurado esté ao servico da
argumentacdo retdrica do autor; mas algumas vezes, sobretudo com nomes
préprios, esta ao servico da busca da etymologia (quer literal, quer mistica; ver, p.
ex., o duplo significado, “historial e mistico”, dos nomes da genealogia de Jesus no
Evangelho de Mateus, tal como apresentados no “Sermé&o de Nossa Senhora de
Penha de Franga”, em Vieira, 2013: II, VII, 162-166), ou ainda para ilustrar aspetos
culturais (como, p. ex., a voz dos pregoeiros nas festas judaicas, realgado na Clavis;
Vieira, 2013: 11, VI, 302).

Mas, evidentemente, Vieira € um mestre da retérica (tendo sido professor desta
disciplina em Olinda)™®. E sobretudo esta dimens3o que sobressai na parenética e
que foi bem estudada por Anténio José Saraiva (1996). A maneira como ele utiliza
as imagens e as palavras ao servico da exegese biblica é notével, do mesmo modo
que fazem dele um “gigante” da lingua portuguesa. Os exemplos seriam infindaveis,
e por isso queremos apenas reter uma metafora que aparece no “Sermao do
Mandato”:

0 Curiosamente, ou n3o, haveria que estudar melhor o assunto, alguns dos autores cristdos mais
citados por Vieira eram partidarios da utilizagdo da retérica na exegese cristd, tais como Cassiodoro (em
relacdo aos Salmos), Beda o Venerével, autor do De schematibus et tropis, Pedro Cantor, autor do De
tropis loquendi, o Abade Ruperto de Deutz ou Santo Alberto Magno.
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Com razdo chamei Sol a Cristo nesta ocasido. O profeta chamou-lhe “Sol de
Justiga”, e eu chamo-lhe Sol da Auséncia. Quando a lua se mostra oposta ao
sol no seu ocaso, entdo estd maior, e mais cheia, e faz em sua auséncia outro
novo dia. Mas donde lhe vém a lua estas enchentes de luz, e de resplendores?
(Vieira, 2013:11, 1V, 273).

Neste tipo de exegese textual, retérica, a genialidade de Vieira — na opinido de
Arnaldo Espirito Santo, que aqui retemos — esté na inventio, ou seja, na maneira de
encontrar e dispor dos argumentos para persuadir o ouvinte a conversdo (Espirito
Santo, 2004). Ndo esquegamos que 0 uso dos recursos retdricos na exegese é de
caracter “pragmatico”, procurando um efeito no leitor ou, no presente caso, no
ouvinte (Marguerat-Bourquin, 2012: 13).

Mas o nosso autor recorre ainda frequentemente aos instrumentos de andlise
contextual. Na primeira linha estdo, evidentemente, Flavio Josefo (para a histéria
judaica) e Jerénimo (para outras questdes culturais). Da Idade Média, permanece a
influente obra de Pedro Comestor, Historia scholastica. Porém, Vieira vive numa
época de multiplicagdo das ciéncias e ele recorre as obras produzidas em todas essas
areas: cronologias, tratados de geografia ou de astronomia, obras enciclopédicas,
aritmética, etc.!*

Enfim, ndo faltam as reflexdes filoséfico-teoldgicas mais desenvolvidas, a partir
da questio escolastica, que aparece bem delineada no seguinte texto da Clavis:

Portanto, divididos em dois partidos, os mestres catdlicos disputam com
grande afinco sobre o Reino temporal de Cristo, havendo certos que con-
sideram que este é para Ele totalmente inglério, ao invés de outros que pen-
sam que totalmente pertence a Sua gléria e majestade. Motivo pelo qual, antes
de respondermos inteiramente a questdo, convém gue examinemos aten-
tamente os fundamentos de cada uma das partes. Mas, a fim de suprimirmos
toda a espécie de equivocos, é mister que declaremos e suponhamos ante-
cipadamente algumas poucas coisas (Vieira, 2013: IIl, V, 206).

Em palavras simples, é a andlise em profundidade de um determinado tema,
recorrendo a posigdes opostas, se as houver.

3....sem esquecer o espiritual — Em geral, é nos sermdes panegiricos que Vieira
usa mais os métodos de exegese espiritual. Vejamos alguns exemplos dos métodos
assinalados.

1 S3o frequentes as referéncias as cronologias e anais de Barénio, Saliano, Tornielo, Masseu, Strio, mas
também a autores antigos recém-descobertos, como Sulpicio Severo, a Chronica universalis
alexandrina, Miguel Pselo ou Otdo de Freising. Refere obras de caracter mais enciclopédico:
Biblitheca sancta de Sisto de Sena, Bibliotheca selecta de Antonio Possevino ou Dies caniculares de
Simone Majoli. Esta a par das descobertas cientificas de Kepler, Tico ou Galileu, aprovando umas e
outras ndo. D& também crédito a “falsificagBes”, como sdo os textos antigos publicados por Anio de
Viterbo no Antiquitatum variarum.
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Na linha da pura tradicdo medieval, no “Sermao do Santissimo Nome de Mariz
Vieira usa exemplarmente o0 método da etymologia. Em primeiro lugar, o autor justifica
o uso da exegese espiritual com o nome de Maria, porque este foi diretamente
“instituido por Deus” (Vieira, 2013: II, VII, 219). Depois, explica em que consiste tal
método, a saber, na adequagdo do nome a realidade nomeada, tal como acontecia
no Eden, quando Ad3o dava o nome as coisas e aos animais (Vieira, 2013: 11, VII, 224).
Por fim, vém os varios significados ou “etimologias” desse nome: 1) Stella maris,
“estrela do mar”; 2) Domina, “Senhora”; 3) llluminatrix ou llluminans eos, “a que
alumia os homens”; 4) Amarum mare, “mar amargoso”; 5) Deus ex genere meo, “Deus
da minha geragdo” (Vieira, 2013: II, VII, 227-230). E no mesmo serm3o, usa ainda o
método da etymologia para fazer a “decomposi¢do” {(anatomia) do nome de Maria
(Vieira, 2013: 11, VII, 232-238).

A interpretatio encontra-se também frequentemente em Vieira. Ndo se trata
simplesmente da tradu¢do de um nome préprio hebraico, mas da sua interpretacao,
geralmente de tipo tropoldgica. Os dois casos mais evidentes sdo o ja citado “Sermao
de Nossa Senhora de Penha de Franga”, onde sdo explicados os nomes da genealogia
de Jesus no Evangelho de Mateus (Vieira, 2013: I, VII, 162-166), de que encontramos
ainda eco no “Sermao XXVII” do Rosario (Vieira, 2013: 1l, IX, 342). Jacob, o Lutactor,
ou Salomao, o Pacificus, por exemplo, sdo interpretacdes que apontam para atitudes
caracteristicas destes dois personagens.

Quanto a significagdo espiritual das pessoas e dos animais, vamos encontrar mais
abaixo dois exemplos no episédio do sacrificio de Isaac (Génesis 22) que Vieira em-
presta a terceiros, e que agui vamos evocar muito resumidamente. Na interpretagdo
desse episddio, Isaac surge como “figura” de Cristo, na sua paixdo e morte. Entre
outras coisas, tal como Isaac carrega ele proprio a lenha para o holocausto, assim
também Cristo leva a sua cruz. Do mesmo episddio também se retira um exemplo de
significagdo espiritual referida a animais: o cordeiro embrenhado nos espinhos, que
serve como vitima substitutiva de Isaac, é também “figura” de Cristo, coroado de
espinhos e vitima sacrificial.

No “Serm3o do Nascimento da Mde de Deus” encontramos uma lista de
realidades veterotestamentdrias tidas como figuras de Maria: Arca de Noé, Escada
de Jacob, Vara de Moisés, Propiciatério, Torre de David, Trono de Salom3ao, Arca do
Testamento, Tabernaculo (Vieira, 2013: 11, VII, 190-192).

E, sem querer ser exaustivo, varias outras realidades sdo apresentadas como
“figuras” espirituais: a estrela como figura dos pregadores da fé (“Sermdo da Epifania”,
§ 4; Vieira, 2013: 11, |, 366); a mirra como figura da paixdo de Cristo (“Sermao das Dores
da Santissima Virgem Maria”, § 3; Vieira, 2013: ll, VII, 260); a vara e a balanga como
figuras da cruz de Cristo (“Sermao de Nossa Senhora da Graga, § 1; Vieira, 2013: 1I, VII,
263-265); a dgua como figura da graca de Nossa Senhora (Vieira, 2013: 1I, VII, 273); o
circulo como figura de Deus (“Serm3o de Nossa Senhora do 0”, § 1; Vieira, 2013: 11, VII,
374); as espigas, no livro de Rute, como figura da Eucaristia (“Sermao XXIIl” do Rosério;
Vieira, 2013: ll, IX, 243); o nimero 40, no Antigo e Novo Testamento, como realidade
espiritual (“Sermao XXIV” do Rosério, § 2; Vieira, 2013: 1l, IX, 262); o man4, no livro do
Exodo, como figura da Eucaristia (“Sermao XXX” do Rosario, § 4; Vieira, 2013: 11, X, 416).



O sacrificio de Isaac na obra vieiriana

O padre Anténio Vieira tem um carinho especial pelo episddio veterotesta-
mentario do sacrificio de Isaac (Génesis 22), a julgar pelo numero de vezes com que
o menciona ou comenta nos seus sermdes. Pessoalmente, detetdmos 25 ocor-
réncias, em 210 sermdes, e num periodo de tempo que abarca quase toda a sua
vida sacerdotal, encontrando-se a primeira ocorréncia no “Serm3do de Sdo Sebas-
tiZ0” (1634) e a Ultima na Clavis prophetarum (redigida nos Ultimos anos de vida do
autor). Se na Clavis ele o qualifica de “celebérrimo exemplo” (Vieira, 2013: Iil, VI, 160),
no “Serm3o de Santa Teresa” (1654) prefere a expressdo “a maior, e mais qualificada
facanha” do amor (Vieira, 2014: 11, XI, 443).

Embora nalgumas ocasides Vieira recorra a exegese espiritual tradicional, na maior
parte das vezes que cita ou comenta o episédio fé-lo como retérico, desenvolvendo
uma andlise textual e narrativa que lembra algumas das melhores paginas da exegese
contemporanea. E isso que pretendemos expor brevemente nalguns pontos.

1. Exegese alegdrica do sacrificio de Isaac — Como ja dissemos, Vieira é muito
parco na exegese espiritual, preferindo claramente a literal. No entanto, algumas
vezes, particularmente em sermdes laudatérios, evoca esse tipo de exegese. A
primeira vez que o faz, em relagdo 3 narrativa do sacrificio de Isaac, é no “Sermdo
das Chagas de S&o Francisco” (1646), em que o tema principal é o seguimento de
Cristo. Vieira resume assim a narrativa:

Manda Deus a Abrado que |he sacrifique seu filho; toma Isaac a lenha as
costas, sobe ao monte, deixa-se atar para o sacrificio, e, quando ja o pai ia a
descarregar o golpe, diz Deus: Non extendas manum tuam super puerum,
“Tem m3o. Ndo mates teu filho!” E porque ndo quer Deus gue se execute
sacrificio, que inda agora tinha mandado fazer? Se é porque tinha prometido
que em lsaac se continuaria a descendéncia de Abrado, havia mais que
ressuscitar outra vez a Isaac? Pois, se era t3o facil o remédio, porque néo quer
Deus que Isaac morra? (Vieira, 2014: 11, X, 430).

Perante esta dificuldade do texto (questio), Vieira evoca na ocasido a exegese
tipoldgica de S. Clemente de Alexandria: o sacrificio de Isaac era figura do sacrificio
e paixdo de Cristo. Por isso Isaac ndo podia morrer, para que Cristo tivesse o primeiro
lugar em “matérias de paixdo”. E evidentemente, nestas matérias, sé a S. Francisco
permitiu Cristo que o igualasse!

Dois anos mais tarde, no “Serm3o de Santo Agostinho” (1648), Vieira recorre
novamente 3 exegese tipoldgica: de novo, Isaac surge como figura de Cristo, mas
desta vez a atencdo é posta nos pais, ou seja, Abrado como figura de Deus Pai,
porque se tratava de caracterizar o pai Agostinho. Vale a pena escutar Vieira:

A maior coisa que fizeram os homens por Deus foi o sacrificio de Abrado; e a
maior que fez Deus pelos homens foi a Encarnagdo, e morte de Cristo, em
que também O sacrificou. E para encarecer a Escritura estas duas acles, 0s
termos de que usou em uma, e outra, é que nem Abrado perdoou a seu filho,
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nem Deus ao Seu [...] No sacrificio de Abrado foi figurado o do Eterno Padre.
E se fizermos comparagdo entre um, e outro, ndo de Deus a homem (que ndo
pode ser), sendo precisamente de Pai a Pai; ndo ha duvida que ainda assim foi
maior sacrificio o do Eterno Padre, que o de Abrado; porque o filho, a que
n3o perdoou Abrado, era filho da sua carne, e o Filho, a que ndo perdoou o
Eterno Padre, era Filho do seu entendimento; e sacrificar os filhos do
entendimento é tanto maior a¢do, quanto vai do espirito a carne, e da Alma
ao corpo (Vieira, 2014: 11, X, 58-59).

Em 1655, no “Serm3o segundo do Mandato”, volta a usar a exegese alegbrica,
desta vez aplicada ao Pai e ao Filho. Sendo o tema do sermdo o0 amor extremoso de
Cristo pelos homens (cf. Jo 13,1), Vieira analisa a “prova” abradmica: Deus quis saber
quem amava mais Abrado, se a seu filho, se a Deus. A ocasido proporciona-se para
comparar o amor de Abrado ao amor de Deus Pai:

Se querer sacrificar o pai ao filho por amor de Deus € amar mais a Deus que
ao filho; sacrificar Deus com efeito ao Filho por amor dos homens, porque
n3o serd amar mais aos homens, que ao Filho? Eu ndo posso dizer que é
assim, mas Deus n3o pode dizer que o ndo parece. Deus disse: Nunc cognovi;
e n6s podemos dizer 0 mesmo, e com muito maior razdo. Abrado quis
sacrificar o filho, mas n3o o sacrificou; o Padre quis sacrificar o Filho, e
sacrificou-O; Abrado pds o filho sobre a lenha, mas n3o lhe meteu o ferro; o
Padre pds o Filho sobre a cruz, e pregou-O nela com trés cravos, até dar a
vida; Abrado se deu um filho, ficava-lhe outro; o Padre deu um Filho, mas ndo
tinha outro, nem o podia ter; o amor de Abrado foi forcado com o preceito;
o amor do Padre foi livre, e espontineo; o amor de Abrado foi misturado com
temor: Nunc cognovi quod times Deus. O amor do Padre todo foi amor,
porgue ndo tinha a quem temer, e s6 temeu que 0s homens se perdessem,
que foi maior circunstancia de amor. Pois sendo tanta a diferenga de Pai a Pai,
de Filho a Filho, e de amor a amor; se dar Abrado o filho por amor de Deus foi
amar mais a Deus, que ao filho; dar Deus o Filho por amor dos homens,
porque ndo serd amar mais aos homens, que ao Filho? Parece-o tanto, que €
necessario que a Fé nos feche os olhos, para crer que nao foi assim (Vieirz
2013: 11, 1V, 372-373).

Mas, de seguida, usa a exegese tipolégica para fazer do cordeiro embrenhacc
nuns espinhos, e sacrificado no lugar de Isaac, a figura de Cristo também coroaco o=
espinhos. Este é um motivo que volta a usar no “Serm3o XXX” do Rosério (orow=-
velmente dos anos 1680).

Finalmente, no “Serméo da Ascensdo de Cristo” (cujo ano de pregaczo s= o=
conhece), Vieira descobre na narrativa do monte Morid uma triple figurz o= Tram
em primeiro lugar, Isaac, ndo no tradicional gesto de levar a lenha do saor®ce s
Vieira menciona, p. ex., na “Pratica Espiritual da Crucifixdo do Senhor™ | ma= mn ==
regresso do monte, “a caminho da casa do pai/Pai”; depois, 0 cordeiro witima Samuss
altar; e por ultimo, o Deus impassivel que, doendo-se, buscou uma SRS &
vitima do sacrificio.
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2. Exegese literal do sacrificio de Isaac — Uma das interpretacdes mais curiosas
de Vieira é quando toma esta narrativa como uma “pardbola”, inspirando-se em
Hebreus 11,19. N&do é que Vieira duvide da historicidade do episddio. Pelo contrario,
tem-no por histérico, mas, ao mesmo tempo, pode ser também uma pardbola. E
qual seria o significado desta pardbola? Vieira funda-se na interpretatio do nome
hebraico de Isaac e no comentério de S. Bernardo, e eis o que diz no “Serm3o do
Santissimo Sacramento” (1674):

E que significa Isaac, e o seu sacrificio? Isaac significa “riso”. E ainda que pareca
matéria de riso; este riso na significacdo de Deus é a matéria de toda a
tentagdo, e este riso é o que Deus nos manda sacrificar. S. Bernardo: Dicitur tibi,
ut immoles Isaac tuum, Isaac enim interpretatur risus, “Sabeis” (diz Bernardo)
“o que Deus manda que Lhe sacrifiquemos, quando manda sacrificar Isaac?
Manda que Lhe sacrifiquemos o riso”. Quando mandou a Abra3o que sacri-
ficasse o seu Isaac, mandou-lhe que sacrificasse o seu filho; e esta foi a histéria.
Quando nos manda que sacrifiquemos o nosso Isaac, manda-nos que sacrifi-
gquemos 0 hosso riso; e esta foi a pardbola (Vieira, 2014: 11, VI, 183).

Mas o mais interessante é quando toma o episédio e o interpreta teologica-
mente, em andlises que nos lembram a teologia biblica de Gerard von Rad, ou eti-
camente, a maneira de Kierkegaard e Derrida.

Como muito bem assinalou von Rad, este episédio ndo pode ser uma mera
etiologia para explicar a mudancga do sacrificio do primogénito para um outro
sacrificio, substitutivo. O drama da narrativa de Génesis 22, do ponto de vista
teoldgico, € que apenas funciona com Isaac, o filho da promessa, dando a impress3o
de que Deus se contradiz a si mesmo, pois é Ele o autor dessa mesma promessa. E,
sobretudo, ndo é um episddio sobre Isaac, mas sobre a fé de Abra3o (Schmid, 2008).

Vieira € nisso que pensa nalguns serm&es em que comenta 6 nosso episddio.
Logo na primeira vez, no “Sermdo de Sdo Sebastido” (1634), a propdsito do “En-
coberto” e comentado a narrativa de José (Génesis 37-50), faz uma diversdo pelo
episodio do sacrificio de Isaac, para sublinhar como os juizos humanos sdo erréneos,
pois vendo as cinzas no altar de Moriad poderiam pensar que Isaac estava morto.
Mas ndo, Isaac ndo morreu:

[Isaac] estava livre, vivo, e alegre, e com as esperancas confirmadas de se
haverem de cumprir nele todas as promessas de Deus feitas a seu pai, e 3 sua
casa (Vieira, 2014: 11, XI, 426-427).

Neste momento, Vieira estd confiante nas promessas divinas: “assim acode
Deus pela verdade de Suas promessas” (Vieira, 2014: II, XI, 427). Na verdade, ja
parece estar trabalhando nele o projeto grandioso das “esperancas” de Portugal.

Doze anos mais tarde, no “Sermao das Chagas de S&o Francisco”, j4 citado, volta
o tema da promessa e da providéncia divina:

Manda Deus a Abrado que Lhe sacrifique seu filho [...] e, quando jd o paiiaa
descarregar o golpe, diz Deus: Non extendas manum tuam super puerum [Gn
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22,12]: “Tem mdo, ndo mates a teu filho!” E porque n3o quer Deus que se
execute o sacrificio, que inda agora tinha mandado fazer? Se é porque tinha
prometido que em Isaac se continuaria a descendéncia de Abra3o, havia mais
que ressuscitar outra vez a Isaac? Pois se era tdo facil o remédio, porque ndo
quer Deus que Isaac morra? (Vieira, 2014: I, X, 430).

Nesta ocasido, Vieira dd uma explicacdo tipoldgica, como vimos acima. Mas no
“Sermdo da Quinta Dominga da Quaresma” (1651), cujo tema principal é a fé, Vieira
chega ao dmago da questdo: o sacrificio de Isaac, filho da promessa, é o culminar de
um percurso de fé, iniciado muitos anos antes:

Depois que Abrado creu em Deus, disse-lhe Deus ja crido que saisse da sua
patria, e da casa de seu pai, e de entre seus parentes, e amigos, e se fosse
peregrino a outra terra, a qual Ele Ihe mostraria: Egredere de terra tua, et de
cognatione tua, et de domo patris tui, et veni in terram, quam monstravero
tibi [Gn 12,1]. E crer eu a Deus, quando me manda trocar a patria pelo desterro,
o descanso pela peregrinacdo, a casa propria, e grande por uma choupana, a
companhia dos que sdo meu sangue pela de gente estranha, de costumes, e
lingua desconhecida, e sobretudo sem saber para onde vou, ou me levam, vede
se foi grande prova esta de fé, e se tinha neste ato muito que reclamar a
natureza? Mas ndo parou aqui. Promete Deus a Abrado um filho, e da-lhe Isaac:
promete-lhe neste filho grande descendéncia, e grandes felicidades: eis que no
meio destas esperangas, como se Deus virara a folha, e Se esquecera, ou
arrependera do que tinha prometido; manda a Abrado que prepare espada,
fogo, e lenha, e que va tirar a vida ao mesmo Isaac, e Lho sacrifique em um
monte, que Ele também Ihe mostraria: Tolle filium tuum primogenitum, quem
diligis Isaac, et offeres illum in holocaustum super unum montium, quem
monstravero tibi [Gn 22,2]. E crer um pai a Deus, quando lhe manda sacrificar
o filho Unico, e unicamente amado, com todos os motivos de horror, e lastima,
que o mesmo Deus ndo calou: e que seja 0 mesmo Abrado com suas proprias
maos o executor do sacrificio; e que o sacrificio ndo seja outro, sendo holo-
causto, de que Ihe ndo ficasse parte, ou prenda, mais que a dor, a saudade, e as
cinzas? Aqui pasmou a natureza, aqui triunfou o valor, aqui batalhou a Fé contra
a Fé, e se venceu a si mesma. Por isso ndo se celebra em Abrado o crer em Deus,
sendo o crer a Deus: Credidit Abraham Deo (Vieira, 2013: 1l, IV, 140-141).

Do ponto de vista teolégico, toda a narrativa abradamica tem que ver com a fé,
sendo este episédio um ponto culminante da mesma (ver também Ska, 2001). Isso
transparece ainda num outro texto-charneira, do “Sermao da Exaltagdo da Santa
Cruz” (1645), no qual Vieira coloca em paralelo a fé e a vontade abraamica, que a
seguir trataremos:

A maior diferenca da Cruz da Religido a Cruz de Cristo é: que na Cruz de Cristo
esteve a vontade livre, e na da Religido estd o entendimento cativo. Manda
Deus a Abrado que Lhe sacrifique o filho. Obedece o Patriarca, e ponderando o
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Texto esta agdo diz assim: Credidit Abraham Deo, et reputatum est illi ad
justitiam (Rm 4,3): “Creu Abrado a Deus, e ficou por isso com grande reputacio
de Santo”. Reparo naquela palavra credidit, dizer o Texto que “creu”, havendo
de dizer “obedeceu”. Pois se obedecer é ato de obediéncia, e crer é ato de Fé;
porque pondera mais a Escritura a sua Fé, que a sua obediéncia? Respondem
os Doutores que a obediéncia de Abrado teve uma grande circunstancia da fé;
porque tendo-lhe prometido Deus que lhe daria em Isaac grande sucessdo, e
mandando-lhe que Lho sacrificasse, encontrando-se [i.e., opondo-se] tanto a
promessa com o sacrificio, em nada repara, e obedece Abrado. E a razdo por
gue a Escritura pondera mais a sua fé, que a sua obediéncia, é: porque pela
obediéncia sujeitou a vontade, e pela Fé cativou o entendimento. E muito maior
foi o sacrificio de Abrado por cativar o entendimento, que por sujeitar a
vontade. Matar a seu filho era vencer repugnancias da vontade; crer a Deus em
tal caso era vencer contradi¢des do entendimento; e muito mais fez Abrado em
sacrificar contradi¢cdes do entendimento, que em sacrificar repugnancias da
vontade (Vieira, 2014: Il, XIll, 128).

Este trecho permite-nos abordar, agora, a segunda vertente da reflexdo
filoséfico-religiosa vieiriana, que faz lembrar Kierkegaard e Derrida. A “morte do
outro”, refletida nestes pensadores a partir da narrativa do sacrificio de Isaac, ndo
é uma suspensdo da ética, como queria Lévinas, mas a abertura a uma “outra ética”,
uma ética mais radical: fundada no dom e na resposta radical a exigéncia do Outro
(Llevadot, 2011).

Vieira ndo estd longe desta reflexdo. No “Serm3io de Todos os Santos” (1643),
enaltece a vontade firme de Abrado e Jefté, ndo porque ndo amassem seus filhos
(Unicos), mas por obediéncia religiosa:

Olhai para os Patriarcas nos dois primeiros, e vereis a Isaac lancado sobre a
lenha, esperando com a garganta nua o rigor, por nio dizer a desumanidade
do golpe, e a Abrado com a espada em uma m3o para cortar a cabeca ao Unico
filho, e com o fogo na outra para o queimar em holocausto, e sepultar em
cinzas. Podia haver malor resolucdo, nem mais heroico, e deliberado empe-
nho, assim na sujeicdo do filho ao pai, como na obediéncia do pai a Deus? O
mesmo Deus confessou que ndo podia ser maior. Mas se virdes que um Anjo
naquele mesmo flagrante tem m&o no braco a AbraZo; voltai os olhos para o
de Jefté armado doutra espada, e do mesmo zelo, e vereis ndo suspenso, mas
executado o tremendo sacrificio, derramando o pai animoso com suas pro-
prias maos o sangue da inocente filha também Unica, e sem herdeiro. E
porque vos parece que se atreveram estes dois homens, sendo pais, a uma tio
espantosa, e medonha acdo, de que se estremece o amor, e tapa 0s olhos a
natureza? Abrado por ndo quebrar um preceito, Jefté, por nfo faltar a um
voto, e ambos por ser Santos. Abrado podia duvidar com grande fundamento
se um preceito tdc novo, e inaudito, e tdo repugnante as promessas, que o
mesmo Deus lhe tinha feito, era ilusdo; Jefté, com maior razio ainda, podia
duvidar se o voto naquele caso obrigava, ndo sendo tal a sua tencdo, nem lhe
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tendo vindo tal coisa ao pensamento; e contudo ambos seguiram a parte mais
dificultosa, e mais segura, por ndo deixar em escrupulo a salvacdo, nem pdr
em davida o ser Santos (Vieira, 2014: 11, XI, 497-458).

Uma obediéncia religiosa, acrescenta Vieira no “Sermao do Mandato” (1645),
que é amor extremoso por Deus:

A maior fagcanha do amor humano foi aquela animosa resolucdo, com que o
Patriarca Abra3o, antepondo o Amor Divino ao natural, e paterno, determinou
tirar a vida a seu préprio filho. Teve Deus mdo na espada ao desamorado, e
amorosissimo servo Seu; e o que lhe disse imediatamente foi: Nunc cognovi quod
timeas Deum [Gn 22,12.16-17]. “Agora conhego, Abrado, que me amas”. Isto
quer dizer aquele Timeas, em frase da Escritura; e assim o trasladam muitos, e
interpretam todos [...] digo que foi necesséria a consequéncia de dizer Deus a
Abrado que conhecia o seu amor, quando lhe mandava suspender a espada;
porque, se Abrado ndo ficara certo de que o seu amor estava ja conhecido, sem
duvida executara o golpe, para que o sangue da melhor parte de seu cora¢do
dissesse a gritos qudo verdadeiramente amava (Vieira, 2013: 11, IV, 305).

Nesta l6gica do amor, este sacrificio ndo é apenas “sacrificio de Isaac”, mas
sobretudo “sacrificio de Abrado” (que é o titulo de um dos livros de Gerard von Rad:
Das Opfer des Abraham, 1971). Assim o lemos no “Sermdo de Santa Teresa” (1654):

Toda a santidade, e toda a virtude deste mundo bem considerada € temor. A
maior, e mais qualificada facanha, que neste mundo se fez por Deus, foi a de
Abra3o. Leva Abrado seu filho Isaac ao monte, ata-c sobre a lenha do sacrificio,
tira pela espada para lhe cortar a cabega; manda-lhe Deus suspender o golpe,
e diz estas palavras: [...] “Agora conhego, Abrado, que temes a Deus”. “Que
temes a Deus”? Pois como assim? Quando Abrado por amor de Deus sacrifica
seu préprio filho; quando Abrado por amor de Deus corta as esperangas de sua
casa; quando Abrado por amor de Deus mata a seu mesmo amor; parece que
ent3o havia de dizer Deus: “agora, Abrado, conheci que me amas”; mas “agora
conheci que me temes”? Sim. Porque bem considerada aquela faganha de
Abrado, e vista por dentro, como Deus a via, teve mais de temor, que de amor.
Bem via Abrado que matar a Isaac era matar-se a si mesmo; mas via também
que se o ndo matava, desobedecia; que se desobedecia, ofendia a Deus; que se
ofendia a Deus, condenava-se: e este temor de se ndo condenar o pai, foi o que
pos a espada na garganta ao filho (Vieira, 2014: 1l, X1, 443).

Na maturidade do seu pensamento, no “Sermdo da Quinta Terca-Feira da Qua-
resma” (1673), com apurado sentido psicolégico, Vieira dé conta da omnipoténcia
divina que vela sobre toda a vida humana e a quem ndo se pode enganar. E o salto no
“abismo” de que fala Kierkegaard, e que é ja insinuado em Vieira:

A facanha, ou fineza, que viu, e celebrou o mundo com nome de maior entre
as maiores, foi o sacrificio de Abrado. Mandou Deus a Abrado que Lhe sacri-
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ficasse o seu filho com expressdo de todos aqueles motivos, que faziam a
novidade de tal agdo ardua, dificil, e quase impossivel a um coracdo humano.
“E possivel” (dizia dentro de si o Pai “que hei de sacrificar o meu filho? O meu
primogénito? O meu amado? O meu Isaac? Eu sou, e outra, e mil vezes eu, o
que lhe hei de meter o ferro pelas entranhas? Eu o que hei de derramar o
sangue, que me saiu das veias? Eu o que morto com estas maos, o hei de pér
na fogueira? Eu o que com estes olhos o hei de ver arder?” Mas enquanto o
amor paterno estava suspenso, e como irresoluto nesta terrivel considerac3o,
vede o pensamento, com que se resolveu, e lhe deu &nimo, valor, e coragem
para executar valentemente o sacrificio. Quando Deus disse a Abrado que Lhe
sacrificasse o filho, foi com estas palavras: [...] “Vai a terra da vista” (notai
muito o in terram visionis), “vai a terra da vista, e ai sacrificards o teu filho em
um monte, que Eu te mostrarei”. “ Se Deus me ha de mostrar o monte” (diz
o Pai) “ai ha de estar Deus: se 0 monte hé de ser na terra da vista, ai me h3
de ver”. [...] e como Abrado conheceu certamente que Deus o havia de ver,
e os olhos de Deus lhe haviam de fazer o teatro naquela grande agéo, este foi
0 pensamento, e 0 motivo com que se resolveu a sacrificar o filho (Vieira,
2013:11, IV, 198).

Conclusao

Ao abordar os métodos medievais de exegese espiritual da Biblia, Gilbert Dahan
recorre por vezes a obra do dominicano inglés Thomas Waleys, De modo compo-
nendi sermones (Sobre a maneira de compor um serm3o, 1336), para “testar” ditos
métodos na pratica eclesidstica. Em seu entender, nos sermdes n3o se inova, mas
podemos encontrar neles a exegese estabelecida naquele momento (Dahan, 2013:
310). E possivel que possamos dizer a mesma coisa de Vieira, e foi talvez o que
tentamos fazer a determinado ponto deste nosso estudo. Porém n3o estamos tio
seguros quanto Dahan.

Continuando com a comparagdo, podemos ir mais longe. A semelhanga de
Vieira no “Sermé@o da Sexagésima” (1655), também Waleys op&e na sua obra uma
“nova maneira de pregar”, em relagdo aos antigos. A dos antigos baseava-se no
“comentério”, versiculo a versiculo (ou frase a frase), do Evangelho - o que constituia
0 metodo tipico da exegese patristica —, enquanto que a dos modernos consiste na
escolha de um sé tema, que é desenvolvido, ndo com base na doutrina dos Santos
Padres, mas em fung¢do do ouvinte atual. Ora, é isso que acontece também com
Vieira. Embora continuando a usar os métodos exegéticos “tradicionais”, a maneira
como ele estrutura a argumentagdo em torno do tema escolhido — a inventio do
método retdrico — é “genial”, como muito bem observou Arnaldo Espirito Santo
(Espirito Santo, 2004).

Concluindo, se abstrairmos daquilo que foi a evolugdo da exegese na Moder-
nidade — o desenvolvimento do método histérico-critico —, podemos pensar que o
uso retorico que Viera faz dos textos sagrados &, de algum modo, antecipador ou
percursor da moderna andlise narrativa dos textos biblicos, naquilo que tem de
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pragmatico, isto é, na utilizacdo dos recursos retdéricos aplicados as Escrituras
(Marguerat-Bourquin, 2012). Mas, além disso, a sensibilidade filoséfico-teoldgico
de Vieira era capaz de mais, como pudemos também verificar na andlise (e comen-
tario) que faz a narrativa do sacrificio de Isaac, em que poderiamos elaborar uma

verdadeira “teologia biblica” vieiriana. S3o tudo aspetos a retomar e a desenvolver
em reflex8es posteriores.
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