O FINAL DO SECULO E OS MITOS DO FIM DO MUNDO
— PARA UMA LEITURA DA HISTORIA"

A. AUGUSTO TAVARES

O fim de século e de milénio ¢

que sugere este tema, que tem sido tratado, de formas
diversas e com ohjectivos diferentes, por outros. Nao irei
repetir aqui o que ja esta dito e escrito, nem inventariar, e
muito menos analisar, o0s intmeros testemunhos de
profecias projectadas para este fim de milénio e passagem
para o que vem. A experiéncia que nos ¢ dado viver neste
excepcional limite cronologico de fim de século e de
bimilénio que estamos a viver reveste-se de consideravel
importancia em termos de historia, como mais tarde
outros observarao. Convidaria a uma analise e reflexao
sobre os dois mil anos de cultura crista e poderia estimular-
nos a perspectivar o futuro. Deste certamente nao vamos
falar, mas creio justificar-se que, neste Centro de Estudos
Historicos Interdisciplinares, falemos do fim do século e dos
milenarismos, como chave de leitura da Historia.

Nao ignoramos que as cronologias poderao ser
convencoes da sociedade, mas o fim de século e de milénio
nao nos deixam indiferentes. Eis pois a razao da escolha
deste tema de historia das mentalidades e culturas que
bem se insere no projecto de investigacao que nos
propusemos: Memoria e Sociedade.

Insistiremos principalmente nas origens biblicas dos
milenarismos e escatologias que perpassam pelos diversos
séculos e contribuiram para a construcao da Europa e
para o seu modo de ser. As palavras milenarismo (ou
porventura quiliasmo (do grego khilas=-mile) escatologia,
parusia, apocalipses, messianismo, fim do mundo, entre
outras, irao naturalmente repetir-se ao tratarmos de tema
tao peculiar, tao complexo, tao abrangente e tao
melindroso.

© 0 texto que aqui se publica corresponde essencialmente a
comunicacao apresentada na primeira sessao do Centro de Estudos
Historicos Interdisciplinares do més de Outubro de 2000.
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Medir o tempo

Por falarmos de século e de milénio, parece que se impoe comecarmos pelas
tentativas dos humanos em medir o tempo. E natural que o homem de todas as
| epocas tenha sentido essa necessidade. Ao falarmos de hora, dia, semana, més, ano,
- século ou milénio, poderemos dizer que estamos perante construcoes dos
humanos que adquiriram a forca de convengoes sociais, mas nao ha duvida de que
adquiriram tal estatuto que actualmente nao se pode prescindir delas no
quotidiano, para relacionar a vida humana dentro do continuum do tempo.

Nao sabemos o que aconteceu na Pré-Historia, quanto a tentativas de medir o
tempo, mas, na primeira documentacao escrita que nos chega do Egipto e da
Mesopotamia, registam-se a este respeito experiéncias de interesse por depen-
dermos delas. Os Egipcios por exemplo deixaram-nos os rudimentos duma verda-
deira ciencia astronomica a partir da observacao do sol e das estrelas. Partiram de
tais observacoes para medir o tempo e conseguiram organizar um calendario que
esta na base do calendario actual. Estabeleceram o ano de 365 dias e um quarto,
observando o sol. Com base nesse calendario solar, determinaram que o més fosse
de trinta dias, sendo por isso necessario acrescentar cinco dias suplementares no
fim do ano. Ainda assim, de quatro em quatro anos havia a diferenca de um dia
entre o ano oficial e 0 ano real, por nao terem introduzido um ano bissexto. Os
desfazamentos entre o calendario oficial e a realidade obrigavam por isso a
algumas correccoes pontuais.

Além de dividirem o ano em 12 meses, os Egipcios tambem dividiram o dia em
12 horas, tal como a noite em igual numero de horas. £ evidente que as horas do dia
e as da noite nao eram iguais as nossas, visto que o dia correspondia ao periodo de
claridade e a noite ao periodo de escuridao. Para determinarem esse tipo de horas
do dia e da noite, mais longas ou mais curtas conforme as épocas do ano,
recorreram a instrumentos de medicao que estao na origem dos nossos relogios.
Os que mediam as horas diurnas baseavam-se no comprimento da sombra que era
projectada sobre uma superficie lisa e graduada. Para as horas nocturnas, os
sistemas eram varios e mais complexos. Recorria-se por vezes a agua que escorria
sobre (ou de)um vaso'.

Se, no Egipto, o calendario deve ter sido estabelecido no fim do IV ou inicio do
[l milénio a. C, na Mesopotamia so foi resolvido esse problema na época neo-
-babilonica, século VII/VI a. C, e de forma menos feliz porque o més era lunar.
Comecava com a primeira lua nova que se seguia ao equinocio da primavera e era
dividido em 12 meses de 29 ou 30 dias, conforme o ciclo lunar. Visto que o ano era
mais pequeno, houve necessidade de corrigirem a diferenca juntando-lhe um ou
mais meses suplementares. Apesar de nao ser esse o calendario que se impos a
posteridade, da Mesopotamia vieram dois contributos importantes para o
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calendario actual: a semana de sete dias, em vigor nos meados do I milénio a. C, que
passou para os Hebreus e deles para os Romanos, chegando gradualmente a todos
0s povos da Europa, e a hora de 60 minutos. Efectivamente na Mesopotamia
vigorava o sistema sexagesimal. Assim, dividiam a circunferéencia em 360 graus, a
hora em 60 minutos e o minuto em 60 segundos, Eis pois donde nos vem esta
heranca’.

Nao obstante estas experiéncias da Antiguidade Preé-classica, escritores gregos
como Herodes, Tucidides e outros, embora conhecessem 0s meses ¢ 0s anos,
contavam o tempo por geracoes a partir de acontecimentos memoraveis. Na
pratica, a “unidade” nas suas narrativas era o tempo medio de uma geragao,
sistema que se repetiu noutras épocas e noutros povos, o que ¢ compreensivel.

Para iniciar uma cronologia de longa duracao, importava, sim, estabelecer
um memoravel ponto de partida. Para os Hebreus, nada mais digno de ser
memorado do que a criacao do mundo, a cuja data tinham chegado por calculos a
partir de geracoes biblicas, correspondendo neste caso 0 nosso ano 2000 a 5761 da
era hebraica, ou seja a partir de Adao e Eva. Os Romanos, por sua vez, partiam da
fundacao de Roma (ab urbe condita).

A era crista, que se inicia com o nascimento de Cristo foi estabelecida, como é
sabido, por calculos que nos conduzem obrigatoriamente a Roma e a Biblia,
concretamente ao Novo Testamento. Foi o monge tracio Dionisio o Exiguo que, em
532, fixou 0 nascimento de Cristo no ano de 754 da fundacao de Roma, servindo-se
para os seus calculos, de tabuas de Alexandria. Estabeleceu o ano do Senhor , ou
seja 0 ano apos o nascimento de Cristo em 754 ab Urbe condita. Notemos gque nao ¢
um ano zero, como parece alguns pretenderem, ao fazerem terminar o Il milénio
em 1999 ¢ nao em 31 de Dezembro de 2000, como deve ser. Mas, apesar dos seus
calculos, Dionisio errou, porque Jesus Cristo nasceu durante o reinado de Herodes e
este morreu seguramente na primavera de 750 da era de Roma. A era crista tem
por isso de recuar pelo menos 4 anos ou seja ate a data da morte de Herodes e
provavelmente mais, pois ¢ natural que Herodes continuasse a viver apos o
nascimento de Jesus, tendo em vista o episodio da chamada “matanca dos
inocentes’.

Como elementos de aproximacao para estabelecermos a data do nascimento
de Cristo, existem dois factos dignos de realce, sendo o primeiro o recenseamento
decretado pelo imperador em Roma no ano 8 a. C. ou seja em 746 de Roma. Tal
recenseamento em todo o império poderia ser realizado numa provincia dificil
como era a Palestina apenas um ou dois anos depois ou seja em 747 ou 748. O outro
elemento a considerar ¢ o que nos vem do relato do Evangelho de Lucas, médico e
bom conhecedor do grego helenista, preocupado em investigar cuidadosamente
tudo o que acontecera desde o principio, como ele proprio diz (Lc.L1-4). Informa que
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| 0 nascimento ocorreu durante o recenseamento, que foi feito quando Cirino era
governador da Siria. Na verdade nao seria exactamente governador, mas alguéem
que tinha a responsabilidade do comando das forcas armadas. A palavra grega
'~ habitualmente traduzida por “governador” é hegemonetontos (aquele que tem a
' hegemonia) sem explicitar mais. Ora acontece que documentacao da época,
- designadamente uma epigrafe encontrada em Roma, informa que Cirino, nessa
- altura, tinha a "hegemonia” no campo militar, visto estar encarregado por Roma

' de combater os Homonadenses pelas montanhas do Taurus.Da sua notavel
actividade militar nos informa explicitamente Tacito, que refere as palavras com
que Tibério anunciou a sua morte ao senado no ano 22 da hossa era: ‘guerreiro
‘ infatigavel e encarregado de dificeis servicos, foi consul sob Augusto, pois
= conseguiu as honras do triunfo por ter conquistado na Cilicia os lugares fortes dos
=1l Homonadenses”™.

Temos aqui uma boa chave de interpretacao: um renseamento decretado em

- Roma em 746 era realizado sob a responsabilidade de um general romano na
provincia da Siria, que era Cirino, o que deve ter acontecido entre 746 a 748. Se
Herodes apenas morreu em 750 e se o nascimento de Jesus ocorreu durante o
recenseamento, temos de recuar o inicio da era crista entre 4 a 7 anos, ¢ mais
provavelmente entre 5 a 7 anos. Por tais razoes, nao estaremos no ano 2000 mas
em 2004, ou 2005, ou 2006, nao parecendo necessario recuar mais.

Se o inicio da era crista tem como ponto de partida o nascimento de Cristo,
0 calendario assenta no antigo calendario egipcio adoptado por Roma. Efecti-
vamente Julio Cesar, ao ter conhecimento do calendario egipcio, adoptou-o pelo
ano 46 a.C. Ticou por isso designado por " juliano” e prevaleceu no Ocidente até 1582,
Nesta data, os astronomos do Papa Gregorio XIII verificaram que o calendario
Jjuliano, que havia sido recebido do Egipto, ja estava atrasado 10 dias. Tinha de ser
alterado e foi o que fizeram. O Papa decretou em 1582 que o dia 15 de Outubro se
seguisse directamente ao dia 4, ficando portanto esse ano com menos dez dias.
(Por curiosidade refira-se que ¢ por isso que Santa Teresa de Avila, apesar de ser
sepultada no dia seguinte ao do falecimento, tem como registo que morreu no dia
4 de Outubro de 1582 e foi sepultada a 15 do mesmo més). Doravante passou a
ser designado por “gregoriano’, sendo imediatamente promulgado em Espanha
por Filipe 11 e seguido pelos paises da Europa catolica. Os ingleses entretanto so
adoptariam o calendario gregoriano em 1752 e 0s protestantes suicos apenas em
1812 Na sua maneira ironica de falar, Voltaire poderia mais tarde dizer que os
protestantes antes queriam que os seus relogios estivessem em desacordo com o
sol do que eles proprios estarem em acordo com o Papa’.
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A importancia do século

O nosso calendario, como vemos, parte de uma data concreta e coexiste com
um rigoroso sistema decimal, onde o século assume na pratica fun¢ao de unidade:
a historia conta-se por séculos. A propria palavra século (saeculum) usa-se como
sinonimo de tempo. Quando se repete no fim das oracoes, na liturgia catolica, per
omnia saecula saeculorum, ou simplesmente se diz ate ao fim dos séculos,
entende-se obviamente o fim do tempo. A era crista, ultimamente designada por
era comum, mormente nos paises nordicos, contém por conseguinte em si uma
referéncia a um principio, 0 nascimento de Cristo, e evoca o fim dos séculos ou seja
o termo do tempo, parecendo concretizar a expressao do Apocalipse de S. Joao
(22.13): Lgo sum A et O, primus et novissimus, principium et finis, Fu sou Alfa e
Omega, o primeiro e o tltimo, o principio e o fim.

Quando lemos as profecias do meédico e astrologo da primeira metade do
século XVI, Michel de Nostradamus que organizou o seu trabalho sob a forma de
“centurias’, contendo cem estrofes cada uma, compreendemos a intencao de
organizar a historia por séculos e dai a especulacao sobre o fim do mundo®. Mas,
muito antes dele, as especulacoes sobre o fim dos tempos, o fim dos séculos e a
catastrofe final e seus sinais premonitorios, dominaram as mentes humanas.

Curiosamente ja no antigo Egipto as fases finais eram favoraveis as
intervencoes dos demonios. Acreditava-se que o fim do dia, do mes, do ano ou de
um reinado, ao marcarem um momento de interrupgao da ordem, eram propicios
para os espiritos maléficos redobrarem a sua actividade. Assim acontece no fim do
ciclo cronologico de um século ou de um milénio.

A tematica dos medos e mitos do fim do mundo que marcam a historia da
Europa, fomentados pelos milenarismos, com formas e matizes diversificados,
medos associados a visoes apocalipticas apresentadas em mensagens sobre a
“parusia” (vinda do Senhor) e “escatologia’(referancia ao que ha-de acontecer nos
ultimos tempos) tém raizes biblicas e encontraram terreno fecundo para se
desenvolverem na propria liturgia. Nao obstante o melindre da questao, nao
queremos evitar alguma incursao por esses caminhos, sem entretanto podermos
de momento explorar demoradamente esse campo, por obvia falta de tempo.

As primeiras palavras da Biblia falam do principio do mundo: “no principio
criou Deus o céu e a terra’. I o ultimo livro da mesma Biblia, o Apocalipse, previne o
leitor, mal comeca a sua leitura, de que as palavras proféticas que o livro contém
tratam do que “vai acontecer em breve’ (1,3). Fis-nos, sem darmos por isso, perante
0 conceito de historia que os Hebreus escreveram nos livros biblicos: sempre
caracterizada pela ideia da linearidade do tempo, uma memoria que vem do
principio do mundo e gue se prolonga numa espectativa do fim do mesmo mundo.
Na visao de Teillard de Chardin, no seu cristocentrismo cosmico, teremos a
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caminhada para o ponto Omega. 0 comec¢o contém em si, implicitamente, a
evocacao do fim para o qual se encaminha inexoravelmente a humanidade. Aqui
radica a tentacao de se escrever a historia do futuro.

As profecias, ao anunciarem o fim, vao surgindo como interpretacoes de cada

. época. Por suposto, o profeta, que fala segundo a visao de Deus, interpreta o
| presente e decifra o futuro. As profecias, adaptam-se a cada situacao e reunem

frequentemente o temor e a esperanca. Os profetas esperavam o Dia de lavé que
havia de trazer o castigo para os maus, os inimigos de Israel: “ 0 Senhor castligara os
povos que combateram contra Jerusalém” (Zac. 14,12); “a terra treme e o céu fica

abalado, o sol e a lua obscurecem e as estrelas perdem o seu brilho.. grande e

terrivel é o dia do castigo do Senhor!" (Joel 2, 10.11). Mas, por outro lado, o Dia de Javé
haveria de trazer a paz e a abundancia para os eleitos: © O Senhor preparara um
banquete de carnes gordas e de vinhos finos para todos os povos” (Is. 25,6).

Pelo Antigo Testamento multiplicam-se os exemplos de visoes escatologicas
onde abundam os simbolos referentes aos fins dos tempos, tema predilecto da
literatura apocaliptica hem representada pelo Livro de Daniel, cuja redac¢ao
podera nao ser anterior ao século Il a. C, e sobretudo presente em varios livros
apocrifos, aproximadamente da mesma época, sendo principal exemplo o livro de
Henoc. No Novo Testamento, é o Apocalipse que mais impressiona pela sua
linguagem de imagens enigmaticas sobre a catastrofe do fim dos tempos: aquele
que esta sentado no trono tem na sua mao um livro fechado com sete selos onde
estao contidos os segredos dos tltimos tempos. Os seis primeiros representam seis
milénios e o sétimo selo representa o sétimo milénio que corresponde ao sétimo
dia de uma semana misteriosa onde esta simbolizada a historia. Nao vamos nos
envolver-nos na complexa exegese deste ultimo livro da Biblia, mas tao somente
apontamos o Apocalipse como uma das origens das correntes milenaristas que
entraram em cheio em movimentos religiosos e politicos que atravessam os
séculos e marcaram a historia da Europa’.

Toda a tensao apocaliptica converge para Cristo, que ha-de chegar na ultima
vinda, ou seja no fim do mundo. O milenarismo cristao pretende descobrir essa
vinda escatologica, o fim dos séculos, sempre que ha momentos de crise,
entendendo essa vinda como um conforto no meio dos sofrimentos. Assim
aconteceu nos periodos de perseguicao dos cristaos, que desejavam a parusia, para
estarem com o Senhor, pois seria 0 comeco dos novos céus e de uma nova terra.
Traduzamos terra por patria, ja que céu designa um nao lugar, um futuro para
alem da morte, ou mais precisamente para além da ressurreicao, segundo a
adequada e pertinente maneira de falar de Jean Delumeau®.

Entre os Hebreus, a inseguranca e a opressao dos povos inimigos, que, segundo
0 seu pensar, eram merecida punicao pelo afastamento de Deus, gerava também
ideias de esperanca. Na dialética vetero-testamentaria, a historia caracterizava-se
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por esta sucessao de fases: o povo eleito afastava-se de Deus e era punido; depois do
castigo arrependia-se, voltava novamente para lavé e Ele perdoava. Lram fases
ciclicas e nenhuma era fixa e estavel. E foi nesses contextos que os profetas
anunciaram um libertador, o Messias, portador de uma nova era de felicidade.
A historia, se ¢ memoria é também esperanca. Tudo isto é assim na visao judaico-
-crista, pois, seguindo a linguagem do citado autor Jean Delumeau ™ a existéncia
humana situa-se entre a nostalgia do jardim do Eden e a espectativa duma
felicidade eterna’.

Compreende-se que a religiao crista, que aceita a revelacao dos profetas, tenha
interpretado as proprias perseguicoes e 0s sofrimentos como premonicoes do fim
do mundo, com a segunda vinda de Cristo. E esta ambivaléncia que nao devera
perder-se de vista, apesar da visao negativa que se foi criando nos movimentos
milenaristas, ao acentuarem habitualmente momentos de crise no fim dos
milénios mais do que a esperanga de um comeco. Efectivamente na mentalidade
generalizada, o fim do mundo evoca principalmente o declinio, a perturbacao
cosmica, a catastrofe. No subconsciente do milenarista, tudo o que o homem fez ou
concebeu ¢ julgado com o medo do fim.

I dentro dessa concepcao que o fim do mundo se tornou uma ideia
permanente de medo, de terrores, e que nos pretendemos observar ¢ analisar
como uma chave da historia. Nos fins dos séculos e nas proximidades das datas
previstas e por vezes anunciadas para o grande acontecimento escatologico, as
crises economicas, os flagelos naturais, a criminalidade, as pestes, tudo ¢ lido como
premonicoes do terrivel fim.

Apesar da ambivaléncia que temos estado a apontar. fim que ¢ também
principio, o milenarismo prefere insistir no horror da catastrofe, na destruicao
e menos em aspectos positivos. Mas nao devemos perder de vista que as duas
vertentes podem coincidir e até estimular-se mutuamente e interagirem como se
verifica nalguns casos. O que acontece é que as solucoes extremistas sao sempre
populares. o que explica a adesao das massas a antincios catastrofistas em todas as
épocas. Talvez nos proprios tenhamos a experiéncia de alguém nos entrar em casa
dizendo que nos vem falar de paz e de felicidade, mas comeca por nos oferecer um
panfleto ou uma revista a falar das catastrofes actuais, apontadas como sinais da
proximidade do fim do mundo. Efectivamente o panico do fim dos tempos entra
em cheio em varias seitas religiosas de fundacao recente, dos finais do século XIX
ou ja do seculo XX

No século IV, Lactancio, preceptor do filho de Constantino, pretendia tirar par-
tido dos males a que assistia para ensinar que a recompensa dos justos estava na
infelicidade que teriam os impios no juizo final. Escrevia: “a multidao dos impios
sera aniquilada, hao-de correr torrentes de sangue e Cristo submetera todos os
povos pagaos aos justos .. e o reino dos justos durara mil anos™. Pretendia
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transmitir a ideia de que a felicidade dos justos consistiria em reinar sobre o0s
impios. Tal pensamento seria reproduzido por outros.

A questao importante foi sempre a data do {im. Os cristaos liam os capitulos
24 e 25 do Evangelho de Mateus que falam do fim do mundo, da segunda vinda do
Filho do Homem e da necessidade de estar alerta, por nao se conhecer o dia nem a
hora. Conheciam a primeira Carta de S. Paulo aos Tessalonicenses a falar da vinda
do Senhor e da uniao com Cristo, para estarem eternamente com Ele e liam com
grande interesse e maior curiosidade o Apocalipse de S. Joao.

Ora esse livro que contém “a chave das coisas passadas e o conhecimento do
futuro’, no pensar de Joaquim de Fiore, descreve-nos em linguagem enigmatica,
| digamos esotérica, o drama cosmico do fim dos séculos, segundo a abertura
sucessiva de sete selos que estao a selar o livro que tem nas maos aquele que esta
sentado no trono, o proprio Deus. Os comentadores actuais, tal como os antigos,
compreendem que se trata do mesmo livro selado que aparece na profecia de
Daniel. também apocaliptica, que guarda o segredo do fim dos tempos. Os seis

~ primeiros selos sao interpretados como representando seis tempos ou seis

milénios da grande semana que simboliza a historia. A abertura do sétimo selo
corresponde ao sétimo milénio, ao sétimo dia. Depois do grande siléncio que
inaugura esta ultima época, virao sete anjos, cada um por sua vez, locar a
trombeta e cada um faz deflagrar um cataclismo cosmico. A sétima trombeta da o
sinal para o combate final de que sai triunfante o cordeiro, Cristo, sobre a hesta,
Satan. Seguem-se ainda dois combates escatologicos. No primeiro a besta ¢ vencida
pelo cavaleiro, Cristo.e ¢ lancada viva no abismo onde fica encarcerada por
mil anos ¢ da-se a primeira ressurreicao reservada aos eleitos. Depois, ao fim de
mil anos, Satan ¢é solto e juntara as nacoes dos quatro cantos da terra, Gog e
Magog para cercar a cidade dos eleitos, mas sera lancado por toda a eternidade
no lago de fogo e enxofre. Realiza-se entao a ressurreicao final e o julgamento uni-
versal de todos os vivos e mortos comecando a vida eterna. A primeira
ressurreicao inaugura o tempo do sétimo milénio durante o qual Satan estara
encadeado, periodo que corresponde ao sétimo dia da semana, o shabat. o dia do
repouso e que marca a vinda do reino terrestre de Cristo reservado aos eleitos.

O valor simbolico do numero mil

Neste texto de linguagem secreta e enigmatica, notemos que ha referéncia ao
namero seis, ao numero sete e ao numero mil, nimeros importantes para os
cdlculos milenaristas das datas do fim do mundo. Os mil anos do Apocalipse nao se
referem a qualquer milénio, mas ao milénio final que culmina com a ressurrei¢ao
dos mortos e com o Juizo final.
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Temos de recuar para o judaismo apocaliptico dos tempos conturbados do
periodo do segundo templo entre 200 e 70 a.C, e ir mesmo até a alguns Salmos,
para vermos o gérmen da ideia de dividir o tempo em periodos de mil anos
De facto encontramos esta ideia no Salmo 90,4 onde se diz que mil anos diante
de Deus sao como o dia de ontem que ja passou, texto retomado pela segunda
Epistola de Pedro 3,8. Estabelece-se também uma analogia entre os seis dias da
criacao do Geénesis que sao seguidos do sétimo dia, o sabado, quando Deus
descansou do seu trabalho, e os periodos da historia humana. 0 sétimo dia
corresponde ao milénio. O periodo final, o sétimo dia, corresponde aos ultimos
milénios de paz. Eis-nos perante as raizes do milenarismo que retira o nome do
reino milenar de Cristo, a grande utopia que marcou a idade Média e prosseguiria
com nuances diversos por toda a Historia.

Notemos entretanto que o Apocalipse retomou conceitos que vinham do meio
especificamente judaico. Efectivamente a divisao de 6000 anos do tempo humano
aparece ja no Talmud da Babilonia, como se depreende duma conversa entre dois
rabis. Por outro lado, entre os cristaos, a mais antiga exposicao sistematica da
divisao milenar até se chegar ao juizo final encontra-se na Carta de de Barnabé,
que data dos fins do primeiro ou inicio do século segundo.

O Apocalipse, ao longo do capitulo 13, fala-nos em linguagem exotérica
carregada de simbolos e de segredos da fera que recebeu poder para dirigir ofensas
e insultos contra Deus e que recebe poder para lutar contra os crentes e para os
vencer. Descreve essa figura terrivel que ¢ preciso identificar com o namero 666,
como informa ao terminar o seu longo texto: * Agora é preciso sabedoria. Quem for
inteligente decifre o numero da fera, que ¢ o nimero dum homem. E o seu niumero
¢ seiscentos e sessenta e seis’Ap.13,18).

Inimeras explicacoes tém sido propostas para esta profecia apocaliptica,
merecendo uma referéncia especial a seguinte: o autor do Apoclipse escreve entre
os reinados do imperador Nero e o de Domiciano (68-96 d.C), podendo ter em
mente Nero como correspondendo a figura da besta. Partindo deste pressuposto,
recorre-se ao valor numérico das letras hebraicas e ao codigo da gematria, uma
das partes da Cabala judaica que consiste num processo matematico de estudar as
Escrituras sagradas, considerando todas as letras hebraicas no seu valor numeérico.
Nos circulos apocalipticos judaicos foi muito seguido este método exegético. Ora
acontece que o nome hebraico de Nero e o seu titulo César perfaz exactamente
o numero de 666. Se nao vejamos a escrita consonantica hebraica que corres-
ponde a NRON QSR. O valor numeérico das letras hebraicas ¢ o seguinte:
N=50, R=200, 0=6, N=50, Q=100, S=60, R=200 ou seja 666 no total. Tratar-se-ia portanto
de Nero o Anticristo, que seria seguido por Domiciano, tambhém perseguidor
dos cristaos.

Digamos que os calculos feitos de muitas e diversas formas tém servido para
propor datas para a hecatombe final em diversos periodos da historia, sem éxito,
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| como ¢é evidente. Assim, quando os Godos de Alarico tomaram Roma em 410,
muitos cristaos contando os anos da criacao do mundo a maneira judaica,
acreditaram estar a chegar o dia do Juizo Final. Nos meados do mesmo século, as
invasoes dos barbaros, induziram a fazer cédlculos que estabeleciam o fim do
mundo no ano 500. Posteriormente viu-se no nome do rei vandalo Genserico o
numero de 666, 0 numero da besta do Apocalipse ¢ a preocupacao dos calculos iria
continuar. Faziam-se perguntas aos clérigos mais cultos, como por exemplo a
| S. Beda e a St. Isidoro de Sevilha, pois efectivamente o medo do fim da chegada do
fim do mundo fazia parte do imaginario medieval, tanto dos analfabetos como dos
letrados, que se agarravam a tudo aquilo que podia justificar tal crenca.

] I justo reconhecermos que os cristaos encontravam na propria liturgia
" estimulos para pensarem no temivel fim de mundo: eram extractos de textos
' biblicos, proféticos e apocaliticos, que ouviam ler nas cerimonias religiosas e eram
tambem hinos como o famoso Dies irae rvecitado ou cantado nas missas de
| defuntos, tal como o Salmo 130 De profundis clamavi ad te Domine, tudo a evocar o
" encontro final com Cristo na Parusia. Por tudo isto, ha-de reconhecer-se que o
milenarismo, seja supersticao seja mito ou utopia (sera talvez um pouco de tudo
isso) nao deixa de ter raizes biblicas e liturgicas e, na Biblia e na Liturgia, se ia
alimentando. Referimo-nos exclusivamente a cultura dita ocidental, de matriz
crista, sem excluirmos correntes de pensamento similar noutros horizontes
culturais. Bastaria recordar como exemplo o caso de Séneca que viu na erupg¢ao do
Vestivio em 79, ao destruir Pompeia, o comeco do fim do mundo, tal como
poderiamos olhar para o que se passa no zoroastrismo.

Na historia do milenarismo da Idade Média, sobressaiem como seus mentores
nomes famosos como o Pseudo-Metodio, na Siria, no século VII com a sua obra
Descricao dos tltimos tempos, Adson de Montier-en-Der, monge do século X, autor
de um pequeno livro Sobre o nascimento da época do Anticristo, e pouco depois
deste o Oraculo da Sibila Tiburtina. Dois pertencem ao mundo cristao ocidental e
um reflecte o pensar de algum sector oriental. Todos tiveram inegavel
influéncia,que nao vamos aqui analisar, nas correntes milenaristas",

Mas na historia do milenarismo do Ocidente nao pode omitir-se uma
referéncia especial a Joaquim da Fiore (1135-1202). Esse monge cisterciense, abade de
um mosteiro na Caldbria, tentou uma teologia da historia, come¢ando por meditar
nas crises do cristianismo, designadamente nas perseguicoes do século 1° ¢ nas
esperancas frustradas da vinda final de Cristo, o que seria puni¢ao para uns e
felicidade para outros. Conclui que a historia é constituida por uma sucessao de
catastrofes purificadoras que se orientam para um mundo melhor. Segundo o seu
pensar a salvacao tera de chegar ao seio da propria historia através da purificacao
da Igreja e do mundo. O milénio de que fala o Apocalipse serd o tempo de paz e de
felicidade, o tempo do rei bom.
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Segundo ele, a propria historia reflete a imagem de Deus, pois ¢ também uma
trindade. Divide-se em trés partes: a era do Pai (0o Antigo Testamento e a Lei), a era
do Filho, o Novo Testamento e a era do Espirito Santo. Nesta terceira era, haveria
novas ordens religiosas para evangelizarem e converterem o mundo. E um periodo
de tempo que devia comecar em 1260 depois de um breve reino do Anticristo.

A periodizacao da historia de Joaquim da Fiore iria influenciar numerosos
milenarismos religiosos e laicos e nao exageramos se dissermos que porventura
ainda actualmente perdura®. E claro que o interesse especial continua a ser a
identificacao dos sinais da chegada do fim dos tempos. Assim se explica o éxito de
uma obra como Legenda Dourada, da autoria de Tiago de Voragine, bispo
dominicano, no século XIII. Tornou-se extremamente popular atraveés das
pregacoes e até mesmo de representacoes teatrais, por apresentar uma lista de
quinze sinais anunciadores da proximidade do fim do mundo. Um sinal que se
deveria ter em conta era o aparecimento do Anticristo, o homem do pecado cuja
identificacao suscitaria enormes debates.

Foram os franciscanos esprituais que acolheram esta teoria de Joaquim da
Fiore, tendo dai resultado episodios, como o do movimento extremista de Frei
Dolcino de Novara que seria torturado e supliciado, mas que, antes de morrer,
anunciava convictamente que dai a trés anos e meio havia de chegar o Anticristo e
mais tarde, apos a sua derrota, ele proprio 'rei Dolcino, voltaria a terra para reinar
numa Igreja purificada®.

Nao se esquece também a pregacao de S. Vicente Ferrer, em Espanha, a insistir
em idéntica tematica, nem sera necessario recordar nomes de supostos
anticristos, que prenunciavam a proxima vinda do fim do mundo. Por curiosidade
sera de registar gue em 1297 um religioso dos franciscanos espirituais, Frei Pedro
Joao Olivi, acreditava que a aparicao do Anticristo ocorreria entre 1300 e 1340; o
mundo entrava depois na Idade do Espirito Santo para acabar em 2000 com o Juizo
Final. Acrescente-se também, nesta anotacao de curiosidade cronologica, que
outros apontaram o fim do mundo para este fim de século e de bimilénio que
estamos a viver. Recorde-se o proprio Nostradamus que chegou a precisao de
apontar o 7.° més de 1999, mas que outras interpretacoes numerologicas
deslocaram para data mais vaga, como quer que seja entre 1999 e 2001. Tambeém
para Melanchton, o fim do mundo seria em 2000.

0 tema ¢é interminavel. Obrigar-nos-ia a recordar profecias a anunciarem,
na Furopa, massacres e banhos de sangue, a olhar para a interpretacao que se deu
da peste bulbonica, que foi designada como o novo diltivio que faria desaparecer
a humanidade. O tema do milenarismo como chave da historia levar-nos-ia
por exemplo a recordar a interpretacao escatologica da guerra dos cem anos,
o cisma do Ocidente com dois papas a excomungarem-se mutuamente e ate nos
conduziria a alguns periodos decadentes na vida da Igreja, como aquele em que
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foi apontado como Anticristo o papa Alexandre VI. Efectivamente Savonarola, a
quem Alexandre VI excomungou assimilaria Roma a Babilonia e Alexandre VI
| as forcas do Anticristo.

E dentro dessa mesma mentalidade que pretende identificar e personalizar o
Anticristo que se ha-de interpretar um famoso quadro de Boticelli, pintado em
1500, dois anos apos a morte de Savonarola, que representa uma cena do
| Nascimento de Cristo. Na parte superior do quadro, o pintor colocou uma cartela
em grego onde escreveu: “Eu, Sandro, pintei este quadro no fim do ano de 1500 no
meio das perturbacoes de Itdlia, nos meados do tempo e depois do tempo, segundo
51 0 capitulo onze de S. Joao na segunda catastrofe do Apocalipse que vé o soltar do
'~ demonio durante trés anos e meio. Serd encadeado no duodécinmo capitulo e nos o
. veremos esmagado como neste quadro™.

A personificacao do Anticristo chegou mesmo a ser praticamente insti-
- tucionalizada na iconografia. Assim, um outro famoso pintor italiano Luca
Signorelli representou em 1499-1500, na catedral de Orvieto Os discursos do
Anticristo, onde nos deixou a figura de um homem barbudo, figura tradicional do
impostor, que finge ser Cristo a pregar diante de uma multidao, tendo atras de si

0 demonio. Algum tempo depois, Lucas Cranach iria representar o Anticristo com
a coroa pontificia. Figuras subersivas desse género acabaram por se vulgarisar.
E, como poderemos imaginar, tal iconografia, na época, nao desagradava aos
reformadores.

O milenarismo da Renascenca e das Descobertas

Mas, como ja afirmamos, a partir do proprio texto do Apocalipse, que esta no
fundamento do milenarismo, se ha o anuncio do que é negativo, a “besta’ que tem
ha visao apocaliptica o ntimero 666, o Anticristo que ha-de preceder o fim, existe
em seguida o “milénio” de reinado feliz, e so depois o Juizo final. Sera importante
atendermos também a este género de visoes milenaristas mais orientadas para os
aspectos positivos. E estas surgiram sobretudo na Renascenca. Os humanistas
opuseram o mundo de trevas e de declinio, como consideravam os tempos
precedentes, a nova época de ressurreicao em que viviam e idealizaram, num certo
messianisimo profético, uma era nova de felicidade.

E aqui bem poderiamos fixar-nos no que se passou em Portugal, onde os
Descobrimentos fomentaram a ideia de que a historia caminhava para a
consumacao feliz. Se estava profetizado na Escritura que o fim da historia so
aconteceria depois da pregacao do Evangelho em toda a terra, era justo pensar que
o fim do mundo nao estava longe. Com as descobertas estavamos a chegar a era
milenar. Ja alguma vez, falando de Cristovao Colombo, fizemos o estudo de uma
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poliglota dos Salmos, editada em Génova em 1516, onde, em comentario ao
Salmo 19, o autor dizia que estava a realizar-se na sua época por intermeédio de
Colombo, o que no salmo esta escrito ou seja que a mensagem de Deus se estendia
a toda a terra. Alias o proprio navegador assim o pensava, estando convencido que
contribuia para a evangelizacao. Ele proprio estava a apressar a redencao
escatologica®.

No Padre Antonio Vieira, encontramos um bom testemunho desta
interpretacao da historia. Sei que o tema do milenarismo do P. Antonio Vieira
podera suscitar algum melindre, mas nao poderemos omitir-lhe uma referéncia.
0 famoso pregador profetizara para 1666 a inauguracao do milénio previsto no
Apocalipse: apos as terriveis dores, chegaria o quinto impérionome simbolico da
historia milenar do futuro reino de Cristo na terra. Socorro-me para uma
referéncia a Vieira da conceituada revista dos Jesuitas, Brotéria do més de Outubro
ultimo, donde extraio esta citacao: * O milenarismo de Vieira e a sua interpretacao
teologica e teleologica inscrevem-se e bebem da tradicao joaquimita. A concepcao
do Quinto império como era de justica, de fraternidade, de santidade, de
abundancia da graca divina, de ecumenismo entre os povos nao deixa de ser, muta-
tis mutandis, um decalque da Terceira Idade do tedlogo Joaquim. Vieira concebe
uma idade milenar governada no plano espiritual pelo Bispo de Roma, que faz eco
precisamente do Papa Angélico que iria governar a Igreja na Idade do Espirito
Santo. No plano temporal seria governada pelo rei de Portugal, sentando-se em
Lishoa com o estatuto de imperador do mundo’™.

Nas “profecias” de Bandarra, Portugal concorria para esse reino, pois Deus
confiara-lhe a evangelizacao e salvacao dos povos da Africa, da Asia e da América®.
Outros, antes e depois, cultivaram as mesmas ideias: Duarte Pacheco no Esmeraldo
de situ orbis denominava D. Manuel de César e D. Francisco de Almeida incitava o
rei venturoso a tomar o titulo de imperador”.

Em busca de uma conclusao

Ao chegarmos aqui, tenho a impressao de que agora é que deveriamos
comecar, mas impoe-se uma conclusao, que vamos de algum modo tentar: se o
movimento renascentista e as descobertas levaram a vaticinar a época final da
Historia, a era milenar do reino de Cristo na terra, da mensagem apocaliptica, a
ideia recorrente e predominante no milenarismo insistira sempre na hecatombe
final. Cada geracao pretende reconhecer o fim do mundo ou o seu inicio nas
catastrofes que testemunha na sua épocaA maneira de exemplo tomemos o
terramoto de Lishoa de 1755. Apos ter conhecimento da catastrofe, Voltaire ficou
em panico com medo do fim do mundo.E nao foram so as suas preocupacoes
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financeiras que o levaram a escrever, logo que soube do que acontecera, ao seu
banqueiro de Cadiz, pois, nas cartas que dirige a Leibnitz, no fim desse mes de
Novembro reflete a emocao e o desespero perante a tragédia e o que considera o
absurdo da existéncia humana, condenada ao desaparecimento, certamente em
breve, como acontecera em Lishoa. Poucos dias apos o terramoto escreve o Poema
sobre o desastre de Lishoa, onde se interroga “quem sou eu, onde estou eu, para
onde vou, donde fui tirado?". Tudo a denunciar a crenca no fim, sem esperanca'.

= Nos fins do seculo passado, outros nos deixaram testemunhos interessantes
el das preocupacoes com a proximidade da hecatombe final, permaneéncia de
~ milenarismo que teima em descobrir momentos de crise no fim do século.Ao lado
do progresso gue observavam, permanecia em muitos espiritos brilhantes da
 época uma nostalgia dos bens do tempo passado, acentuando, por isso em
contraste aspectos de decadéncia que denunciavam a aproximacao do fim do
mundo. E o que se pode ver, por exemplo, nos escritos de uma figura proeminente
da igreja catolica como foi 0 Cardeal Newman, que nos deixou nos seus sermoes do
" Advento afirmacoes como esta: " o mundo envelheceu, a terra cai em ruina, a noite
caiu, o dia esta proximo™. Para ele o dia que se aproximava era o da parusia,a vinda
do Senhor.

Emile Zola escrevia em 1890 a um amigo, expressando-se desta forma:" cu
pergunto-me se nos nao nos estamos a dirigir para um cataclismo final’. E noutra
carta, acabrunhado com o fim do mundo, exprime-se desta maneira: * eu espero
uma catastrofe, nao sei qual, em que todos seremos engolidos'. Anatole France
tambem nao foge ao pessimismo perante o que considerava como prenuncio do
fim: “a espécie humana nao ¢ capaz de progresso indefenido.. quando o sol se
extinguir, os homens ha muito que terao desaparecido. Os ultimos serao mais
estupidos que os primeiros”. No seu pessimismo acreditava que “estava a ser
transportado por aguas mortas para o fim do século™. Dentro do mundo cristao,
encontram-se igualmente testemunhos como o de Léon Bloy que, ao escrever o seu
Le Deésespere em 1884, manifesta a sua convicgao de que o Senhor desceria em
breve do céu para langar ao fogo a corrupgao e a podridao. E como o fim do mundo
nao aconteceu no fim do século XIX, escreveu logo a seguir “estou muito
descontente com este fim do século, pois podia e devia ter sido o ano da
destruicao™. Mas continuava a esperar o fim e assim em 1915, dois anos antes de
morrer, ele acreditava que estava “no limiar do Apocalipse”.

Muitos outros testemunhos dos finais do s¢culo passado poderiam ser
aduzidos como prova da aceitacao por parte de muitos, da antiga crenga do fim do
mundo no fim de um século. Outros, é certo, preferiam apontar para o0s
centenarios da Paixao de Cristo, desde Raul Gabler, no século X, que fixou a sua
atencao em 1033 em vez do ano mil. Dentro dessa ideia, foram datas escolhidas,
1033, 1233, 1533,1733 e 12 de Junho de 1933.
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Ja nao falamos do ano mil sobre o qual se escreveram verdadeiras efabulacoes
em estilo de historiografia, como provam Marc Bloch, Dubby e varios outros. Mas o
mundo hao acabou nem acabara neste tindar de século e milénio que estamos a
viver.-Todos conhecemos a este proposito os contrastes actuais: extremismos
religiosos que levam a suicidios colectivos com medo do fim proximo e desejo de
um melhor mundo no além, mas simultaneamente existe por outro lado o
optimismo, criado pelo progresso das ciéncias e das técnicas que entraram no
nosso quotidiano. Estes aspectos positivos sobrepoem-se ao que ¢ negativo.
Contrariamente ao que, no fim do século passado, escreveram Zola, Anatole France
e outros, vivemos na conviccao de que o progresso é irreversivel e ¢ indefinido,
nem ¢é possivel preverem-se, no pensar de Edgar Morin, limites a capacidade do
espirito humano. Somos caminheiros numa viagem ascensional de que nao ¢
possivel prever o termo?.

0O milenarismo, segundo a visao crista,é uma categoria historica que da um
novo sentido ao futuro porque assenta na esperanca da nova patria para além da
Ressurreicao, que se seguird a segunda vinda de Cristo. Podera aparecer-nos como
construcao de sonhos que, em ultima analise, apontam para o Paraiso. Seja! Mas,
sem esses sonhos e essa esperanca, “a vida sobre a terra torna-se um inferno’,
como escreve Delumeau®.

Por tudo o que poderemos retirar da mensagem biblica, designadamente
apocaliptica, pelo que podemos compreender do tempo que temos a felicidade de
viver, com tudo o que ¢é novo e belo e nos ultrapassa em horizontes de novas
promessas, que vao para além dos limites da nossa imaginacao, ha razoes para
pensar que , longe de estarmos no fim, estamos no principio dos tempos, no inicio
da Historia.
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