A BEATITUDE NO FEMININO: MODELOS DE SANTIDADE
E FORMAS DE PODER

MARIA FILOMENA ANDRADE

Introducao

Quando falamos de santidade ¢ a

circunscrevemos ao mundo feminino, na Idade Média
(seculos X e XIV), parece, no minimo equivoco falar de
poder.

[ esta ambiguidade que pretendemos desfazer, de-
monstrando gue, no processo historico, as duas realidades
se aproximam ¢ interagem num mundo onde o profano e o
sagrado nao estao separados ¢ onde o papel da lgreja e dos
modelos cristaos impregnam o quotidiano ¢ as praticas
sociais.

Partimos, assim, de dois topicos que nos parecem
fundamentais:

Um desenvolve-se em torno dos modelos de san-
tidade feminina (nos finais da Idade Media) que se
relacionam, directa ou indirectamente, com o ideal
franciscano de pobreza absoluta e de despojamento
integral,

= 0 outro prende-se com a relacao destas santas
mulheres (dos seculos X e XIV), com o poder.

Em primeiro lugar, vamos eshocar uma definicao de
poder, tendo, no entanto, consciencia das dificuldades que
se prendem com a polissemia do conceito e com os diversos
planos/dimensoes da actividade humana, em que se situa
a sua pratica.

Lstas perspectivas levam - me a considera-lo um pro-
cesso que conduz, directa ou indirectamente, a impor
determinados interesses numa dada situacao social. Assim,
poder-se- a definir o poder como a influéncia sobre uma
matriz de possibilidade de accao, de resultados e de orien-
tacoes, dentro da qual ocorre a interaccao social.
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No contexto da sociedade medieval em que o poder se justifica essencialmente
pela origem e nao pelo fim ¢, no plano religioso, que se encontra os imperativos de
comportamento dos actores sociais, Embora no seculo XII assistamos a um
desenvolvimento da piedade e religiosidade leiga, ¢ ainda na Igreja institucional ¢
pela lgreja, que a autoridade se afirma e impoe os seus padroes de actuacao e os
seus interesses.

Resta perguntar pelo papel da mulher, elevada aos altares, ou pelo menos
cultuada como santa pelo povo (fama sanctitatis), no contexto desta sociedade
sacralizada. Esta questao transporta-nos ate um marco de observacao privilegiado
das dinamicas de promocao e poder em que, paradoxalmente, “servindo-se” da
religiao, participam algumas mulheres.

Os processos historicos de protagonismo feminino tocam de perto a questao
das fissuras de um sistema social e cultural consagrado pela religiao que foram
aproveitadas pelas mulheres para diminuir as limitacoes, inerentes ao seu
estatuto, em relacao aos papeis sociais e eclesiais dominantes.

1. A mulher na sociedade medieval e o "ideal de santificacao’

A mulher era, na sociedade medieval, considerada essencialmente, sob duas
perspectlivas. Se assegurava a geracao, sendo a portadora da vida, era ela tambeém
que transportava, para fora da casa paterna, parte dos bens patrimoniais da
familia ¢, por isso, devia ser bem casada ou entao colocada num convento,
protegida dos assedios da sua propria fraqueza e concupiscéncia. Garante da
familia era, no entanto, relegada para segundo plano, pois nada decidia por ela.

Mas ¢ em relacao a lgreja e a mentalidade clerical que a mulher, tinha ou
oferecia uma imagem mais negativa, associada a Eva', a introdutora do mal no
mundo, pela culpa da qual todos os homens eram pecadores, estava condenada a
um papel meramente passivo (" mulieres in ccclesia tace')’

A natureza feminina ¢ marcada pela infirmitas, a fraqueza e pela “con-
cupiscencia’, o peso carnal que a puxa para baixo. Se alguma mulher revela forca,
prudéncia, justica ou temperanca “esta vantagem excepcional parece-lhe provir da
bondade da providéncia, da complacencia de Deus que nela pos alguns graos de
virilidade™.

Daqui deduzem os padres que a mulher deve estar permanentemente sob a
tutela masculina. Na lgreja ela dependera do sacerdote, no mosteiro, encerrada e
separada do mundo, havera a preocupacao de mante-la sob a estreita vigilancia e
dependencia do ramo masculino da ordem, nao dispensando a presenca, sempre
importante ¢ omnipresente, do confessor e director espiritual.

Na tradi¢ao monastica tambeém imperava a misogenia (S. Jeronimo, muito lido
e comentado nos séculos X1 e XII, ou mesmo Rogerio de Caen que afirmava:
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“Pastores, afastai dos vossos rehanhos as lobas rapaces’) que sublinhava o estreito
laco existente entre a mulher ¢ o pecado.

O contemptus mundi envolvia, sem duvida, o abandono nao apenas das
riquezas mundanas, mas de tudo aquilo que representava uma ligacao a carne, ¢ a
mulher, era acima de tudo considerada “carne” e, por isso, incapaz de se elevar a
consideracao e compreensao das coisas espirituais.

Lsta atitudo do clero face ao sexo feminino ¢ feita de desconfianca, mas
também de medo, fundada sob dados historicos ¢ biblicos, mas ainda sobre a
fisiologia de um sexo que conheciam mal e deviam evitar. Assim. a virgindade ¢
exaltada e a sexualidade dentro do casamento tolerada.

Ja na Igreja primitiva era dado um lugar de relevo as virgens ¢ as viuvas que,
de uma forma especial. se consagravam a Deus ¢ ao servico dos irmaos mas, apesar
disso, as mulheres nao eram consideradas capazes, por si so, de ascenderem a
heatitude.

Fora deste ambito, colocam-se porém, algumas rainhas, princesas ¢ donas quie,
pelo nascimento, recebiam as virtudes que The permitiam ascender a bem-
-aventuranca. Santas rainhas que nos séculos da Alta ldade Média instauram uma
tradicao de santidade nos anais régios. Falamos de Clotilde (sécs. V e VI), mulher
de Clovis ¢ sua filha Radegunda (séc. VI), ou de Batilda (filha do rei inglés) que é
vendida como escrava em Franga e casa com Clovis 11, rei de ranca (séc. VI, bem
como Gisela (séc. VIIL - irma de Carlos Magno) e Hildegarda (3* mulher de Carlos
Magno - sec. VI, em Franc¢a. Tambeém no Império: Matilde (esposa de Henrique | -
secs. IX-X) e Cunegundes (esposa de Henrique 11 - séc. XI). sao apresentadas como
exemplos de vida e aureoladas de todas as virtudes*.

Todas elas senhoras de grande piedade ¢ dadas a obras de misericordia (dar de
comer aos pobres e visitar os enfermos), fundadoras de mosteiros (como o de
Chelles® - fundado por Batilda) ¢ suas dotadoras, vao transformar os costumes e,
pelo exemplo, bem como pelas decisoes que tomam, instauram uma maneira de
viver ¢ novas relacoes entre os homens.

Numa civilizacao onde se multiplicavam os povos de diferentes racas, culturas
e religioes, emerge um ideal feminino de santidade (antes mesmo do ideal
masculino) que contribuir para mitigar os choques entre estas culturas, dando
como que uma nova forma ao poder.

2. Modelos de santidade feminina e a mistica franciscana
0O seculo X1 ve nascer lentamente uma nova espiritualidade (ja a fermentar no
século anterior) e, sobretudo, novos anseios de religiosidade, que nao se vao

centrar no interior dos mosteiros mas, pelo contrario, emergirao entre os leigos e,
em especial, no mundo urbano.
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O primeiro sinal ¢ dado pelo desenvolvimento do culto mariano®, ao longo
deste seculo, que se torna "o tempo pleno de Nossa Senhora” (como era invocada).
Aigreja limita-se a conferir autoridade e a validar as poderosas reacoes populares
ante a imagem da Virgem Maria, que se desenvolvem, espontancamente, em toda
a Furopa. Os homens da lgreja dos seculos X1l e X1 comecam a escrever sobre
Maria, a louva-la pela sua proximidade com o divino - Mae de Deus, nela en
carnou o Verbo. Maria ¢ agora exaltada como imagem da nova Igreja, a esposa
de Deus.

Simultancamente, outras mulheres como Maria Madalena, Maria, a Egipcia
ou Thais, tornam-se modelos para aquelas que buscam na bem-aventuranca o
ponto de chegada de uma entrega a Deus que se inicia com a conversao ¢ o
arrependimento. Em Maria Madalena, mulher publica arrependida, imagem da
anti-mulher que, pela luxuria se perdeu, mas que pelo arrependimento se remiu,
(nao ¢ por acaso que no seculo X1, se afirma, com caracter obrigatorio, o preceito
anual do sacramento da peniténcia’, instrumento pelo qual a autoridade clerical
pretendia levar a fundo a reforma dos costumes) ¢ exaltada a constancia ¢ a
coragem.

Muitas mulheres, optam por, isoladamente ou em grupo, abandonarem o
mundo ¢ viverem em oracao e penitencia. Reclusas, penitentes, emparedadas ou
mesmo beguinas®, a sua accao traduz uma rejeicao profunda da esfera social onde
vivem e das suas origens, vivendo na encruzilhada do ascetismo ¢ do ideal
apostolico, associam o espirito de pobreza e de caridade a busca do sofrimento
fisico. A atitude religiosa passa a ser um estilo de vida e nao um estado.

Os finais da Idade Media caracterizam-se assim, pelo florescimento da
santidade feminina que, no mundo urbano, encontra um espirito novo e uma
abertura da parte das ordens mendicantes. Neste contexto ¢ importante verificar
o papel dos ideais franciscanos no mundo religioso e na formacao de um ideal de
santidade feminina.

Nao ¢ por acaso que (segundo dados de Andre Vauchez”) considerando o
numero de mulheres objecto de um processo de canonizacao ordenado pelo
papado, entre 1198 e 1431, cinco delas (50%) ligam-se, de perto ou de longe, a corrente
franciscana, sao clas:

=S Isabel de Turingia ou da Hungria (+1231)
S, Rosa de Viterbo (+1251)
=S Clara de Assis (+ 1253)
-S. Clara de Monteflalco (+1308)
-S. Delfina de Puimichel ou de Sabran (+ 1360)

Mas, muitas outras canonizadas mais tardiamente, tambeém estiveram ligadas
ao movimento e/ou espiritualidade franciscana
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Na Italia: Doucelina,
= Na Europa Central: Ines da Boémia; Salome e Cunegundes (rainhas da
Polonia)

A que se juntam ainda terciarias ou penitentes como lIsabel de Portugal,
Joana Maria de Maillé (na Franga), ou Isabel de Reute (na Austria), entre muitas
outras.

O que tem de comum estas mulheres? o que ¢ que as torna objecto de uma
aceitacao popular e de uma devocao, quase unanime, entre os seus pares (nos
meios nobres ou hurgueses)?

Oriundas do seéculo, sao mulheres comuns (umas nobres, outras nao) que
“atingem’ a santidade ao longo da vida, fruto de uma conversao que certamente se
efectua sob um impulso divino, mas resulta tambem da iniciativa do sujeito
(embora nalguns casos se sublinhe as virtudes de uma santa desde a infancia).

Sem duvida alguma o ambiente em que vivem, hem como a accao dos frades
menores (e tambem dos pregadores) tem um papel importante e mesmo decisivo,

Neste seculo em que a cidade se desenvolve e atrai, cada vez em maior
numero, aqueles que se libertavam do peso senhorial, ¢ normal que as mulheres ai
encontrem tambem um espaco de liberdade. A sociedade senhorial so Tho concedia
adentro dos muros do mosteiro (e mesmo ai sob o controle dos seus parentes,
clérigos e pares), ou no casamento (sob a alcada do marido). A urbe oferece-lhes a
possibilidade de se isolarem do mundo, permanecendo neste, emparedadas ou
metidas em casas, eram alimentadas e defendidas pela sociedade. Algumas mesmo
mendigavam, outras encontravam no tratamento dos pobres e doentes que
acorriam aos hospitais ¢ albergarias dos centros urbanos, uma forma unica de
expressarasua consagracao a Deus.

Surgem ¢ desenvolvem-se nesles anos novos movimentos como o das
beguinas, nos Paises Baixos'" (espalhando-se depois aos paises renanos) que
associam o trabalho a oracao, no quadro de uma vida comunitaria, mas nao
“enclaustrada’. Nos paises mediterranicos (essencialmente em Italia) as terciarias
(ordem terceira das Humilhadas) ou as penitentes (ordo penitentiae, ou
penitentium) preferem santificar-se “in domibus propriis’. Jovens donzelas ou
vitvas ficam muitas vezes nas suas casas, onde levam uma vida consagrada a
oracao, as obras de misericordia e as praticas penitenciais. Nalguns casos fecham-
-se (com autorizacao do bispo ou do clero local) em celas, onde sobrevivem do
trabalho manual e das esmolas dos habitantes da cidade.

Mas, este ambiente é tambem propicio aos desvios, e as mulheres, ateé pela sua
situacao no interior da sociedade, sao facilmente convencidas a entrar em
movimentos considerados hereticos".

I precisamente este meio urbano que os franciscanos elegem como lugar de
pregacao e de partilha. Com os pobres ¢ marginalizados que acorrem as cidades,
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Francisco diz ter encontrado o caminho, e propoe a procura de uma conformi
dade com Cristo hic et nunc, no seu corpo ¢ na sua alma. £ espantoso o seu
impacto junto dos leigos, ¢ parece que particularmente nas mulheres, a crer
nas suspeitas que o clero lhes lanca, e nas acusacoes de aliciamento que sobre
eles impendem.

No entanto, o proprio Francisco, nao tinha de inicio a intencao de fundar uma
ordem feminina” e, por isso, quando acolhe Clara e as suas primeiras com-
panheiras so pode integra-las num mosteiro beneditino, uma vez que o género de
vida evangelico levado por ele e pelos seus seguidores, caracterizado pelo
abandono a Providéncia e pelo apostolado do exemplo ¢ da palavra®, pressupoe
uma mobilidade que a mulher nao possui, na sociedade de entao.

Porem, Clara nao aceita passivamente a situacao e, embora nao mendigando,
vive o " Privilégio da pobreza” e a humildade, como bases do seu " programa’ de vida
e santificacao. A nivel da piedade e devogao a experiencia espiritual de Clara, que se
baseia na meditacao da Paixao de Cristo e dos seus sofrimentos, assim com na
contemplacao da sua humanidade, parece nada trazer de novo a maior parte das
santas mulheres do seu tempo. Ela distingue-se, sobretudo, por um ascetismo
extremo a par do rigor das peniténcias e mortificacao, que levam I'rancisco a
intervir no sentido de as mitigar.

Doravante nao hastava estar com os pobres ¢ doentes do mundo era preciso
viver como eles, encarnando as dores e a pobreza de cada um e de todos, sofrer
como Cristo a miséria do mundo, “carregando” com ela, assumindo-a. Esta ¢ a
novidade que arranca muitas mulheres a um estado de comiseracao e auxilio ao
pobre para uma vida de despojamento, de pobreza ou de castidade e que liga o
movimento das clarissas a corrente penitencial da ¢poca .

Tais mulheres, essencialmente leigas, tém formas diversas de viver esta
espiritualidade. Numas prevalece o espirito evangelico, assente na pobreza ¢ no
amor ao proximo, manifestados pela pratica das obras de misericordia. A que
melhor encarna este ideal ¢ S. Isabel da Turingia”, para a qual o essencial ¢
a caridade, concebida como um compromisso activo em favor dos pobres com
0s quais se esforca por partilhar a vida e o sofrimento. Aliado a esta, um agudo
sentido de justica, como recusa de qualquer compromisso com o mal, sob todas
as formas politicas e sociais, torna-se uma verdadeira mistica do despojamento.
Na sua esteira e, encarnando o mesmo ideal de pauperismo integral, esta a
beata Delfina de Puimichel ou de Sabran®, ou Santa Isabel de Portugal®.

Na outra corrente (ainda influenciada de perto, pelos frades menores),
o acento desloca-se da exaltacao da pobreza para a ascese e efusoes misticas
que, a partir dos ultimos decenios do séc. X111, sao um dos principais critérios
de avaliacao de santidade. Comecando pela pratica de boas obras, este novo
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modelo de santidade feminina aponta para a contemplacao e a recepgao de
gracas misticas, tal ¢ o caso de Humiliana dei Cerchi que, rejeitando todas
as solicitacoes do mundo, se tornou beguina reclusa, consagrando-se total-
mente as coisas celestes, redobrando o rigor da ascese ¢ meditando no seu
€oracao.

Lsta espiritualidade arranca, aquele que procura a perfeicao, aos cons-
trangimentos sociais, ao peso esmagador da familia carnal. ao casamento, ha
medida em que este tem como fungao principal a transmissao e preservacao de
um patrimonio. Mas ao mesmo tempo “absorve’a corrente contestatdaria que
tomou varias vezes junto das mulheres forimas extremas de eremitisimo ¢ que era
necessdrio reconduzir a ortodoxia.

A “recusa do casamento’, considerado uma forma de alienacao (com
algumas excepeoes, como ¢ o caso de S. Isabel da Turingia, com um amor feliz
e partilhado pelo seu marido Luis) compromete, no entanto, as estrategias
matrimoniais, pondo em risco a propria estabilidade social. Mas, tal atitude
encontra uma nova forma, um “paliativo”, na chamada castidade conjugal. Aqui
o amor supera a relacao fisica, forja-se no castum conubium que eleva os dois
conjuges a perfeicao. Esta situacao ¢ vivida por Delfina ¢ Flzéar de Sabran”
que negam a priori a sexualidade no casamento (laivos de algum catarismo?),
ou por Umiliana dei Cerchi® que se recusa a tornar a casar, depois de enviuvar,
ou mesmo Santa Ldviges ou S. Elisabete que, apos alguns anos de vida em
comum, suspendem a actividade sexual quando esta deixa de ser necessdria para
a procriagao.

Neste misticismo que conduzira a valorizacao da ascese, o corpo tem um papel
predominante como linguagem feminina, por exceléncia. Desprovida, na maior
parte dos casos. de conhecimentos, ¢ atraves do corpo que a mulher sofre, em
uniao a paixao de Cristo, para expiar as suas faltas. O corpo torna-se assim,
elemento de comunicacao da mulher iletrada que, pelos éxtases misticos. arrobos
de amor de Deus, constitui-se como instrumento das revelacoes divinas. A partir de
meados do seculo XIV, suceder-se-ao as visionarias (de que em pleno séc. XIL,
Hildegarda de Bingen® ¢ precursora) e as profetisas, como Brigite da Suécia ¢ a
mais conhecida de todas S. Catarina de Sena.

As transformacoes ¢ a evolucao dos ideais de santidade, relacionam-se de
perto com as tensoes ho interior da Ordem dos Franciscanos (entre Observantes
e Conventuais™) e o aparecimento dos Fraticell?”, que levam o papado ¢ as auto-
ridades eclesiasticas, em geral, a condenacao do principio da pobreza absoluta.
Até porgue numa cidade em que cresce o poder do homem do burgo: comerciante,
mercador ou artesao e em que este afirma o seu poder, o pobre comeca a ser cada
vez mais visto como um elemento perigoso, marginal, porque desestabilizador
da ordem, ladrao e salteador dos bens de cada um.
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Agrava-se mais ainda esta situacao com a deslocacao do papado para Avinhao
(1309-1377) ¢ posteriormente o grande Cisma (1378-1417) que, colocando a lgreja
institucional num situacao de extrema burocratizacao e centralizacao, e acaba por
desembocar no escandalo de uma comunidade bicéefala e ate tricefala. A crise
das instituicoes ¢ a perturbacao dos espiritos que tudo isto provoca criam, entre
1378 ¢ 1430, um clima favoravel a tomada da palavra generalizada por parte das
mulheres, em geral leigas.

Todas elas, conscientes da eleicao divina, sentem-se enviadas a comunicar e a
ser porta-vozes de Deus (pela revelacao na visao, opera-se uma transferencia do
poder de Cristo) e dirigem-se a “cabeca da lgreja’ como se a reformatio in capite
comandasse a reformatio in membris.

Associada ao profetismo afirma-se, cada vez mais, a corrente mistica” em que
o amor divino definido e experimentado como um desejo, Lorna o ser humano o
sujeito, sendo assim possivel a alma fundir-se com Deus. Porque se o amor de Deus
¢ dom gratuito e plenitude, o amor do homem ¢, por sua vez, desejo ¢ consciéncia
de falta. O importante ¢ criar em si 0 vazio a preencher pelo Esposo Divino ¢
perceber que a vida comunicada por Este ¢ partilhada pelo homem. ' o tema da
troca de coracoes.

Relacionada com esta santidade mistica feminina desenvolve-se a devocao
eucaristica, alimento desejado (contrariamente aos preceitos da lgreja que era
hostil a comunhao frequente por parte dos leigos) que provoca uma trans
formacao vital, sugerindo a ideia de uma possessao fisica. Nesta linha desenvolve-
se um tema caro a muitas das misticas do sc¢culo XIV e XV, o da oposicao entre o
alimento terrestre ¢ o celeste, com o consequente repudio do primeiro, em
detrimento do segundo. A fome eucaristica (esurio) leva a recusa de alimento,
ou a “santa anorexia ', como a definem alguns historiadores, e torna-se, simul
taneamente, uma maneira de se subtrair ao controle masculino e de se unir, de
uma forma intima, ao Esposo gue ¢ Cristo. Na eucaristia encontram-se o divino ¢ o
humano sendo, por isso, momento privilegiado de gozar intensa ¢ totalmente
da presenca de Deus.

A sintese harmoniosa entre a razao e a fé, tao procurada por S. Anselmo,
Abelardo ou S. Tomas, entre outros, base onde assentava o edificio escolastico
(ja abalado, no fim do séc. XIV, pelo nominalismo de Guilherme de Occamb) ¢
claramente questionado pela mistica feminina, profundamente subversiva, na
medida em que, protagonizada por mulheres do povo, iletradas, sublinha o
divorcio entre o amor e a o conhecimento intelectual,

Em todas estas mulheres o poder taumaturgico ¢ um dado interessante a ter
em conta, especialmente, nos processos de beatificacao, mas nao ¢, de forma
alguma, empolado. Antes pelo contrario, na maior parte dos casos ¢ disfarcado
e usado sempre numa perspectiva de servico aos outros, como mero instrumento
da accao de Deus.
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3. santidade ¢ o poder (em Portugal)

Em Portugal, nos tempos da perseguicao de Diocleciano, em Merida e
martirizada uma donzela nobre de 12 anos, Santa Fulalia, ¢ ainda segundo o
Martirologio de Floro (830) na mesma eépoca, trés irmaos: Verissimo, Maxima ¢
Julia, sofrem, em Lishoa, o mesmo destino. Ha também noticias de senhoras
piedosas que se afastam do mundo e vivem emparedadas em Lishoa. Leiria,
Obidos, ¢ ate de um recolhimento de beatas de Santa Iria, em Tomar, bem como
de um numero elevado que se acolhe ou trabalha em asilos, gafarias, hospitais
¢ recolhimentos, espalhados por todo o pais, ao longo da ldade Media™

No entanto, so algumas destas mulheres sao conhecidas, a maioria permanece
ignorada, (sem um discurso hagiografico sobre elas produzido). outras o povo
louvou, como Santa Senhorinha (924-982) que aos dezasseis anos entra no Mosteiro
de S, Joao de Viecira e ai se entrega a rigoroso ¢ severo ascelismo e a quem se atribui
varios milagres.

Mas. elevadas aos altares pela Igreja foram apenas: Sancha (1171-1229), Teresa
(1175 1250) ¢ Mafalda (1195-1257), a rainha D. Isabel (12711336), Beatriz da Silva (1424-
1490) ¢ a Infanta D. Joana (1452 1490). Das trés primeivas, Sancha deixa o seu nome
ligado ao mosteiro de Celas, Teresa ao do Lorvao e Mafalda ao de Arouca.

D. Joana”. filha de D. Afonso V, cedo se afasta da corte ¢ vai para o mosteiro
de Odivelas, tendo mais tarde ingressado no de Jesus de Aveiro. A beata
Beatriz, nascida de familia nobre. acompanha a sua prima D. Isabel para
Castela. Injustamente maltratada na corte, recolhe se ao mosteiro de S. Domingos:
o-Real, em Toledo, ¢ funda a ordem da Conceicao, aprovada por Inocéncio VI,
cm 1489.

De todas distingue se a rainha D. Isabel™ pelo papel que ocupa na sociedade
portuguesa de entao.

Nascida em 1270 ou 71 de nobre linhagem, filha de D. Pedro 111 de Aragao ¢ neta
de Jaime 11, sobrinha de Sta. Isabel da Turingia, ¢ de beata stirpe”, aliando a
excelencia do nascimento a nobreza da virtude. Assim, podemos dizer que se insere
no conjunto de santas rainhas que, desde o sec. V, constituem exempla em toda
a Luropa (especialmente na Hungria ¢ na Franga) e que associam ao poder politico
¢ social uma “qualidade magica” que as coloca em posicao privilegiada para atingir
asantidade.

Casada com D. Dinis, rei de Portugal, desde muito nova e segundo o hagiografo,
revela as suas virtudes, nao apenas na forma como aceita o caracter dificil e algo
inquicto do marido, como também pelo papel politico que asstime ha mediacao de
conflitos entre o rei e os seus familiares, particilarmente com seu filho, Afonso.

Durante este periodo da sua vida assume a caridade e a humildade como
programa e valores supremos, auxiliando os necessitados e acorrendo aos pobres e
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doentes. Mas, ¢ apos a viuvez (1325) e até a morte em 1336, que revela, mais
claramente, a sua licacao ao movimento e ideal (ranciscano, nao apenas pelo seu
papel na (re)fundacao de Santa Clara de Coimbra®, mas também por se ter
acolhido a este mosteiro, onde nao professou, mas junto do qual fundou um
hospital, para trinta pobres (quinze mulheres e quinze homens), em que muitas
vezes Lrabalhava.

Mulher piedosa e dada as obras de misericordia, esta rainha intervem, quer no
seio familiar, quer no meio diplomatico-politico, mas ¢ com os pobres ¢
necessitados que revela o seu poder taumaturgico

Bastaria olhar para este percurso de vida para nele encontrarmos inscrita a
matriz hagiografica que caracteriza a beatitude feminina, nos seculos Xl e
principios do X1V,

Mas falta responder a segunda questao: que relacao tem concretamente esta
mulher com os meandros e organizacoes do poder politico-social e mesmo
religioso, a ¢época?

Em primeiro lugar por um conjunto de atitudes que revelam a sua
interferéencia na fundacao de Santa Clara de Coimbra. Mor Dias a “primeira
fundadora’, mulher que se encontrava acolhida ao Mosteiro de Santa Cruz de
Coimbra, nele nao tendo feito profissao, como expressamente o declara, ¢ uma das
muitas que neste seculo XIII vivia uma situacao mais ou menos “marginal’, mas
aceite pelas instituicoes clericais. A influéncia de D. Isabel nesta obra ¢ visivel na
dedicacao do cenobio a S. Clara e S. Isabel da Turingia (tia de D. Isabel) e ainda no
apoio por ela concedido a instituicao apos a morte de D. Mor Dias, que levou a
refundacao do mesmo depois da extingao, declarada pelo bispo D. Soeiro Gomes.
Mas a intervencao de D. Isabel nao fica por aqui e a sua mao poderosa faz-se sentir
na dotacao do mosteiro, encarregando, por testamento (de 1327), o filho Afonso de
comprar, em seu nome, bens para a comunidade até ao valor de 12 000 libras (além
das 4 000 libras para a sua capela). Por fim, também nao sera por acaso que
durante trinta e quatro anos (de 1328 a 1362) sera abadessa do mosteiro, a sua
sobrinha, D. Isabel de Cardona, filha do aragoneés Raimundo de Cardona e da meia
irma de D. Isabel, D. Beatriz,

Politicamente, a sua ac¢ao nao ¢ de forma alguma despicienda. Assim, D. Isabel
arvora autoridade suficiente para entabular negociacoes politicas ¢ diplomaticas
nao apenas dentro do reino, mas mesmo com os reinos vizinhos, Aragao e Castela.

Sera crucial agora perguntar de onde lhe advem todo este poder. Da
credibilidade que tem como boa esposa, mae estremosa e filha obediente, ou da
piedade e pratica de obras de misericordia, pela incarnacao da pobreza e da
humildade, pondo ao servico dos que precisavam a sua riqueza?

No mundo onde esta inserida, esta mulher sabe marcar uma presenca ¢
mostrar-se a altura do rei, seu marido. Muitas vezes de forma mais ou menos
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oculta e discreta, desempenha verdadeiramente as funcoes de um bhom gover-
nante (a imagem da rainha Batilde, e de S. [sabel da Turingia):

Defendendo a justica e o direito, acrescenta honra e bem ao seu reino e
protege o seu povo.

Assim, torna-se visivel a importancia da sua postura que lhe da a possibili
dade de interferir na politica do reino e que a “eleva aos altares” como simbolo
da caridade, mas tambeém da justica.

Conclusao

Mulheres santas, modelos de comportamento, quase todas (as que analisamos
do seculo X1 e principios do X1V) de linhagem nobre, ligadas ao movimento
franciscano, a elas se devem juntar uma imensidao de outras desconhecidas, sobre
as quais nao foi realizado um discurso hagiografico™. mas que nestes séculos
conturbados, em que a mulher assume um protagonismo na construcao da sua
propria historia, entram em choque com as normas vigentes.

Estas mulheres parecem aproveilar as “facilidades” dadas pela cidade e por
uma certa dificuldade de controle por parte do mundo masculino, libertando-se
de uma religiosidade estritamente vivida dentro dos muros do convento.

Algumas ligam-se a eles, mas sem professarem, outras dao um passo mais
ousado formando grupos, ou mesmo isoladamente, procurando, sem qualquer
mediacao institucional, a licacao com o divino. Comecando por ser perseguidas,
conseguiem demonstrar gque o caminho que seguem ¢ auténtico. A Igreja com o
movimento franciscano enquadra muitas delas, mas a situacao torna-se, entao,
diferente, as clarissas nao vivem na estrita clausura, nao sao monjas.

Progressivamente a mulher vai revelando uma forca que se patenteia nas
aspiracoes de santidade de muitas destas senhoras, na maioria leigas, que
procuram, no meio em que se encontram, uma vida de inteira dedicacao a Deus e
QA0 proximo.

Para a mulher, este novo enquadramento permitir-lhe-a esbocar outras
formas de espiritualidade que assumem um papel fundamental na renovacao da
lereja e mesmo na sociedade civil. Muitas delas, cultuadas pelo povo, tornam-se
primeiro beatas pela vox populie, so depois, sao admitidas aos altares.

As Decretais de Gregorio 1X, em 1234, que davam valor universal a dois textos
de Alexandre 111 e de Inocencio 1M1, tinham estabelecido de direito uma wreserva
papal- sobre a canonizacao dos santos™. No entanto, os bispos continuam
a autorizar o culto de eminentes homens ¢ mulheres. Desta forma, entre os s¢-
culos XIV e XVII coexistem estes dois tipos de canonizacao: a papal, mais solene

confiado o processo, apos 1588, a Congregacao dos Ritos- que concede o titulo de
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santo ¢ a episcopal, o de beato. Esta coabitacao cessara com a hula de Urbano VIII,
Coclestis Hierusalem de 5 de Julho de 1634, e com dois decretos subsequentes (de 13
de Marco e de 20 de Outubro de 1635) que reservam, definitivamente, a Santa Se,
os assuntos referentes ao culto publico dos beatos, alem de afirmar duas etapas
no processo de canonizacao, uma primeira que conduz a beatificacao e a seeunda
que termina com a atribuicao do titulo de santo.

£, no entanto, nao parece haver duvida, que a santidade do comportamento e
davida confere a estas mulheres, destinadas a ser meros instrumentos passivos de
uma politica matrimonial, a capacidade de se tornarem membros activos o
significantes na esfera de poder em que actuam. Por isso e, ao Lransformar a
sociedade em que habitam, quer pelo exemplo quer pela novidade da sua accao,
clas sao verdadeiramente detentoras de poder.

Dentro da organizacao a que pertencem imprimem uma forca de mudanca
e/ou de inércia que as torna protagonislas e agentes da historia. Beatas aos olhos
do mundo, a ele pertencem pela sua accao tranformadora ¢ pelo poder que
dinamizam.
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