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Resumo

A investigacdo desenvolvida € sobre a integrac&@lsde individuos de
origem cigana. Do ponto de vista da diferenciagdmssa investigagdo questiona
a homogeneidade essencialista sobre os ciganos.

Os processos de integracdo nao podem ser disseaaddentidade social,
integracdo e identidade social sdo dois pilarematsa andlise. Os modos de
integracdo dos individuos estédo intimamente ret@os com a socializacéo e as
experiéncias sociais que estdo na base da ingag@o de novas aprendizagens.

No quadro da compreensdo, desenvolvemos uma igaedt qualitativa
com recurso a entrevistas com individuos de origgana residentes em diversos
locais de Portugal. A andlise centra-se nas naasgtna perspectiva do individuo
enquanto agente competente para interpretar de refldgivo a sua trajectéria e

0S seus sentimentos.

Os nossos resultados mostram uma diversidade jéet@rdas e biografias
que se reflectem sobre o processo de construcatitéatia dos individuos. Os
individuos circulam em universos e espacos sod@ersos e interagem com
eles, construindo uma multiplicidade de modos deaw®-definir ao mesmo
tempo que articulam os seus tracos de identidade{shtidades plurais ou
mesticas. Por sua vez, as identidades plurais criawas oportunidades de
circulacdo social e produzem logicas da accdo gaehsterogéneas (as praticas

sociais).

Este processo social de auto-construcdo permaasntiferentes contextos
faz emergir perspectivas de uma integracdo a samgeddo cigana, mantendo
ancoragens com a identidade cigana. As configusad@eintegragéo individual
variam segundo a diferenciacdo de processos daligacio mas tém em comum

a capacidade de adesao flexivel a valores que pd@eomular-se”. Esta



mesticagem cultural e simbdlica permite ao individuinscrever-se

simultaneamente em duas culturas.

Ser cigano integrado é uma concepcdo dinamica elphue abre a
possibilidade de “ser cigano” e “ser integrado”,s@ja, integrar-se na sociedade
dominante sem diluicdo da identificacdo ciganaci@anos (homens e mulheres)

integrados que entrevistamos afirmam o seu orgudhpertenca cigana.



Abstract

This research is about the Gypsies (Portuguese Rootesses of social
integration from a critical perspective as regah#shomogeneous and essentialist
usual view of Gypsies.

Social integration processes are dynamic and imabjga from social
identity which makes of social identity and intetgya the pillars of our analysis.
Integration is intimately related with the processd primary and secondary
socialization and with social experiences where lgasning is internalized.

Method is qualitative within a comprehensive samy perspective. Data
come from semi-structured interviews with descetslaf Gypsies in Portugal.
The analyses of narratives consider individuals metence to interpret their life
experiences and their feelings in order to reflekiyproduce sense.

Results show diversity of trajectories and biographwhich gain
expression on the process of identity constructibnindividuals. Individuals
move and relate to different contexts and they ldgveliverse ways of “self-
telling” and “self-defining” while combining compits, plural or mixed
identities. Plural identities create the opportiesitfor social circulation between
new spaces and these produce new social praciicesself-construction process
enlarges perspectives and allows integration irdthminant society together with
Gypsy identity anchorage.

Configurations of identity are plural according ttee differentiation of
socialization processes but they include a comnattem of flexible accession to
values that can be cumulative. Mixed identities esagossible to belong to both
cultures.

Being an integrated Gypsy is a dynamic and pluoakception that allows
“to be Gypsy” and “to be integrated to the non-Gypsciety” in the sense of
keeping Gypsy identification. Our Gypsies interve®s (men and women) state

they are proud of bein Gypsy.



Résumé

Nous avons mené une recherche au sujet degratién sociale des
individus d’origine Gitane. D’un point de vue quetren valeur la différenciation,
notre recherche interroge '’homogénéité esserteatigr les Gitans.

Les procédés de lintégration ne pouvant étre diésode lidentité
sociale, intégration et identité sociale sont leexdpiliers de notre analyse. Les
modes d'intégration des individus sont intimemeaés la la socialisation et aux
expériences sociales qui sont a la base de l'ortéation de nouveaux
apprentissages.

Dans le cadre de la compréhension, nous avons mam&aecherche
qualitative qui a recours a des entretiens avecimigidus d’origine sociale
Gitane résidant en divers lieux du Portugal. L'sgsalporte sur les récits, dans
une optique de l'individu en tant qu'acteur compéteour interpréter de facon
réflexive et sa trajectoire et ses sentiments.

Nos résultats donnent a voir une diversité de dtajees et de biographies
qui se refletent sur le processus de constructiemtitaire des individus. Les
individus circulent en des univers et des espageisausx divers et ils interagissent
avec eux tout en construisant une multiplicitéfalgons de s’auto-définir en
méme temps qu’ils articulent leurs traits d'ide¥() (identités plurielles ou
métisses). A son tour, les identités pluriels crémn nouvelles opportunités de
circulation sociale et produisent des logiques'agtibn qui sont hétérogenes (les
pratiques sociales). Ce processus social d’autstagtion permanent en
différents contextes fait émerger les perspectiYese intégration a la société
non-Gitane tout en gardant des ancrages avec nfiide Gitane. Les
configurations de lintégration individuelle varieselon la différenciation des
procédés de socialisation mais elles ont en comiaucapacité d'adhésion
flexible a des valeurs qui peuvent «se cumule€Ce. métissage culturel et

symboliqgue permet a I'individu de s’inscrire sitanlément en deux cultures.



Etre Gitan intégré est une conception dynamiquelwetelle qui ouvre la
possibilité d’ «étre Gitan » et d’« étre intégré’est-a-dire s’'intégrer a la société
dominante sans dilution de lidentification Gitahes Gitans (homes et femmes)
intégrés que nous avons interviewés affirment farté par leur appartenance

Gitane.
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Introducéo

Os individuos de origem cigana néo sao todos edatusocialmente. Esta a
ideia base deste trabalho que trata dos percurdos significados da integracéo

em individuos de origem cigana.

Um estudo prévio (dissertacdo de Mestrado) alertsupara a existéncia de
“ciganos integrados” e despertou 0 nosso interesd® que esta constitui de
dissonancia em relagcdo ao conhecimento produzidee sm tema “ciganos”. O
interesse foi consolidado pois, para além de algiasos que pessoalmente
conheciamos (sobretudo ligados ao associativismtediacdo) sao divulgados
pela imprensa alguns casos de “Gypsy Kings” (Can083:256), ou seja, sdo
referenciados casos de “ciganos de sucesso”.

A partir desse momento elabordmos o projecto destiyacdo assente na
perspectiva de integracéo social de individuosragm cigana em Portugal, ndo
sem antes avaliarmos a exequibilidade da investagyagpnfirmando a existéncia
de individuos ciganos integrados que pudessemr sivibase de sustentacdo na
realizacdo de trabalho de campo em Portugal.

O nosso objectivo de investigacao centrou-sdaptw, no aprofundamento
do conhecimento sobre os percursos de vida deidudis de origem cigana
integrados. Que factores sdo importantes nessega@we Quais 0os quadros de
experiéncia social que favorecem a integracdo? Cesta formulagao
distanciamo-nos do ponto de vista da exclusdo ébdamdas perspectivas
essencialistas homogeneizantes sobre os individess& origem social. Nesse
sentido, para este trabalho optamos por ndo ussigndgdes que revelem
concepcdes essencialistas como “ciganos”, “etrfigfupo étnico”, tendo em
conta que certas palavras “marcam”, estigmatizasmoc defende Wieviorka

(2002) e com cuja perspectiva nos identificamos.
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A realidade social indica a existéncia de divex#da diferenciacao social
entre os individuos de origem cigana que tem sisi@mmaticamente ofuscada
pelos pontos de vista com que tem sido analisadma Perceber essas
diferenciagbes fomos conhecer percursos de int&gracomo € vivida a
experiéncia de integracao pelos préprios e pelas faunilias e, também, como se
processa a integracdo de novos elementos na foordagéentidade cigana.

No caso da sociedade portuguesa, a democracidbcomtpara acelerar o
ritmo dos processos de integracdo com o direitagdeldade, liberdade e a
conquista de direitos de cidadania (com o cresdimda politicas sociais mais
abrangentes). De modo crescente, a perspectivalfeobre “os ciganos” altera-
se, passam a ser considerados como cidadaos oeitoslgue a sociedade tem a
responsabilidade de integrar. Situagcdo que se atangbelo aumento de
realojamento, acesso a escolaridade, aos senacsaidle e, mais recentemente, a

possibilidade de um rendimento minimo.

De um modo geral, historicamente as sociedades démonstrado
dificuldades em integrar individuos de origem caaNo caso portugués, eles
aparecem associados a imagem de itinerantes, exastica atribuida como gosto
individual ou do grupo. Actualmente, a maior patii@s ciganos encontra-se
sedentarizada e os que ainda fazem circuitos deraticia, fazem-no por nao
serem reconhecidos pelas entidades oficiais regpeisspelos territérios em que

se deslocam.

Desde 0s anos noventa que a maior parte dos indwide origem cigana
tém vindo a ser realojadas que manifesta disponibilidade para participar na
sociedade dominante, com inerente aceitacdo dasragciais de convivéncia e

também de regras legais.

A vivéncia em contextos sociais diversificados tammentar a rede de
relacdes sociais de onde pode advir ndo s6 ahzadd espaco, mas também a

diversificacdo da interaccdo social, sendo queraigéncia entre individuos de
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origem cigana e nao cigana contribui para desmemtifimagens negativas e

esteredtipos existentes (Castro, 1995; Magano,)1999

A partida, supusemos queesidéncia num local “integrade’o impacto de
algumas politicas sociais activas fizeram aumeatérequéncia escolar, o que
poderia constituir uma oportunidade importante deiadizacdo diversificada
através do contacto com modos de vida diferencjaglmsndo uma via para a
promocdo de mudancas de mentalidade e de formasstde A socializacéo
formal por via da escola promove a aprendizagenddegos de cidadania e das
competéncias sociais que ajudam a interpretarmbodds sociais, alargando o
conhecimento sobre os outrddesse sentido, ela sera uma das principais vias de
mobilidade social e de melhoria do estatuto socie@mico. Face a esta hipotese
tedrica, ainda que com algum sustento na biblicgréfiégeois, 1994; Vala,
1999), pretendemos perceber a perspectiva dosigsdpdividuos ciganos que
definimos como integrados (usando como base orioritda actividade
ocupacional).

Recorremos as experiéncias de individuos integrgdasto a forma como
sdo vividos os processos de socializagdo, percwrstrgjectos de vida que
contribuiram para delinear projectos de vida auttw® (Velho, 1999), para a
compreensao da diversificacdo. A nocéo de plurddidzerviu de ponto de partida
para a desconstrucédo de representacfes sociaisdiisuos de origem cigana.
O objecto de estudo deste trabalho define-se desti® em torno dos percursos
de integracdo social de individuos de origem socighna e a formacao,
configuracdo e reconfiguracao identitaria.

A analise que propomos desenvolve-se a partir dalegia do individuo e
da experiéncia social (Elias, 1989 [1939], 20048[19 Dubet, 1996; Kaufmann,
2003; Lahire, 2005), da integracao (Elias, 20065192004 [1987]; Gaulejac e
Léonetti, 1994; Touraine, 1998; Schnapper, 2007)dee interaccionismo
(Goffman, 1974; Becker, 1985; Coulon, 1995; Jo8961 Giddens, 1999; Velho,
1999; Plummer, 2002). Aqui o individuo € entendatomo agente, dotado de

14



autonomia, capaz de fazer opg¢bes de vida, de tw@paprojecto individual,
mesmo se condicionado culturalmente pelo grupo ddemca. Para esta
abordagem foi fundamental a nocdo de “quadros geErg&ncia” em que o
individuo efectua os seus processos de socializag@o a possibilidade de
sobreposicdo dos varios tipos de quadros desdeiméarps, aos secundarios e
aos terciarios, com as suas regras e os factoesogun dentro e fora de cada um
deles (Goffman, 1991 [1974]).

Outra linha importante foi a de experiéncia sograposta por Dubet (1996)
que defende que os individuos tém cada vez maitaaos precoces com
variados contextos e que essas experiéncias perndsenvolver praticas
diversificadas de vida, ndo consistindo em simpéegptores mas também em
actores capazes de interiorizar de diferentes f@wwsaontetdos de aprendizagem
social advindos da socializagéo.

Nesse sentido, admite-se encontr@ar opcdo por projectos de vida
individuais, distintos dos familiaresraduzindo processos de socializacdo e de
diferenciagcéo de experiéncias sociais com distaren#o em relagédo ao grupo de
pertenca e quéalvez por isso se afastem de algumas caractedstlturais
imputadas ao grupo social de origem, sobretudoueose refere a certos valores
defendidos pela “tradicdo”. Esta perspectiva rerpata as identidades plurais e
multiplas que o actor pode realizar nas sociedaumEernas contemporaneas. Os
individuos de origem cigana integrados podem sasiderados, como defende
Lahire (2003, 2005), “transfugas culturais” na nd@dem que realizatentativas
de desvinculacdo de uma vida marcada pela exclesd@arginalizacdo social.
Esta impbe que se tenhaam conta os factores presentes no processo de
socializacdo que criaram aberturas bem como a faromao se processa a
interiorizagdo da integracdo social na formacamtithgia de individuos de
origem cigana.

Alguns testemunhos indicam que a conciliagdo decisp modernos com
as tradicOes ciganas nao altera o sentimento deigano. Essa constatacao

obriga-nos a procurar perceber em que consistgerocigano actualmente.
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Partimos da possibilidade de queser cigang conforme indicam os proéprios,
pode assumir diversas formas. Todas as configusaigientitarias assumem a
mesma valoracdo? Sera que os integrados romperara tradicdo cigana?

Estruturamos o trabalho ewito capitulos e conclusdo. No capitulo I,
Modernidade, transformacdes sociais e sociedadeugumsa, fazemos uma
caracterizacdo e contextualizacdo das sociedadedernas e das suas
consequéncias sobre os individuos, ou seja, catezamos o trabalho no que
Giddens (1995) designa por “época societal”. Padimle uma abordagem geral
sobre a sociedade moderna e as respectivas conseguara o individuo
moderno que servem de fundo a discussdo do deseanealo das questdes de
cidadania na sociedade portuguesa com referénguiragpais transformacdes
politicas, sociais e econdmicas e também as questdedesigualdade social,
nomeadamente de racismo bem como as consequérxiasodernidade na
sociedade portuguesa.

No capitulo 11, Individuo e sociedade, tratamos plagessos de integracao
social, desenvolvendo uma andlise sobre os praeessaprendizagem social em
gue nos centramos sobre a socializagdo como erperigocial. Nesse sentido de
aprendizagem é perspectivada a integracdo so@ab, & complexidade que
constitui a delimitacdo do conceito. Também nespitalo € apresentada a
importancia dos contextos de interaccdo (espacogisce simbolicos) para a
integracdo. Ha ainda lugar ao questionamento d@ésuldades modernas em
integrar de igual forma todos os individuos o gaeefmos socorrendo-nos do
conceito de nao integracao proposto por SouletQRMeas sociedades modernas
contemporaneas ha mais probabilidades de haveregmog de socializacéo
diferenciados em que cada um pode interiorizaroded diferente as normas e
regras sociais de integracdo social (¢ o espacopdssiveis a que se refere
Bourdieu, 2001). A integracdo nas sociedades madeimplica a participacéo
dos cidadaos na vida colectiva, por via das ingénde socializacao (familia, a
escola, o trabalho, etc.) e em contextos multifilagire, 2003). Esses processos
significam diferentes possibilidades de adesdo eicpmcédo na sociedade
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dominante (Schnapper, 2007) o que se faz atraveésdilaensdes econdmica
(insercdo nas actividades de producdo e de conswuoll (integracdo nos
grupos primarios e na sociedade global atravésgies Isociais institucionais) e
simbdlica (normas, valores e representa¢cfes cadactidefinidoras dos lugares
sociais) (Gaulejac e Léonetti, 1994).

No capitulo 1, Sentimentos de pertenca e plueg@ identitaria,
perspectivamos a producao social de diferenciadgititaria com a formacgéo de
sentimentos de alteridade. Aprofundamos a abordag@one o0 processo de
formacao de identidades, considerando as multg{psriéncias dos individuos e
as logicas heterogéneas de accdo. Centramos o olbesonos processos de
construcdo identitaria de autonomizacao, por uno ladde diferenciacao, por
outro lado Como se reflectem as oportunidades de circulacde erarios
contextos sociais na formacd@le identidades compdsitas, plurais ou mesticas?
Equacionamos a formacao identitaria, cujo dinamipermite adaptacdes a novas
experiéncias de vida propiciando a interiorizagdmaovas regras e o desempenho
de novos papéis sociais e identitarios, subjacentstes processos. O individuo
pode, ao longo da sua vida, ter necessidade de &mendizagens de novos
habitus resultantes da sua trajectoria social ou da dafaodlia. Interessa
perceber se este processo de integracédo foi deksamza pelo individuo (neste
caso o entrevistado) ou se ja vem de tras, de @Esagntecessoras. Assim, é
importante conhecer as origens sociais e 0s pexiamiliares para termos uma
percepc¢éao sobre a temporalidade dos acontecimentos.

No capitulo IV, Os individuos de origem cigana eartiyal, retomamos
algumas das questdes centrais discutidas nos lospanteriores fazendo um
enquadramento a situacdo portuguesa em partictdgiamos com uma
contextualizacdo da histéria (de exclusdo) dosafug”, os discursos e as
praticas de integracdo nacionais e europeiasadesia arte sobre a integracao e
distanciamentos e aproximacoes identitarias (dhde entre “nds” ciganos e
“nds” ndo ciganos). A realidade social é multiplgue implica que devemos ter
perspectivas abrangentes e néo lineares sobralivédinos tema deste trabalho.
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Devemos ter em conta as diferenciacdes culturais gansformacdes ocorridas
na identidade cigana. Ou seja, para além das vessscialistas, existe todo um
conjunto de situacdes sociais que nos remetemagaextos de integracao social.
Por testemunhos referidos pela bibliografia coastata conciliacdo de aspectos
da modernidade na via quotidiana com o sentimeptset cigano de alguns

individuos considerados “ciganos de sucesso”. Emwdporta perceber como se

forma e em que consiste 0 sentimento de identdizaggano, ou seja, como se
auto-define o individuo cigano?

No capitulo V, Percurso teérico e metodolégicoeapntamos os contornos
do objecto de estudo, inserido na perspectiva r&igita qualitativa tendo em
conta a complexidade e a possibilidade de se metasear. Neste capitulo
reflectimos sobre a questdo epistemoldgica dadelaptre a teoria e a pratica,
sobretudo com intuito de contribuir para o desvem#aoutra face da realidade
social no que se refere a diversidade de situat®asegracao e de identificacoes
identitarias. Através da definicAo e explicitac@wrica tracamos zonas de
visibilidade, definindo o objecto de estudo quegetros para esta pesquibkh
ainda lugar para a discussao das op¢des metodmddgierspectiva compreensiva
e metodologia qualitativa transversal a todo oditat). Os individuos ndo séo
apenas simples portadores de estruturas, mas reé@rtaprodutores activos do
social, portanto, depositarios de um saber imptetgunando se trata de perceber a
partir do interior a producéo de sentido para espla realidade social. Foi o que
fizemos com o recurso a producdo de narrativasvestrale entrevista em
profundidade, orientadas por guido de entrevistgpeetivado como instrumento
flexivel e evolutivo. Ainda neste capitulo, refiewds sobre as entrevistas
enquanto momento dialéctico entre entrevistador rdredstado e o0s
constrangimentos e oportunidades do trabalho ecopiri

No capitulo VI apresentamos os resultados que s&tergados pelas
narrativas recolhidas através de entrevistas setmiteradas a 21 (10 mulheres e
11 homens) entrevistados/as de origem cigana erosviilcais do pais. Para a
realizacdo das entrevistas tivemos em conta a qeiép de pluralidade de
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socializacbes e dehabitus onde decorre a pluralidade das experiéncias
socializadoras (Costa, 2007). Comecamos o cagtuidazer uma caracterizacéo
dos/das entrevistados/as no que se refere a idsmibmlaridade, actividade
profissional e tipo de ascendéncia (cigana e n§ane) e tipos de unides
conjugais dos progenitores e dos préprios.

Alguns individuos ciganos referem ter sentido neidesle de se afastar do
grupo, por vezes, na sequéncia de casamentos contiggnos. No entanto,
mMesmo nesses casos, permanece 0 sentimento d@a®w, ® que indica ser
possivel a combinacdo de tracos culturais e at@senyolvimento de certas
formas de mesticagem e de hibridismo cultural. pgetsva que implica olhar
para o individuo de origem cigana como agente cdepaesenvolver projectos de
vida autbnomos e de assumir identidades pluraisentido que lhe é dado por
Lahire (2003).

Os resultados sao sobretudo reveladores da pladalidlas experiéncias
sociais que se pode verificar nos trés eixos aegmremos para os apresentar. O
primeiro eixo, relativo aos percursos de vida siupercurso de cada um em
relagdo aos contextos sociais e fisicos, a asceiadé&uocial (ser ou nao
descendente de familias mistas), as condicfes emmriomicas de origem, ao
estatuto social das familias, aos percursos essokarde trabalho, as relacdes
sociais e ao afastamento em relacédo a outros thaigide origem cigana. No eixo
de integracdo, analisamos os discurseguindo as principais dimensdes de
integracdo referenciadas pela bibliografia (ecosémsocial e simbdlica). E no
eixo de ancoragem ao ser cigano, apresentamosadsirelativos ao sentimento
de identificacdo com o ser cigano que se subdemdaluas partes: a perspectiva
da reivindicacdo do ser cigano (o0 entenderem tangs¥em ciganos) e, também,
a perspectiva do “destino” ou da fatalidade deoteggem cigana — marca que se
impde nas suas experiéncias de vida e que saemefadas pelos sentimentos de
discriminacédo e de atitudes racistas de que serseritimas.

No capitulo VII, fazemos a discussdo de resultagldsiz da principal
bibliografia sobre o tema no intuito de triangutag®m resultados obtidos por
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outras investigacées. Como o estudo da integrag@udi/iduos de origem cigana
ainda € uma perspectiva pouco habitual, é escas$armacao disponivel dentro
destetema especifico com a qual possamos confrontassos resultados, dai
que facamos recurso a teoria socioldégica de engoemhto que sustenta o0s
nossos resultados.

Nas conclusbes, damos conta das principais questidssitadas pela
realizacdo do trabalho e apresentamos reflexdeaisfinelativas as linhas
conclusivas mais relevantes no que se refere asitteele de percursos de
integracdo social e de processos de construcabtéende individuos de origem

cigana integrados socialmente na sociedade podague

20



Capitulo I. Modernidade e cidadania

Tendo subjacente que os fendmenos sociais aconteaamdeterminado
contexto social e temporal, neste primeiro capifa®mos uma abordagem dos
temas da modernidade, transformacdes sociais elaridg perspectivando as
especificidades da sociedade portuguesa. No pontoMadernidade e
transformacdes sociais, partimos das grandes asestscitadas pela
modernidade no que se refere as mudancas sociardiweduais e suas
implicagBes na interaccéo entre individuos e sadedNo ponto 2, Cidadania e
desigualdades sociais (0 racismo), reflectimosesabcidadania moderna com o
alargamento dos direitos sociais, essenciais masdsmles democraticas mas que
podem ser indutores de desigualdades, potencian@dg®es de discriminacdo e
racismo entre 0s grupos sociais por nem todos dzl&bs se encontrarem nas
mesmas condicfes de acesso. No ponto 3, Socieddadguyesa e modernidade,
abordaremos as especificidades da sociedade pestganalisando as suas
caracteristicas modernas e problematizando ashilasies de implementacgéo e
desenvolvimento do Estado Providéncia que se jogatre a sua formulacdo

tedrica e sua concretizacao pratica.

1. Transformacdes sociais da modernidade

Todas as sociedades se situam num determinado teisigdoico e social
bem como num contexto geopolitico. A conciliagésses aspectos contribui para
a configuracdo de uma época societal, concretinadacontexto social em que
os individuos se movimentam e fazem aprendizagars g vida em sociedade,
incorporadas ao longo do processo de socializagdeste modo, para
compreender os fendmenos sociais € preciso conlaeseciedade em que 0s

individuos se movimentam.
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Neste trabalho sobre percursos de integragédo dedads de origem cigana
em Portugal, torna-se necessario contextualizamdisiduos no meio social
envolvente, enquadrando a questdo social e somalago desenvolvimento
histérico da sociedade. Para isso, interessa teroata as transformacdes sociais
induzidas pela modernidade que modificaram os @sgsietradicionais de

sociedade e conduziram a novas configuracdes thdiis e grupais.

A modernidade caracteriza-se por transformacdesisoa@rias, traduzidas
numa mudanca radical da relagdo entre o individaoseciedade (Elias, 1989
[1939], 2004 [1987]; Kaufmann, 2003; Lahire, 20@s) relacdo as sociedades
tradicionais em que cada fase da vida estava ndeiterminada (a infancia, os
ritos de passagem, as profissées que cada um pedempenhar, o tipo de
casamento, etc.), condicionando o mundo interierspurefere aos sentimentos, a
interpretacdo que se faz do mundo, aos valoresefd@éncia e a identidade

(Berger e Luckmann, 2004).

Nas sociedades tradicionais valorizava-se os sombpbr significado de
experiéncia de geracdes anteriores, contribuind@ gaeservar a memodria
colectiva. Neste sentido, a tradi¢cdo, constituimodo de integrar o controlo da
accao individual na organizacéo espacio-temporabdaunidade pela insercao de
cada actividade ou experiéncia particular na codade de passado, presente e
futuro, com praticas sociais recorrentes, numactb&mcia quase perfeita entre o
espaco e o lugar, dado que as dimensdes espaxiidadsocial sdo, para a maior
parte da populagcdo, em muitos aspectos, dominadtzs gresenca e pelas

actividades localizadas (Giddens, 1990).

Diferentemente, nas sociedades modernas, o espatengpo diferenciam-
se da prética da vida quotidiana, deixam de seectsp interligados e
dificilmente distinguiveis da experiéncia vividayepos a uma estavel e
aparentemente invulneravel correspondéncia biuaiyBauman, 2001), podendo
ser teorizados como categorias distintas e mutui@nmetiependentes da estratégia

e da accao. A modernidade foi arrancando de maekrente o espaco ao lugar,
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ao promover relagdes com “outros” ausentes, fisstdendistantes de qualquer
situacdo de interaccdo face a face, em que o jmaséa a ser penetrado e
modelado por influéncias sociais distantes (Gidd@890). Esta transformacéo
social acontece em simultdneo com enormes avaneosficos e tecnolégicos,
novos modelos de urbanizacdo e modos de vida wbalifusdo da escrita,
individualizacdo, mudancas no modelo econémico eomsequente crescente
capacidade de reflexdo sobre a vida social. Asfwamacdes verificadas foram
intensivas, por alterarem algumas das caractexsstitais intimas e pessoais da
nossa existéncia quotidiana e extensivas por dstavem ligacfes a escala do
globo, fendémeno designado por globalizacdo. Estsiste, precisamente, nessa
expansao do modelo societal moderno através detplaRor essa via, passam a
ser possiveis ligagcbes rapidas entre diferentestextms sociais, com
intensificagéo de relagbes sociais em termos misdi@dendo as ocorréncias
num local ser influenciadas por acontecimentosudist (Giddens, 1990).

Nas sociedades modernas predomina o0 modelo ecomoéoapitalista
assente no desenvolvimento industrial, em conhetone inovacao tecnoldgica,
factores que permitiram aumentar a producéo de befawvorecer o consumo,
fomentando a alteracdo das categorizacOes dos gyripos estatutos sociais
devido a mobilidade simultaneamente espacial eakotssiste-se também a um
forte crescimento populacional e a movimentos nigi@s em que os individuos
se concentram sobretudo em aglomerados populasiopaito de cidades,
contribuindo para a mudanca de fisionomia nos espdgsicos, com a
generalizacdo de modelos urbanisticos mais ou mesemelhantes,
independentemente do espaco fisico ou geografide se formam (Fortuna,
1997).

Outra caracteristica importante das sociedades nmagleé 0 aumento
crescente de informacéo disponivel sobre os vé@aosinios da vida social que
leva a difusdo de saberes que se véao universatizpelh facil acessibilidade,
principalmente devido aos meios de comunicacdo desa Nos contextos

modernos, as mudangas ocorrem rapidamente e, deado geral, em vérias
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dimensdes em simultaneo, sendo particularmenteveigsinas formas de
comunicacdo que vao desde as diversas modalidadesttes de mobilidade
geografica (transportes, vias de comunicacao tezresrea e maritima) até as do
desenvolvimento informatico (Berger e Luckmann, 4p0nomeadamente
comunicacado em rede (Internet) que liga quasentstaamente diversas partes
do planeta, sendo possivel rapidamente acedeorana¢do sobre locais distantes,
muito para além da sociedade em que se vive.

As rapidas alteracbes verificadas tiveram impacas mentalidades e
criaram nos individuos a necessidade de fazer napasndizagens que 0S
capacitem para conhecer e dominar novos codigobdsicns de leitura da
realidade social e compreensdo desta sociedadefaeacao (Castells, 2003).
Deste modo, para viver segundo as exigéncias impqsir este novo tipo de
sociedade, torna-se cada vez mais necessérioarealima frequéncia escolar
obrigatdria e prolongada, estruturada em variogiside ensino, em multiplas
formacgbes profissionais para satisfazer a necebsidiadividual de adquirir
informacdo, mas também para integrar o0 mercadorab@lho cada vez mais
exigente e diversificado.

A tendéncia para a universalizacdo da escrita @aouoaracteristica
importante da modernidade com a imposicdo crescelae escolaridade
obrigatoria que faz com que exista mais apropri@gdoonhecimento e possibilita
o exercicio de reflexividade sobre a vida socia.phaticas sociais passam a ser
examinadas e reformuladas a luz da informacdo adgusobre essas mesmas
praticas, constituindo o que Giddens (1995) desigma capacidade de
reflexividade social que consiste na reflexao dviduo sobre a sua sobre accéao,
suporte para a tomada de decisdes e opcdes de vida.

O desenvolvimento da modernidade assenta, portaatoconcepcao de
liberdade individual para fazer opc¢bes culturaisque abre espaco para o
despontar de novas identidades (étnicas, de géeterd,e novos estilos de vida
heterogéneos — o que Berger e Luckmann designarfphoalismo moderno”.
Para estes autores, “modernidade significa um alongprantitativo e qualitativo
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de pluralizacdo” (2004:49). A questdao da pluralelacultural relaciona-se
directamente com o poder (economico, social ou &licd) que ndo esta
equitativamente distribuido e, por isso, contripania a formacao de novas formas
de diferenciacdo social onde cada grupo socialndeses estratégias de defesa e
tenta auto-preservar-se impedindo a entrada desaleshexteriores.

Neste contexto de pluralismo, o individuo pode mmmritar-se e fazer
escolhas (Berger e Luckmann, 2004: 40), ou segsga ser ele “quem escolhe
os lacos sociais” (Kaufmann, 2003: 263). A libeelade escolha a que o
individuo passa a ter acesso faz parte das cdsdicias fluidas da modernidade
ou da tendéncia para liquidificar o que tradiciomahte era solido, resistente ao
tempo, com particular incidéncia para o passadotmdicdo (Bauman, 2001).
Para Bauman, os primeiros solidos a derreter faahealdades tradicionais e 0s
direitos baseados nos costumes e obrigagbes, ptingrem iniciativas na
tentativa de “esmagamento da armadura protectged#ode crencas e lealdades
que permitiam que os solidos resistissem a lig@efa(2001: 9). Para criar uma
nova ordem social impunha-se o “derreter os sdlidgsl0), ou seja, a
modernidade exigia a correccao dos “defeitos” tiadmis para a criagdo de
novos solidos baseados na racionalidade e nasidages do individuo.

A expansao da sociedade moderna a escala plang&igarelacdes entre
centro e periferia traduzidas em diferenciacfeseems$ regibes mais ou menos
industrializadas do mundo (Giraud, 1998). Coexisfmses muito avancados
tecnologicamente e ricos com outros caracterizapgels pobreza da sua
populacdo, sem auto-suficiéncia em termos de pémdecde consumo, fazendo
com que se tornem dependentes dos paises ricogoEn cada pais existem
desigualdades entre os individuos do “centro” (m@es) e 0s mais pobres
(“periféricos”).

As desigualdades, seja entre membros de um mesmiopantre diferentes
paises, tém subjacente o poder que se expressdagdes sociais hierarquizadas.
As sociedades capitalistas sdo formacdes ou coafijas politicas constituidas

por quatro modos bésicos de producdo de poder n@ida as relacdes de
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producdo econOmica, a relagdo entre a esfera public Estado e as relagfes
econdmicas internacionais) que, embora inter-retacios, sdo estruturalmente
autonomos. Santos (1994), distingue também nagdames capitalistas quatro
espacos (que também s&o tempos) estruturais: goegpaéstico, o espaco de
producdo, o espaco de cidadania e o espaco mundrafituindo um feixe de
relacdes sociais paradigmaticas — cada espacaoueatr® um fenomeno complexo
constituido por cinco componentes elementares: wmi@ade de pratica social,
uma forma institucional privilegiada, um mecanisg® poder, uma forma de

direito e um modo de racionalidade.

“O espaco domeéstico é constituido pelas relacddaisqos direitos e os deveres
mutuos). Neste espaco, a unidade de pratica si#labs sexos e as geracoes, a
forma institucional é o casamento, a familia e empi@sco, o0 mecanismo do
poder é o patriarcado, a forma de juricidade é&eitdidomeéstico (...) e 0 modo
de racionalidade € a maximizag&o do afecto. O espag@roducéo é constituido
pelas relagBes do processo de trabalho, tantdeg$es de producgdo ao nivel da
empresa (...) como as relagfes na producdo entralhiemlmres e entre estes e
todos os que controlam o processo de trabalho.eN=sitexto, a unidade de
pratica social é a classe, a forma juridicional éalrica ou a empresa, o
mecanismo do poder é a exploracdo, a forma deggéd é o direito de producéo
(...) e o modo de racionalidade é a maximiza¢do d@IWO espaco de cidadania
€ constituido pelas relagbes sociais da esferacpibhtre cidaddos e o Estado.
Neste contexto, a unidade de prética social € iwidub, a forma institucional é
0 Estado, o0 mecanismo de poder é a dominacaoma fie juricidade € o direito
territorial (...) e 0 modo de racionalidade é a maxapdo da lealdade. Por
ultimo, o espaco da mundialidade constitui as delagcondmicas internacionais
e as relagBes entre Estados nacionais na medidmuemles integram o sistema
mundial. Neste contexto, a unidade de pratica katia nacdo, a forma
institucional sdo as agéncias, os acordos e osratost internacionais, o

z z

mecanismo de poder é a troca desigual, a formauddicjdade é o direito
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sistémico (...) e 0 modo de racionalidade é a maxigdia da eficacia” (Santos,
1994:112-113).

Esta conceptualizacdo, segundo o autor, apresegtialidades analiticas e
tedricas por acrescentar a vantagem de criar vambsrfaces entre as
condicionantes estruturais e as acc¢des autdnow@msr tpossivel regressar ao
individuo sem no entanto o fazer de uma forma iddalista, repor o espacgo
domeéstico, colocar a sociedade nacional num espagulial concebido como
uma estrutura interna na propria sociedade naciomal seja, como matriz
organizadora dos efeitos que as condi¢cdes de noeelxgicem sobre cada um dos
espacos estruturais.

Na perspectiva de Norbert Elias (2004), a concepigémdividuo € social
na medida em que a autonomia do ego ou a conszi€lecsi resulta de uma
evolucéo civilizacional que imp6e uma forte intadacdo do controlo social, da
moral, dos deveres e da obrigacao de ser livrecgraeterizam a modernidade. A
individualizacao resulta da interiorizacdo progressle normas de conduta, de
capacidade de auto-controlo e de auto-restricadifésenciacdo crescente das
fungcBes sociais e o processo de monopolizacdo dergdegitimo pelo Estado
levam a relacdes sociais mais densas e complexasngando a relagéo de
dependéncia funcional de cada individuo para comowisos, sendo essa
diversificacdo de funcbes que os individuos desaehgre uns em relacdo aos
outros o que designamos por “sociedade” (Elias,4R0®s individuos nao
existem fora do conjunto de lagos concretos e atis8 que 0s ligam uns aos
outros, assim como a sociedade ndo existe semseledp o mundo social um
mundo de relacbes reciprocas em que o individucseceedade s6 podem ser
compreendidos na sua interdependéncia. Nestesxtositle mudanca, procura-se
assegurar tracos unificadores fazendo com que groeiais distintos do
dominante ou maioritario sejam, de livre vontadepela forca, integrados no
modo de producédo considerado mais avancado, sofenmdpacto das alteracoes

nos modos de vida que isso acarreta.
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Durante muito tempo, o poder esteve concentradoeh@s) que detinham a
posse de terras. Ser proprietario de terra era eeliemfundamental para
caracterizar 0s grupos sociais e os classificaatgaicamente, tendo sido mesmo
a principal justificacdo historica para partir aaqoista de novos territorios. Com
o desenvolvimento social, econdmico e tecnolégiquosse de terra deixou de ser
factor fundamental para justificar a detencdo delepo sendo substituida
gradualmente pela acumulacdo de capital econdmibase para o
desenvolvimento da sociedade capitalista, levand@ua certos atributos
tradicionalmente associados a estratos superiefossem universalizando,
mesmo entre as classes trabalhadoras (Elias, 1989).

No que se refere a constituicdo politica, os Estadodernos sdo nacoes,
concepgao que pressupde uma concentracdo de pdqdedeens, 1990) com
definicdo de “fronteiras” terrestres e politicaxanstituicio de uma estrutura
organizativa assente num aparelho politico, entungies governamentais (como
os tribunais ou um parlamento) cujas autoridadespseéam num sistema legal e
também em estruturas com capacidade de usar afargampor as decisfes de
um Estado com autonomia (Giddens, 1997).

O projecto sociocultural da modernidade, segundavBotura de Sousa
Santos, assenta em dois pilares fundamentais,ao gl regulacéo e o pilar da
emancipacao (Santos, 1994). O pilar da regulaggmstituido pelo Estado, pelo
principio de mercado e o principio de comunidade; glar da emancipacao é
constituido por trés légicas de racionalidade: Gorelidade estética-expressiva
da arte e da literatura, a racionalidade morakqaata ética e do direito e a
racionalidade cognitivo-instrumental da ciéncia @& tdcnica. Temos vindo a
assistir a um desenvolvimento mais acentuado dar pla regulagdo em
detrimento do pilar da emancipacéo.

Em sintese, a modernidade, produzindo transfornsaga todas as
dimensdes, econdmica, tecnoldgica, politica, indial, social e cultural é,
simultaneamente, fonte de novas oportunidadesraligimos e de controlo social
do tipo “jaula de ferro” com o significado de desamamento do mundo induzido
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pela perda de ideais de sentido para a exist&@domcontextos sociais modernos
devido a especializacdo de saberes, a socializég&andividuos encontra-se
exposta a uma variedade de opcdes podendo prativersidade de trajectorias
individuais (Wirth, 1997). As relagbes interpessasio mais individualizadas e o
individuo surge como uma nova figura social quelesdiga da maior parte das
amarras que o prendiam na sociedade tradicionaddé®@s, 1990). Ora, a

individualizacéo € a libertagcdo do ego mas € tambéntomitantemente a sua
regulacéo coerciva (Foucault, 1994 [1974]) pelanidsticacdo” como controlo

gue o Estado exerce através de processos “subggl®sos”. Segundo Giddens,
o individuo encontra-se numa situacdo de “misturaisco e da oportunidade”

(1990:103) que abre um campo de oportunidades osdandividuos podem

arriscar, procurando alternativas as regularidadgmstas pela burocracia do
sistema, sem descurar a perspectiva dos riscosiadss.

A modernidade €, entdo, o contexto societal emsguatuam as estratégias
de integracdo dos individuos e, como tal, de grupganos, categoria social
dominada e excluida precisamente pela rejeicdo tgeue evidenciado da
individualizagdo moderna (Giddens, 1990, Dumon§21®Berger e Luckmann,
2004). Mas, antes de analisarmos a situacao stasatiganos, convém situar a
questdo das desigualdades pelo lado da exclusémdddania com base em

estereotipos de raca.

2. Cidadania e desigualdades (o racismo)

As desigualdades entre os Estados e as desigusidatte os individuos
sao vividas como formas de exclusdo do poder, pagunidades e da cidadania
(Silva, 2008). Nas sociedades modernas, a dignidadiedividuo repousa sobre o

exercicio de cidadania e a participacdo na produigiquezas (Schnapper,
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2007). E a questdo da igualdade entre os cidadaqmossibilidade de exercer os
direitos de cidadania que define os que sdo e esnga sdao membros de uma
sociedade comum.

O alargamento dos direitos de cidadania, nomeadames de cidadania
social, que consistem no direito ao emprego, a&gdn, a saude, a educacao, etc.
ocorre sobretudo durante o século XX, na sequ@asarandes guerras mundiais
(Amaral, 2003). O desenvolvimento crescente dastds faz-se pela inclusao de
novas categorias de individuos com acesso (pelosmenmalmente) em direitos
de cidadania existentes pela introducdo de novapaoentes de cidadania que,
por sua vez, se repercutem sobre os direitos doddunos, alargando o campo de
oportunidades de accéo individual e de integragamls(Mozzicafredo, 1993).

O caracter mais ou menos abrangente dos direitoglddania de uma sociedade
pode ser um indicador sobre a democracia instdBel@avente et al., 1997), uma
vez que as leis regulam todos os aspectos das widagduais e sociais dos
cidadaos e visam garantir a liberdade e a igualdadeportunidades para todos,
numa perspectiva de universalizacdo dos seus ddiresbciais e politicos
(Giddens, 1997). Desse modo, os direitos de cidadaaduzem o poder dos
cidadaos na sua relacdo com o Estado e constip@mnisso, um tema revelador
de um determinado momento histérico e social. Nositds de cidadania
englobam-se os direitos civis, ou seja, o direitdib@rdade individual, de
pensamento, de expressao, a pratica da religiareuwéfo e de associacdo, mas
também os direitos de propriedade e de contratacgastituem, por exceléncia,
os direitos permissivos da accdo humana. Os diresticiais referem-se ao
usufruto de beneficios garantidos pelo Estado eenogqaidadédo assume o papel
de “consumidor”. Nas sociedades modernas, os pragade seguranca e
proteccdo social e os servicos de saude e educag@&eguros de acidentes de
trabalho e de desemprego constituem o essenciaido®s de cidadania social
do Estado Providéncia (Mozzicafreddo, 1997). Osiidis politicos contemplam a
participacdo dos cidaddos no exercicio do podeitigmlatravés do voto, do
direito a greve e da possibilidade de negociagamréd.
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Os direitos de cidadania tém vindo a acompanhadesenvolvimentos
sociais e histéricos, com os “novos direitos” ouréios de Ultima geracao”,
como os designa Pereirinha e a incluirem os “disaile integracao”. Pressupdem
uma plena realizacdo dos direitos sociais comlpartle responsabilidades pela
propria gestdo da sociedade bem como a compagimpaesponsavel pela
assuncao dos custos de realizacdo dos direitoee (efgs os direitos sociais)
(Pereirinha, 2008).

A cidadania significa, assim, a pertenca efectiva individuo a uma
comunidade politica, juridicamente reconhecido estatuto de membro de quem
se espera lealdade, em troca de seguranca e desdpeliticos. A cidadania
social pode ser definida, em termos latos, comdiregos e deveres fixados pela
lei, sendo o principal objectivo das sociedadesanmab democraticas integrar 0s
seus membros através da participacdo nos valassnstituicdes e na pratica da
cidadania, transcendendo os particularismos hist®yireligiosos ou sociais. A
nocdo de integracdo remete, portanto, para a co@cege sociedade como um
todo em que os individuos e grupos ocupam posigdesiependentes mas sem
significar que estejam todos em igualdade de pesigd de justica social (Castel,
2000).

No entanto, a modernidade também se caracteriza qgaacidade de
produzir novas diferencas, marginalizactes e eeki$Giddens, 1994), embora
os direitos sociais reconhecidos pretendam, pelmm@ormalmente, modificar o
estatuto social dos individuos vitimas de desiqd®d sociais e funcionar, ao
mesmo tempo, como mecanismo compensatorio ensait® legal e politico de
igualdade dos cidaddos e as desigualdades sociar@micas, resultantes
sobretudo das relacdes de mercado.

Apesar da melhoria generalizada das condicdes da wos paises
ocidentais com sistemas democraticos consolidacimstinua a verificar-se a
existéncia de individuos e/ou grupos sociais cofitullilades em aceder ou
exercer os seus direitos de cidadania. No casaqu@$, parece existir uma
espécie de desfasamento entre “o pais legal” eats ‘feal” (Benavente et al.,
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1997:108) ainda que, perante a lei, os cidaddeasnsigjuais jA que 0 acesso aos
direitos fundamentais — porque estruturantes da &odda em sociedade — como
a educacao, o trabalho, a habitacdo, entre outd@s, € igual para todos os
cidadaos dos diferentes grupos sociais.

A diferenciacdo entre individuos no exercicio da®its de cidadania
traduz desigualdades sociais e pode, em deternsircaatalicoes, ser considerada
uma forma de racismo, questdo que, no ambito dgontsbalho, interessa
aprofundar dado que, como afirmam Marques (20Bastos (2007), os ciganos
portugueses sdo uma categoria de populacdo sajgtande discriminagdo. A
questao do racismo, longe de ser um residuo ounaer@ismo é um fenémeno
ocidental moderno que esta a progredir nas soa@sdeapitalistas (Wieviorka,
1995; Balibar, 1997; Taguieff, 2002).

A origem do racismo moderno situa-se no tempo dmermalismo colonial,
iniciado pelo sistema esclavagista associado aiomaismo. Mais recentemente
tem raizes no século XX, pelas tentativas de jgagfo da raca, no sentido de
defender ou realizar a pureza de uma origem étniczultural. Apesar de apds a
segunda guerra mundial, na época p0s-nazista, qodss 0s paises ocidentais
terem adoptado posturas legislativas anti-racistagntanto continuam a existir
formas de racismo simbolico ou velado que permiwmntornar obstaculos
legislativos. Os discursos racizantes deixam dexgaicitos e passam a colocar a
tonica na incompatibilidade entre culturas, medéales ou civilizacdes (para
justificar, por exemplo, algumas medidas de exputi&imigrantes considerados
nao assimilaveis) permitindo assim que se pratigioemas implicitas de racismo
(Taguieff, 2002; Balibar, 1997).

Nesta perspectiva, Taguieff refere trés teoriaa:tgoria modernista restrita
que identifica o racismo como sucessor da class#ic de racas. ii) a teoria
modernista ultra-restrita que reduz o racismo drdwuexplicita do determinismo
racial das aptiddes que fundamenta a tese dasuditages humanas. iii) a teoria
modernista alargada que € a que usa a referéncgarggue ou a raca como
inseparavel da referéncia a casta ou a classeydngzadas. Dentro desta terceira
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teoria podem-se encontrar modelos sustentadosmpgétodo sangue puro que
estiveram na origem das legitimacfes europeiassdaatura e da exploracao
colonial dos «povos de cor» (Taguieff, 2002: 26-2Que, no fundo, ainda hoje
sdo usados com a intengcdo de preservar a “puregandpe” e se reflectem, por
exemplo, nas tentativas para impedir casamentos individuos de condicéo

social inferior ou de outra origem social ou cwdtysara evitar mesticagens, por
se supor que a mistura produz macula ou degradaeérediavel.

Deste modo, vai-se construindo o ideal-tipo dosraci numa categorizacéo
essencialista que reduz os individuos ou 0s grapos estatuto representante do
seu grupo de pertenca ou da sua comunidade demodggida em natureza ou
esséncia, fixa e intransponivel e que onde a meréenga € ndo apenas
vaticinadora do pensamento, como estilo e conjdet@ontetdos, mas também
normativa, o que significa que o individuo é “deginalizado” (Taguieff, 2002).
As praticas sociais e politicas orientadas poregg@cistas originam a segregacao
(ou exclusao), discriminacéo (desigualdades julgagastas, segundo as origens
raciais, étnicas, nacionais ou segundo as pertecgaisgrais) e expulsdo dos
indesejaveis (definidos como ndo assimilaveis, togp ou perigosos). A
estigmatizacdo € uma forma de exclusdo simbdlica pde em jogo o0s
estereotipos negativos em que todos os represestale uma categoria de
pertenca absolutizada sdo, em principio, sem e#oepnarcados por diversos
estigmas, taras ou nddoas (Taguieff, 2002).

A guestao do racismo, segundo Wieviorka, alimeatdasforte visibilidade
dos grupos e comunidades visadas e resulta, emaginalise, de uma abordagem
de “race relations”, no prolongamento da perspactberta pela Escola de
Chicago desde a década de trinta (Wieviorka, 1995jnedo e o 6dio podem
construir-se a partir de representacdes das coruesdcuja afirmacéo identitéria
€ sublinhada ou sugerida, ou seja, reforca-se sssgdo identitario como
argumento de nao integracao e justifica-se a ag@lacde medidas correctivas para
esses grupos, tendo por base questdes racicaseeas garias “racas” obedecem

a uma hierarquia, variando entre as que sao suggeoas inferiores.
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O conceito de “raca”, assente sobretudo em difeefenotipicas, foi assim
sendo substituido pelo conceito de “grupo étnicog ge baseia em diferencas
culturais e comportamentais face aos padrfes dstadbms pela cultura
dominante (Cabecinhas e Amancio, 2004). Este psocegue traduz a
naturalizacdo da diferenca, desloca a percepcaalitlaencas entre 0s grupos
humanos do pélo das caracteristicas fisicas ouaisagiara 0 polo das
caracteristicas comportamentais e culturais. Nantot esta tendéncia apenas se
verifica em relagcdo aos grupos mais desfavore@dosl e economicamente, ndo
assumindo o aspecto cultural uma centralidade ceeia de esperar pela
orientacdo proposta na definicdo (Machado, 2002).

Cabecinhas e Améancio (2004) estudaram as repredestae “raca” e de
“grupo étnico” num grupo de jovens portugueses mrcladram que nao existe
distincgdo entre as duas nocgdes. As caracteristitdgirais, consideradas
definidoras dos grupos étnicos, sao vistas comeparaveis das caracteristicas
fisicas ligadas a hereditariedade. Aos grupos @&trséo atribuidas caracteristicas
intrinsecas, imutaveis e muito marcadas que omgigtm da cultura dominante e

sdo justificativas do seu estatuto desvalorizads a$simetrias do poder.

“A acessibilidade das categorias raciais e o sdar\explicativo da realidade

social demonstra que, apesar das tipologias raei@m sido abolidas da ciéncia
h& largas décadas, continuam a estruturar 0 pensande senso comum.”

(Cabecinhas, 2004: 145-146}.

Ou seja, continua muito presente, mesmo entre algpginm mais jovem, a
heranca do pensamento racialista, embora ele ba taptamorfoseado ao nivel
da expresséo publica, nomeadamente, pelo repudialfo

Ainda em relacdo a sociedade portuguesa, Jorge (¥a&9, 2002, 2003,
2004) e Joao Filipe Marques (2007), em estudostugfdos sobre o racismo,
concluem que se continuam a verificar em Portugamés de racismo

diversificadas. Jorge Vala, coordenador de vargisdes sobre as atitudes e os
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valores dos portugueses, defende que se passonadeepresentacado baseada nas
ideias de raca e de hierarquia social para umaabaseas ideias de diferencas
culturais ou étnicas e de hierarquizacdo de cudlterm que a atribuicdo de
diferencas culturais €, muitas vezes, uma avaliaggativa e hierarquizante,
associada a uma orientacdo para a discriminac&mutio, que é sentida como
estigma por aqueles a quem a diferenca é atribeiidae o autor designa por
hetero-etnicizacdo. Orientando-se pelo modelo degRev e Meertens (1995),
Jorge Vala e colaboradores tentam aferir formasciemo flagrante e de racismo
subtil na sociedade portuguesa através da reatizdéed@studos empiricos (Vala,
1999). Aquilo que designa por relacdo conformisttenta o racismo subtil ou os
também chamados “novos racismos”, na linha dasderde racismo velado ou

nao explicitos.

“Neste novo racismo, no plano das atitudes, ma®damno plano de reflexdo

institucional, a discriminacdo néo é apresentadévez nem seja mesmo sentida,
como um atagque a pessoas de um outro grupo, maswomprotec¢do do nosso
grupo” (Vala, 2004: 49).

Trata-se de novas formas de racismo que nao colecarrausa as normas
do anti-racismo e da anti-xenofobia. Pode aferieste tipo de racismo quando se
defende, por exemplo, a incapacidade de certosograie se inserirem nas
sociedades de acolhimento ficando confinados a@iguio sistema de relagbes

sociais, seja na habitacdo, seja na escola oaballio. Para este autor:

“(...) apesar do discurso dominante que apresentéud@rcomo um pais
tolerante, aberto, com atitudes maioritariamentedascriminacdo, outros dados
mostram que o pais é atravessado por crengasudeatipreconceituosas, que
legitimam os comportamentos discriminatérios querr@m na vida quotidiana

ou em contextos institucionais” (Vala, 2004: 48).
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Joédo Filipe Marques, na sua tese de doutoramentsoeinlogia, procura
desmontar o sentido atribuido a ideia feita de thge portugueses ndo sao
racistas”. Para este autor, parece existir umacesple “mitologia nacional de
«néo racismo»” (Marques, 2007:14). No entanto,umzibnamento da sociedade
portuguesa hé generalizacdo de preconceitos, isagdo sistemética em varias
areas da vida social e violéncia de linguagem aueg@céo residencial o que
contraria essa representacdo de que 0s portugnéeesao racistas. De facto,

Marques constata que:

“Existe racismo na sociedade portuguesa e as @iRGEpais vitimas sdo as
populagBes constituidas a partir da imigracdo afece as comunidades ciganas

residentes no pais” (Marques, 2007:19).

O autor recorre a nocédo de racismo desigualitaridevinferiorizacdo que
consiste numa logica de inferiorizagdo que, aor@v&r 0S grupos racizados na
teia de relacdes sociais, lhes concede lugarealsmeite desqualificados. Outra
forma de racismo € a diferencialista cuja l6gicastsie num desejo de rejeicao,
de distanciamento, mesmo de expulsdo ou destruigaaelacdo a estes grupos
sao enfatizadas, de modo essencialista, as esjoaifies culturais e identitarias,
ou seja, as suas culturas e identidades sdo coadkade“essenciais” e, nesse
sentido, imutaveis. Um exemplo de racismo diferista € a forma de racismo
dirigida aos ciganos que embora ndo contempladasgeologia “ndo racista” do
Estado Novo, sempre foram tratados negativamerites g@deres publicos —
percebidos “como inassimilaveis, como corpos eBtangue atentam a uma
pressuposta harmonia e seguran¢ca das comunidgitsdues, 2007: 41). Sob
esta perspectiva do racismo, sdo vistos como ungaganinterna que deve ser
afastada, ndo Ihe sendo permitido o acesso a aurdiggar no sistema social.

Pode concluir-se que mcismo desigualitariodiscrimina e explora e o
racismo diferencialistese traduz na segregacdo ou desejo de destruit@@ C

que, como salienta Marques, as diferentes |0gieamadsmo se podem combinar
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em maior ou menor grau, devendo ser definidas satweela possibilidade de

complementaridade. Nas praticas sociais existeaci

“ (...) quando as desigualdades e as diferencas itasscem determinada
estrutura social estdo relacionadas com a aparéisaa ou com a pertenca
cultural, e sdo racionalizadas em termos essestaglirelativamente aos
comportamentos e as aptiddes morais e intelecss individuos ou dos

grupos” (Margues, 2007: 21)

Constatacdo que leva o autor a concluir que ex#&tsmo na sociedade
portuguesa. Por seu lado, por parte dos individuwogrupos vitimas de racismo
existe a percep¢do da discriminacdo como se \eerificestudo de Fernando Luis
Machado sobre guineenses em Portugal (Machado).28Qdercep¢cao sobre as
representacdes damitros sobrends reflecte-se nas condicées materiais da vida
quotidiana e influencia as reais oportunidades dk:vpartindo de baixas
expectativas, as notas escolares tendem a sebrig#s, 0 emprego € recusado,
h& dificuldades em encontrar alojamento, etc. (jre2008).

Num trabalho recente sobre a percepcédo do racisulisceminacao por
parte das minorias que vivem em Portugal, consigde 0s ciganos Sao 0 grupo
gue mais se sente discriminado nas principais aleasida social, desde as
instituicbes de prestacdo de servi¢cos publicosaeséespacos de diversao ou de
comércio e de lazer (Santos et al., 2009). Sentongme possivelmente traduz a
percepcao da distancia social e simbdlica em relaggociedade em que vivem e
de que fazem parte, apesar de serem a Unica mimarianal e serem cidadaos
portugueses.

Pode concluir-se entdo que, ndo obstante a foragdlizda atribuicdo dos
direitos de cidadania a todos os cidadaos, nacprée constata que nem todos,
entre eles “os ciganos”, Ihes acedem de igual mddanalmente, os obstaculos
para essa concretizacdo prendem-se com desigusldadais que tém por base
as origens sociais, culturais ou econémicas deiohads ou grupos diferenciados,
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dificultando o exercicio de cidadania, muitas vereffectido em novas formas de

racismo fundamentadas na diferenciacao cultural.

3. Sociedade portuguesa e modernidade

Portugal, entre 1960 e 1995, segundo Anténio Barreta um pais
caracterizado por um territorio, um povo, uma nacéoea lingua, uma fronteira,
uma religido. A unidade do pais era marcada tanpgeenpequenez de dimensao
e a periferia na geografia. Apesar do passado ieblanpais viveu durante muito
tempo uma grande homogeneidade etno-cultural, jauaséiversidade étnica ndo
era visivel na sociedade e na populacdo da me&opohuséncia de tradicdes
democraticas ou igualitarias reforcava o caractehddo da sociedade. Um
Estado forte e sempre presente contribuia parawsdade, ajudada por uma
aristocracia fraca e dependente, uma incipientguasia e por um sistema
capitalista debil. Além disso, acresciam uma sempmmpleta revolucéo
industrial, uma agricultura fragil, um persisteatalfabetismo, uma religido e um
Estado centralizados, contribuindo para que a dade portuguesa fosse
particularmente homogénea e coesa e para que adhasociedade civil fosse

pobre, dependente e pouco diversificada (Barr&a5)

“Portugal viveu durante bastante tempo em Estadaocativo com a defesa dos
interesses monopolistas assentes num suporte gue @lonialismo” (Santos,
1990: 25).

Durante o periodo colonial e sobretudo a partis@wmlo XVII, Portugal foi
um pais central em relacdo as suas colonias e isrppdférico em relacdo aos
outros paises de acumulacdo capitalista. Entre engutros, Portugal

desempenhou o papel de “correia de transmissaaitq§al990: 107), um dos

38



papéis tipicos dos paises semiperiféricos. Mamjinado esse periodo, Portugal
continuou a manter a sua posicdo semiperiférica,t@ddo conseguido romper
com as caracteristicas mais tradicionais. O colgpsd 974 do velho regime do
partido Unico ndo implicou o colapso generalizadoEstado e o processo de
reconstrugdo manteve as estruturas policiais eigisli

As sociedades semiperiféricas ou intermédias ap@Eve estadios
intermédios de desenvolvimento e cumprem funcdestdemediacdo na gestao
de conflitos entre sociedades centrais e sociedgaggéricas, devido a
desigualdades na apropriacdo do excedente prodazekrala mundial. Nestas
sociedades existe descoincidéncia entre as relaggsoducdo capitalista e as
relacdes de producao social, ou seja, entre adggaroducéo e o tipo de modelos
e praticas de consumo (Santos, 1990). O desenwam@ndas relacbes de
producédo capitalista € mais baixo ou mais atrasiadgue o nivel de reproducéo
social 0 que se traduz em semi-industrializacdmceatracdo em sectores
tradicionais, baixos niveis de produtividade, bsixgalarios, sector publico
empresarial desigual, moderno mas bloqueado, bsiegleterogénea composta
por um sector moderno e modernizado e amplas cama@as ou mMenos
retrogradas, com produtividade estagnada e a cdivigeide baseada no
achatamento dos salarios, operariado igualmenterdgéneo, com pouca
memoria colectiva de pressdo e negociacdo sal&télum contraste entre a
reproducdo mediocre, traduzida pela fraca prodl#de e pelo atraso da industria
e as préaticas de consumo elevadas comparaveisises gentrais (Santos, 1990).

Paralelamente a descoincidéncia entre as relagbpsoducéo capitalista e
as relacdes de producéo social, verifica-se a til@gacéo interna da producéo e
da reproducdo social, ou seja, a discrepancia enwaquadramento juridico-
institucional das relagbes sociais no seio de qgealglelas e as respectivas
praticas em que se traduzem (Santos, 1990). Signifue, embora o contexto
legislativo seja bastante préximo do que vigora pases centrais, as praticas
sociais afastam-se das verificadas nesses paisagpieo significa que o
enquadramento juridico-legal tem dificuldades emeprar nas relacdes sociais,
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nao sendo integralmente aplicado. Ha assim umaegidocia entre 0 que esta
legal e formalmente instituido e o que é efectivate@raticado.

As sociedades semiperiféricas caracterizam-se pona ugrande
heterogeneidade das classes sociais com pulvevizigcéiteresses e descentragéo
de relagbes onde o Estado deve assumir um papehinda regulacdo social,
criar condicdes politicas, sociais e econdémicaa patabelecer um pacto social
que viabilize uma forma politica de Estado ProvainNo entanto, em paralelo,
tem coexistido uma sociedade civil com interessems consolidados, a quem o
Estado vai permitindo de forma velada violagaoldess que ndo regula de forma
eficaz total ou parcialmente.

E como sociedade semiperiférica que Portugal, lissa$ décadas, viveu
uma mudanca estrutural com reflexos a varios nleeisrganizacéo da sociedade.
Os numeros da natalidade, fecundidade e envelhetmaor exemplo, situam-se
na meédia europeia, assim como a proporcdo dasslassdias urbanas ou a taxa
de actividade feminina. Mas esses indicadores, andganodernidade, coexistem
com défices de modernizacao, entre eles, o bavel dé qualificacdes escolares
e profissionais da populagédo e a persisténcia deaf extensas de exclusao
social (Machado, 1998).

Numa sintese breve das principais transformacfentes na sociedade
portuguesa, assiste-se em termos espaciais aameesc da populacdo no litoral,
o crescimento urbano e o despovoamento do intéldopais. Em termos de
actividade, o sector terciario passou directampata primeiro lugar e o sector
primario foi perdendo abruptamente a sua imporénai actividade econdmica.
A entrada das mulheres no mercado de trabalho assumpapel preponderante.
Na educacado, foi eliminado quase totalmente o apetismo infantil e a
escolaridade passa a ser obrigatoria e universal.justica, aumentam as
instituicdes disponiveis e o0 niumero de formalizagas relagdes sociais, com a
realizacdo de contratos formais e recurso maisrgkreedo as instancias de
justica. Foi também universalizado o acesso a qéte social. Aos aspectos
referidos podem ainda juntar-se outros como asicoesl basicas de salubridade,
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agua e saneamento basico, e outros bens e seavigEsos portugueses passaram
a ter acesso. Com as alteracdes verificadas naglades econdmicas, assiste-se
a uma recomposicao da estrutura de classes. Dimiti@balho na agricultura,
aumentam os trabalhadores de servicos, o operargados trabalhadores
independentes. Aumenta também a feminizacdo doegmm aumentam as duas
categorias que ocupam as posicdes dominantes matuest de classes,
empresarios e dirigentes de profissionais técnidesenquadramento. Estas
mudancas, de aproximagdo aos paises centraistafarii uma maior mobilidade
intergeracional, em grande parte, devido ao aunsmtescolaridade, que abriu o
campo de possibilidades e destinos sociais dowithais, grupos e familias
Verificam-se trajectos de ascensdo social que a@oatn o passado de trajectos
estacionarios, com imobilidade entre geracbes eenaqulasse de pertenca e a
classe de origem eram a mesma (Machado, 1998).

Especifico das transformacdes ocorridas em Poréugaltmo acelerado em
que elas ocorreram, ja que se deram mais ou mendsés décadas: nos anos
sessenta verificou-se o surto de emigracdo, ontoriso livre comeércio, o
investimento estrangeiro e a guerra colonial; mms aetenta, foi implementada a
democracia; e, nos anos oitenta, concretiza-selegratao europeia (Barreto,
1995). Nestas trés décadas, Portugal tornou-sesaciadade plural no que se
refere a diversidade de populacdo e aos tracosoétne culturais, aos
comportamentos religiosos, a vida politica, a omgag@o do Estado, a competicédo

econdmica e a organizacao civil.

“A partir dos anos setenta, a sociedade portugalesa-se e passou a verificar-
se uma certa pluralidade. Passaram a coexistiasv&tnias, falam-se diversas
linguas, as religides e os cultos sdo concorreatdsersidade democratica esta
em vigor, criaram-se e desenvolveram-se poderé®ners e independentes. A
diversidade cultural comecga a ser uma realidad®,s6dpor via dos imigrantes

que entraram no pais, mas também pelas influénaolagais externas oriundas
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de paises mais desenvolvidos europeus e ameri@r@garticipacdo como

membro na Unido Europeia” (Barreto e Pontes, 260/01.4).

Desvanece-se a dualidade entre sociedade ruralciedade urbana e
cosmopolita com abertura para novos costumes eafoda cultura. As mudancas
sociais forcaram mudancas politicas, no entantmaer parte das vezes, nédo
foram seguidas por mudancas economicas, emprasar@odutivas capazes de
acompanhar, em termos de produtividade, as crescerpectativas e aspiracdes
dos portugueses (Barreto, 1995).

Estanque (2008), apresenta as transformacdes dekairda de noventa do
ponto de vista do seu impacto nas novas divisdemias no seio dos assalariados
— entre manuais e ndo manuais, entre tecnocria®eratas, entre qualificados e
nao qualificados — que sédo resultado da evolucémok&gica na industria, da
profissionalizacdo da gestéo, do crescimento eedmispublico, do aumento dos
indices de mobilidade social no quadro da cresdentéarizacdo da sociedade e
da crescente diferenciacdo interna da classe raéd#@ariada ou de novas tensdes
e clivagens em relacdo a emergéncia de novas gdefisjustapondo sectores em
declinio e sectores emergentes. As transformacfiagmm novas légicas de
fechamento e diferentes estilos de vida. As coitf@d classicas da sociedade
portuguesa vieram juntar-se novas desigualdadesegutam da globalizacéo, da
diferenciacdo entre qualificados e ndo qualificadwdre info-incluidos e info-
excluidos, entre emprego estavel e emprego pre{@stanque, 2008).

O mercado de trabalho e a economia portuguesa \daer@veis a essas
novas alteracdes que se reflectem em novas defagiesl como o desemprego
jovem, desemprego de longa duracdo, trabalho atigr@balho informal e
imigrantes marginalizados. Surgem também novosstige desempregados e
novas formas de trabalho precario que acabam paoupir “novos pobres”, que
até ha pouco eram considerados individuos protegiétas suas caracteristicas
para a inser¢cdo no mercado de trabalho pelos astsatiais a que pertenciam
(Estanque, 2008).
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Apesar da diversidade cultural e pluralidade daeslacle portuguesa, ela é
uma diversidade “com muros” (Barreto e Pontes, RAB3ta inscrita no territorio
uma marca visivel que se pode chamar de ‘guetizag#o separa as pessoas
pelos diferentes espagos, com a respectiva valmaghferenciacdo social entre
eles, que se traduz numa segregacdo social e &spaéi este fendmeno que
podemos verificar nos chamados bairros pobres owwamos espacos fisicos
desqualificados. Deste modo, apesar das mudangatatarlas, Portugal continua

a ser pobre, pequeno e periférico (Barreto e PoR0EY).

3.1 O “quase” Estado Providéncia em Portugal

Nas sociedades modernas, o Estado vai centralizaattiovez mais poderes
tendo em vista regular os poderes, regras e pestgaiais. Nas sociedades
centrais da Europa o modelo do Estado Providénegerdolve-se apos a i
Guerra Mundial e incorpora ndo sO0 a dimensdo dalae§o econOmica mas
também a social que permite incluir areas que atéoendo se incluiam na
intervencdo estatal tais como a saude, educac@ita¢@o, entre outras que
passam a expressar o conteudo de politicas sodlasta regulacdo social
encontra-se patente, em simultaneo, um novo reconbeto do cidadédo e o do
papel do Estado, isto €, dos direitos do primeirdos deveres do segundo
(Rodrigues, 2003). O Estado assume-se como gattantescos sociais passiveis
de atingir o individuo e os grupos, mas também centmlade que obriga a uma
adeséao contributiva ao sistema, ou seja, obrigaanesponsabilizacdo colectiva
sobre os percursos individuais. Passa a ser asslegurm mecanismo de
compensacao e redistribuicdo para compensar vbihdeales e desigualdades e,
ao mesmo tempo, garantir os direitos basicos ddigsittuos e dos grupos, néo
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numa légica de igualdade, mas num pressuposto dielaglg e justica social
(Rodrigues, 2003).

Segundo Mozzicafreddo, € possivel distinguir tré&nentos de evolucéo
do Estado Providéncia em Portugal. A fase inicahonta aos anos de 1880/90,
época de implementacdo das primeiras medidas s@uai caracter assistencial-
residual, marcadas por uma ideologia humanitaride eorogresso social num
Estado predominantemente liberal. A segunda faspridcipio do século XX até
ao ano de 1945, inaugura a constituicdo de um &<$adial e economicamente
activo, com implementacgdo dos principais sistera®is de caracter universal e
redistributivo e, a0 mesmo tempo, de intervencdeammomia de mercado, a fim
de relancar a actividade industrial devido a fatésagregacdo das estruturas
sociais e da recessdo econdémica. Nesta fase, doEétgprotector e tem um
acentuado papel de intervencdo na sociedade. Nu@irte momento, entre os
anos do pos-guerra e 1975/80, houve uma consotiddgdestrutura do Estado
Providéncia em que o sistema social se estruturaasheira articulada, continua e
universal relativamente as necessidades e exigéso@ais ao mesmo tempo que
se assiste a uma pratica de forte intervencionstoadmico e politico do Estado

na sociedade.

“A partir dessa época até a actualidade pode-sesidemar que a matriz
institucional do Estado-Providéncia vai sofrendteralcdes consistentes na
realizacdo de um sistema institucional retributemmpora com tendéncias para a
diversificagdo, no sentido de instituir, na esfeda social, esquemas

complementares, pluralistas e privados (...)" (Moazieddo, 1997:16)

Ou seja, regula-se a actividade macroeconomicatan@miza-se a vida
privada. Assim, o Estado de direito consolida-ska pgarantia e extensdo dos
direitos e identidades individuais o que permitenaancipacdo dos individuos
(Mozzicafreddo, 1987), facto que contribui parauaig alteracéo na estratificacdo
social das sociedades: hé redistribuicdo do remdomeacional, com base nos

44



sistemas de seguranca, assisténcia e accdo sbeial, como estimulos a
mobilidade social, assentes sobretudo nos procedsoformacdo escolar e
profissional e nos mecanismos de correc¢cdo dasndisihalidades do mercado
(Mozzicafreddo, 1997).

A implementagdo do Estado Providéncia em Portugal taédio,
contemporaneo dos direitos sociais dos cidadaamhecidos pela Constituicdo
em 1976 e protegidos pela lei. No entanto, consttama discrepancia entre o
que esta legal e formalmente instituido e o quefegtieamente praticado,
contradicbes e caracteristicas que se transpuspeaan 0 modelo de Estado
Providéncia adoptado. Quando o modelo € implementad Portugal, ja em
outros paises ele comecava a dar sinal da sudideag, motivo pelo qual
Boaventura de Sousa Santos defende que o Estadgy@s ndo € um verdadeiro
Estado Providéncia, em sentido técnico, nem dewadonivel de bem-estar

produzido, nem pelos processos politicos a queceleduzem:

“O Estado portugués é ainda um quase-Estado-Fnosi@, que se consolidou
num periodo de crise politica e econdmica do moeefo que se inspirou”
(Santos e Ferreira, 2002: 191).

S&0 quatro os elementos que estdo na base do desmento do modelo
de Estado Providéncia. Primeiro, um pacto socitdeerapital e trabalho sob a
égide do Estado; segundo, uma relacdo sustentatta anpromocdo da
acumulacdo capitalista e do crescimento econOmic@ ealvaguarda da
legitimacao; terceiro, um elevado nivel de despdsasonsumo social; e, quarto,
uma burocracia estatal internalizou que os dire#tosiais como direitos dos
cidaddos, em vez de benevoléncia estatal. A lutesleatributos, o Estado
portugués nao € um Estado Providéncia no sentatwoplo termo (Santos, 1990;
Santos e Ferreira, 2002). As condi¢bes que prasidao desenvolvimento dos
Estados Providéncia na Europa foram as seguingggilacdo estatal (direito

estatal); regulacdo contratual (contrato) e valpagtilhados (regulac&o cultural).
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Em Portugal, antes de 1974, este processo foi &mtppela regulagdo estatal,
tipica de um regime autoritario que pretendia &uteddas as formas de regulacéo
social. Foram necessarios anos para que fosseuhiasrias condicdes para a
existéncia de um pacto social em Portugal: 1) Adiitiicdo Politica de 1976; 2)
O Conselho Permanente de Concertacdo Social 3)vis&e Constitucional de
1982 que permitiu a reversibilidade das naciongdiea abrindo a possibilidade
capitais privados, estrangeiros e mistos. 4) Agmgdo de Portugal na
Comunidade Econdmica Europeia em 1986. A constragpacto social foi,
portanto, muito lenta e acabou por se concretivaperiodo em que a Europa
vivia em plena crise do Estado Providéncia (Saatesrreira, 2002).

A reforma da seguranca social permitiu o alargameéa proteccdo social
através da implementacdo do Rendimento Minimo Gdmre também pela
promocao do emprego e da insergdo, no sentido sendelver medidas activas
de empregb A essas medidas juntam-se outras, tal como oauersocial de
emprego, lancado através do Plano Nacional de Eoptem o objectivo de
integrar desempregados em actividades dirigidascassidades nao satisfeitas
pelo normal funcionamento do mercado como, por @k&eno apoio as familias e
as escolas e a valorizacdo do patrimonio naturbgnistico e cultural (Santos e

Ferreira, 2002). Com o0 novo sistema de solidariegaskeguranca social:

“Surgem novos principios que ddo contetdo a urarsstdiferente, como sejam,
o0 da garantia de direitos adquiridos e em formagédda informacdo, o da
eficicia, o do primado da responsabilidade publicda solidariedade, que se
traduz na responsabilidade colectiva dos cidad@gsjncipio da diferenciacéo
positiva, que introduz a énfase na selectividadéawr de grupos mais
vulneraveis, o principio de insercdo social, retath accdo do sistema na

eliminacdo das causas de marginalizacdo e exclaséal, o principio de

1 L . L . . : s
A activacdo consiste na aplicacdo de um programasgcio associado a atribuicdo de uma
prestagdo que assume uma natureza contratualeB#t®@do e o beneficiario.
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complementaridade, relativo a articulagdo das sddemas de proteccao social,

publicas, cooperativas e sociais” (Santos e Ferr2002).

A prosperidade e crescimento econdmico nem serepi@azem acompanhar
de uma reducdo das desigualdades sociais. Aligmpalacdo dependente de
apoio social tem vindo a aumentar de forma contiBates desfasamentos podem
indicar a inoperancia dos mecanismos de protecg@ose pode verificar por dois
motivos: ou porque os beneficios concedidos sadfiaisntes ou porque criam
dependéncia. Por outro lado, também estdo na ordgmproblemas de justica
relativa, dado que muitas pessoas, apos muitosdentvabalho, recebem pensdes
tdo ou mais baixas do que certos apoios concedigasarginais» ou a destituidos
(Barreto e Pontes, 2007).

O Estado de bem-estar social foi assumindo cada weas
responsabilidades correspondentes aos direitos idiedamia que consagra
(Mozzicafreddo, 1997). Com a cidadania social, tadits assume o Onus de
oferecer a todos os que o integram um nivel mirdeoondi¢Bes de vida. Dai as
politicas de escolaridade minima obrigatéria, delegublica, de salario minimo
e de um rendimento minimo, a par da panoplia cnésaie politicas sociais que 0
Estado adoptou.

O desenvolvimento da sociedade portuguesa cologasndesafios ao
Estado Providéncia pois, em paralelo com a impléagdo do Estado
democratico e a igualdade formal de direitos, aeslacle portuguesa foi-se
abrindo, passando da emigracdo e actualmente tarpeémimigracdo, pelos
meios de comunicagcdo de massa, pela integracapetaire pela globalizacéo de
mercados, aumentando as expectativas quer em telenognsumo e promocao
econdmica, quer em termos de mobilidade socialtepgdo e seguranca,
deixando o Estado de ser completamente auténone gsar dependente da
Unido Europeia e das flutuacbes dos mercados ecoo®me monetarios

internacionais.
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Os problemas colocados ao Estado Providéncia n@éstimem uma
situacao especifica da sociedade portuguesa. Resulntes de uma conjugacao
de elementos que em outros paises se comecaramlesm@ar mais cedo. Na
perspectiva de Giddens (1999), o Estado Providéwoastitui mais uma
combinagéo de riscos do que de recursos, na medidgue o modelo nao foi
concebido para abranger novos tipos de risco, ndameente, 0s que S&o
consequéncia da inovacdo tecnoldgica, as situagéesxclusdo social ou a
crescente longevidade. A crise do Estado Providémanifesta-se de multiplas
formas e é acompanhada por uma reducdo dos sesdci@ss, pelo aumento da
presséao fiscal, por uma maior flexibilidade e pdk#ativas de se libertar de
funcdes que antes tinha assumido, ou seja, ves@calesmantelamento de

direitos sociais que haviam sido conquistados.

“O tragico para nés portugueses é assistirmos a arse de um Estado-
Providéncia que nunca foi providéncia, mas deurasgas de o ser” (Fernandes,
1993: 23)

Ou seja, 0 modelo de Estado cresceu sem solidepiwlzacdo e, como
escasseiam contribuicbes para a seguranca sa@tem muitos dependentes, o
Estado deixa de ser capaz de assistir adequadareiste as areas da sua
competéncia (Barreto, 1995). Com dificuldades @etes de capitalizacédo, o
Estado tenta deixar de actuar directamente em sv&dwtores da sociedade,
conservando, no entanto, a tutela de Estado spugalhe permite intervir através
de diversos mecanismos de regulacdo social, nonimrdas relagbes capital-
trabalho e nas areas da educacdo, da saude e wlamgagsocial (Fernandes,
1993). Delega-se na sociedade civil a resolucaopmdlemas sociais que
formalmente sdo competéncias do Estado, situac@ eon Portugal, tem
enraizamento no tecido social (a forte autonomiaspm¢co doméstico portugués),

0 que permite falar de uma “sociedade-providéndgita de redes de entreajuda
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social, familiares e de vizinhanga o que tem ajodadlisfarcar a fraqueza do
Estado Providéncia (Santos, 2002a; Santos, 2006).

Em Portugal a pobreza estrutural durante muito tefopsendo disfarcada
pela solidariedade social e pela componente dédada que permitia, em muitos
casos, a conciliacdo entre uma actividade indugtradesenvolvimento de uma
pequena agricultura de subsisténcia. Com o desemaito industrial e com
transformacdes da actividade economica, verificaaggerda de alguns desses
lacos sociais e também de subsisténcia. Paralelemeom o declinio da
producédo industrial e crise econdmica mundial, gémgido novas situagfes de
pobreza, sobretudo relacionadas com o crescimensituhcoes de desemprego e
incapacidade de criacdo de novas ofertas profissiopara uma faixa

populacional com baixas qualificagfes escolaresfertnacdo profissional.

Apesar da pobreza estrutural e de novas situagéesxdlusao social
estarem a ser combatidas com diversas politicaaisoPortugal continua a ser
um dos paises mais pobres e onde existe maior decpobreza na Unido
Europeia, informagdo recentemente confirmada polat®@® da Comissao
Europeia (Comissédo Europeia, 2009). Entre 0s grepomis mais vulneraveis a
situacOes de exclusdo e pobreza em Portugal eaoosE 0s grupos sociais de
origem cigana (Almeida, 1994; Costa, 1998; Costd.e2008).
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Capitulo Il. Individuo e sociedade — os processos d
integracao social

Neste capitulo desenvolvemos uma analise sobneémdia do processo de
aprendizagem social. No ponto 1, A socializacdo cagperiéncia social,
analisamos o processo de socializacdo dando reiavarexperiéncia como base
da diferenca (Dubet, 1996). No ponto 2, A intego.ac®mo aprendizagem,
estudamos a relagdo entre o individuo e a sociedadponto de vista da
integracéo social e dos processos sociais difexdam@s. Este ponto subdivide-se
em dois: no primeiro, pretendemos dar conta doatmcle integracdo social e
das dificuldades em delimitar o conceito; no segupohto, problematizamos os
contextos de integracdo, bem como os espacossecainbolicos onde se espera
a integracdo dos individuos durante o processoodmlgzacdo. Sera também
questionada a capacidade das sociedades modermasinpegrar todos o0s

individuos (perspectiva de ndo integracao).

1. Socializacao e experiéncia social

A integracdo tem subjacente a ideia de que osithad¢ se integram em
algo, “a sociedade”, que lhes pré-existe em queooegso de socializacdo visa
uma aprendizagem adequada da integracdo nessessisteial. Descortinar os
mecanismos de socializagdo significa analisar aslutas como aprendizagens
gue incluem escolhas e liberdades “possiveis” tarior de um sistema social, ou
seja, explicar o social pelo social e como neladividuo aprende a ser auto-
suficiente. A modernidade potencia fendmenos dereticiacdo que permitem

processos de socializacao diversificados.
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Durkheim (1984 [1893]) debrucou-se sobre o tema sdaializagdo como
incorporacao das maneiras de ser de um grupo, devigdo do mundo e de uma
relacdo com o futuro. No sentido de interiorizagd@@ondicional dos valores,
normas e disposi¢des sociais que fazem do individmiser social identificavel.
Na sua andlise, a diferenciacdo desencadeada p#&tdodsocial do trabalho
alarga o processo de socializacdo que deixa dexsdusivo das instituicdes
tradicionais de educacéo e abrange outras ingtésigue passam a compartilhar
a responsabilidade na formacao subjectiva dosichadg. Giddens (1995) atribui
a esta abertura a criacdo de mais possibilidadesekgio aos modos de vida,
gerando para os individuos o0 exercicio da capaeidefiexiva e critica da vida

social.

Berger e Luckmann (1999), teorizando a construgiak da realidade,
salientam a distincdo entre socializacdo primariseeundaria. A socializacéo
primaria consiste na imersdo da crian¢ca no mundialsem que vive, sobretudo
através da aprendizagem da linguagem oral e esérismcializacdo secundaria
refere-se a interiorizacdo de submundos instit@sorespecializados e/ou a
aquisicdo de saberes especificos e de papéis aireat indirectamente
relacionados com a divisdo do trabalho, podendmidse a mudanca social
como um processo de transformacao de uma identatiglérida na socializacao
primaria. As instituicbes de socializagdo nao podeer vistas como
funcionalmente integradas e complementares umastess. Elas tém uma certa
autonomia, contribuindo para a constru¢cdo de mundesenciados. Assim, 0s
padrées normativos das instituicdes tradicionaissdeializacdo primaria, ao
interagirem com o0s padrdes normativos das insbiésic de socializacao
secundaria, podem levar a conflitos identitarios.édrspectiva destes autores, o
individuo tem participacdo activa nas instanciasasi@aadoras, com capacidade
de questionar e escolher um determinado universkeldedes e 0s respectivos

valores que o integram.

51



Nas sociedades contemporaneas, a informagdo e ssoace formas
simbdlicas em diferentes linguagens multiplicarasrespacos onde se produzem
e trocam informacfes, saberes e competéncias. WPPassexistir uma maior
circulacdo de experiéncias e referéncias que sera@e nos processos de
construcédo identitarios (Dubet, 1996; Lahire, 2003)

Lahire (2003) reforca a ideia de heterogeneidade edperiéncias
socializadoras, acrescentando a importancia doextos em que os individuos
se movimentam. Para este autor, aquilo que vivenass varias dimensdes
(familia, amigos, etc.), ndo se pode somar de ngidples pois pressupde
contextos diferentes que podem néo ser coererdrm)déneos e compativeis uns
com os outros. Actualmente, assiste-se a um contacta vez mais precoce com
outros universos, outros contextos para além doslidmes. Entre a familia, a
escola, os amigos e as multiplas instituicbes @ikucom que a criangca ou o
jovem convivem, apresentam-se situacfes heterogépea vezes concorrentes
ou contraditérias no que se refere aos principgposatializacdo. A coeréncia dos
esquemas de accao que os individuos interiorizgndie, portanto, da coeréncia
dos principios de socializacdo a que estdo subosetithi decorrendo a existéncia
de praticas heterogéneas, variaveis segundo oxtorgecial (Lahire, 2003). Na
sequéncia da socializacdo proporcionada pela ag@&al em contextos multiplos
surge a nocdo de actor plural como produto de &mpmas cada vez mais
precoces (Lahire, 2003; 2005) em universos socaiados. A experiéncia social
consiste num determinado modo de construir 0 mami@ue o individuo nunca
esta totalmente socializado, ndo porque lhe preewielementos “naturais” e
irredutiveis, mas porque a accdo, na sociedadeeroparanea, esta em
permanente mudanga, fazendo com que continuamemite de efectuar novas

aprendizagens, novas socializacoes.

Nesta perspectiva de pluralidade, interessa-nascaonde experiéncia em
Dubet (1996) ja que o autor a mobiliza no sentisoqeie € a diversificacdo da

experiéncia que justifica a diferenciacdo dos iftlies. Segundo este autor, a
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experiéncia caracteriza-se pela heterogeneidad@ridudpios sociais e culturais
que organizam as condutas, pela distancia sulgeetivrelacdo ao sistema e pela
construcdo da experiéncia colectiva e também porsed&eduzir a aplicacdes de
cadigos interiorizados, nem a encadeamentos deeepggiratégicas o que faz da
accdo uma série de decisdes racionais. A expesi@aentdo, a combinacgéo de
varias logicas de accao e gera nos individuos wtiadade critica, reflexiva e
distante em relacdo a si mesmos. Desta forma,ddddnos podem viver varias
experiéncias quase que em simultaneo: em “comuesdael em “culturas de
massa’, na exclusdo econdémica e na sociedade d®imonno racismo e na
participacdo politica (Dubet, 1996). Todavia, apesapossibilidade de liberdade
de escolha, esta ndo se faz arbitrariamente, najardo aberto. A integracao no
sistema realiza-se pelos fins, pelos valores (ngrmegyras e papéis). Para o seu
desempenho, o individuo tem de estar motivadogef@ t&em de ter integrado na

sua personalidade as razdes de agir e de desdjas cemuns.

Na perspectiva sistémica de Dubet (1996), a sodedaonstituida por trés
tipos de sistemas justapostos: um sistema de agi&grcomunidade); um sistema
de competicdo (economia) e um sistema culturaltu@), resultando cada
experiéncia social da articulacdo de trés logicasadcdo: a integracdo, a
estratégia e a subjectivacdo em que cada actavjdadl ou colectivo, adapta os
trés registos de accao que definem a orientaca@olavipelo actor e a maneira de
conceber a relagdo com os outros. Na l6gica dgretéo, o actor define-se pelas
suas pertencas, visa a sua manutencao e fortaldoime seio de uma sociedade
considerada um sistema de integracdo. Na légicastiatégia, o actor tenta
realizar a concepcdo dos seus interesses nha sieiemtacebida como um
mercado. Na ldgica da subjectividade o actor aptasg& como um sujeito critico
e confrontado com uma sociedade definida como stersa de producgao e de
dominacdo (Dubet, 1996). O que significa que ovilddio se pode movimentar
entre os varios sistemas sem se desvincular das meréencas. Ou seja, a

sociologia tem-se vindo a distanciar da perspec#&accéo considerada como o
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desempenho de um papel, para se centrar nas exqasiéociais, nas condutas
marcadas por logicas diversas e heterogéneas.tfalidade é dada ao individuo

reconhecendo-lhe a capacidade de dominar constiente a sua relacdo com o
mundo, facto que se traduz nas escolhas que efgatadracar o seu percurso de

vida.

Também Boudon (1995) adopta a nocdo de experiéncial para designar
as condutas sociais por entender que ela podearalbsr percursos de vida,
dependendo da racionalidade subjacente aos irgerdescada um. As condutas
sociais ndo sao redutiveis a puras aplicacdes digasdinteriorizados ainda que
estes sejam encarados como “habitus”. Bourdieu9)183acionou a actividade
autonoma dos individuos com a coeréncia do sistgragés da nocao de pratica.
Para este autor, a pratica consiste na concretizé@mhabitus ou conjunto de
disposi¢cdes adquiridas precocemente, que gera tamdbjectivamente reguladas
sem que, por isso, sejam produto de obediéncigrasiesdo orquestradas sem
serem o produto da accédo organizada de um regenterguestra”. Ohabitus
mais do que coaccdo, € programacao e estratégi@atda accdo. O individuo
constréi-se sobre urhabitus que estabelece um principio de coeréncia com o
conjunto social. Nos “campos” que organizam asc@iga sociais, as estratégias
dos agentes estdo programadas e inclusasahitus dos actores. Os melhores
jogadores sdo os que melhor interiorizamhabitus e os realizam com mais
habilidade e maior adequag&o. Neste contexto, sseclaocial surge como uma
variavel dependente, conjunto objectivo ligbitus homogéneos e como uma
variavel independente: uma pratica é habitusproduzido por classes objectivas,
embora o autor reconheca, no entanto, aos indigjduma capacidade de
iniciativa e escolha o que implica conceder-lhes werta distancia em relacao ao

sistema.

Na tentativa de identificar factores na origem dierenciacdo social,
Bourdieu considera que as diferentes classes soeidraccOes de classe se

caracterizam, em primeiro lugar, por aquilo quagtespor estrutura dos capitais,
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proporcionada principalmente pela origem social eéa gnstrugcédo. Distingue
quatro tipos de capital: 0 econdmico — conjuntdeles e recursos economicos; o
social, constituido pelo conjunto de relagbes $®cla que um individuo dispde
(relagBes ou rede social); o capital cultural, Gauislo pelo conjunto de recursos
intelectuais e culturais adquiridos através da achim familiar e escolar que se
traduz na expressao verbal e escrita; e o capitabdlico que consiste na
valorizacéo social da combinacdo dos diferentegaiaomo, por exemplo, o
prestigio conferido por um sucesso profissionakpgonal (Bourdieu, 1979). Os
detentores de diferentes tipos de capital encorsairomprometidos numa luta
objectiva e simbdlica para fazer valer o capitalqgra estdo mais bem fornecidos
0 que origina a diferenciacdo entre os individ&&ssdo melhor preparados para se

integrarem com sucesso 0S que reanem mais tipcapital.

2. A integracéo como aprendizagem

Neste subcapitulo reflectimos sobre a relacdo @mdieiduo e sociedade do
ponto de vista da problematica da integracdo sogialiferenciacdo social e a
heterogeneidade de experiéncia vao reflectir-se moslos de fazer e no
ajustamento as regras estabelecidas, podendo inawdduos “mais ajustados”,
isto €, mais ou menos integrados as concepc¢desdotas, do que outros.

2. 1 Integracao social — nogcao controversa

De um modo geral, a sociologia classica descrevaparecimento e
evolucdo das sociedades como um processo nataratjtaido por etapas que o
sociélogo deve hierarquizar segundo o grau de matite (Dubet, 1996). A
sociedade é identificada com a maneira moderna st em conjunto, a

organizacdo social que retira individuos da “obsedle” dos mundos
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comunitarios. Definir uma sociedade é precisameefenir a sua configuracéo

em termos do seu grau de complexidade e diferéimiac

Nas obras dos sociélogos classicos como Durkhéielger, o problema da
integracdo € abordado em termos de coesdo somalirando-se compreender
como os individuos podem viver juntos e organieaes sociedades humanas.
Estes autores questionavam sobretudo a naturezdagdo social que nas
“sociedades de individuos” permite a vida em cague explica as formas
organizativas. Debatem-se com a questdo de quaasnses lacos produtores da
anomia e da desordem e o que conduziria os homezadizacdo entre eles e de

cada um, na sociedade geral.

Durkheim explicou a integracdo em duas dimensdeta partilha de
valores comuns e pelas interac¢des entre os indigidOu seja, a integracdo de
um grupo é o efeito de aceitacdo/producdo de \alerpraticas comuns e de
formulacdo de um fim comum (Durkheim, 1982 [189Rara este autor, a
evolucdo da forma moderna da sociedade esta ligad&xpansdo do
individualismo que por sua vez se prende com oemento da divisdo do
trabalho e a respectiva especializacdo de funcdsgonais o que contribuiu
para o desenvolvimento das especificidades quetesirmam grupos diferentes no
interior da sociedade (Durkheim, 1984 [1893]). Aes@o social das sociedades
tradicionais, segundo Durkheim, baseia-se numdawdidade mecanica com uma
estrutura agregada ou segmentéria, com grandeg@eitle crencas e sentimentos
e sem grande diferenciacdo entre os individuos. €erdvolvimento das
sociedades industriais conduziu ao aumento daadiviferenciada do trabalho
que € a principal caracteristica da solidariedadgroca e deriva de uma
interdependéncia funcional na divisdo do trabaBwotetizando, pode-se dizer que
enquanto na solidariedade mecénica, a coesdo geaiabor base individuos
idénticos com uma forte consciéncia colectiva,olalariedade organica a coesao
social assenta na diferenca entre os individuo® eamsequente declinio da

consciéncia colectiva subjacente ao desenvolvimedt individualismo
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(Durkheim, 1984 [1893]). Deste modo, o individuals moderno € uma
consequéncia da divisdo do trabalho social masnéé&m a interiorizacdo do

social.

Também Weber, baseando-se em Tdonies, distingue anbrdem da
comunidade e a ordem da sociedade (Weber, 199%])195 tempo do lago
comunitario e o tempo do lago societario. O primércaracteristico do mundo
tradicional enquanto que o segundo caracterizaraxglgs cidades industriais e
comerciais. No caso da comunidade, o fundamentordgrupo é um sentimento
vivido de pertenca por razdes tradicionais, afastiou emocionais. No caso das
sociedades, o lago € contratual, os seres humatés kgados por interesses
racionais. Weber centra a sua analise no processtaaonalizacdo que no
ocidente capitalista passou a actuar como compenetefinitivo da

individualizag&o.

Também no ponto de vista de Marx, o ser humano éarmmomunitario e a
individualizacdo aparece como um produto histori@ssociada a divisdo do
trabalho cada vez mais complexa e especializada.dvigue este autor valoriza
ndo é a coesdo e 0S seus mecanismos, mas o cendi#csuas determinantes. A
sociedade capitalista organiza-se em funcdo daséativiem duas classes
antagonicas: uma classe dominante, proprietariayma classe dominada,
proletaria, sendo as relacdes sociais fortementeatas por esta dualidade

conflitual (Marx citado por Giddens, 1984).

Para o estudo da nocgdo de integracdo social s@memanmportantes os
contributos de alguns socidlogos que se situamictuente nas correntes
estruturo-funcionalistas e sistémicas. No que fega& corrente estruturalista, um
dos autores de referéncia € Merton. Este autorliZacas relacbes entre a
integracdo centrada na interdependéncia funciogatida a divisdo do trabalho
(estrutura social) e os sistemas culturais intexgadevido a uma coeréncia
interna (estrutura da cultura). Para o autor, eutesta cultural seria o conjunto

organizado de valores normativos regentes do cdarpento que € comum aos
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membros de uma sociedade ou grupo dado. A estrsihgial, por seu lado, seria
0 conjunto organizado das relacdes sociais em guebmos da sociedade ou do
grupo séo implicados de formas diversas. A anomidesintegracdo social nasce
de desfasamentos entre os fins ou aspiragées@massinstitucionais ou as vias
de acesso aos meios institucionais, ou seja, anggrutura social e a estrutura
cultural. Claro que isso depende da variabilidadgéruairal e dos meios
institucionais, ou seja, da distribuicdo objectdas possibilidades de acesso a
esses fins culturais, produto directo da estruto@al (Merton, 1968). Sao estes
desfasamentos, entre os fins e 0s meios, que amplics mais ou menos
conformantes ou desviantes modos de adaptacdo ndibdduos as normas

colectivas.

Sob o0 ponto de vista accionista da sociedade, aiestss a analise de
Parsons para quem a unidade de accdo € entendidaa@ctor que visa fins
numa determinada situacdo, ou seja, um actor ilmegogue se esforga para unir
fins e meios. O actor liga-se ao sistema social pel da integracdo dos valores
entre si e da interiorizagcdo subjectiva dessesremlds meios de que o actor
dispbe e que definem a sua situagédo fazem parteetardo sistema de acc¢ao sob
a forma de regras, normas e mecanismos de coifRalsons, 1964). Para a sua
analise, Parsons retoma a perspectiva durkheinsiaini@e a diferenciacdo interna
da sociedade e a necessaria coordenacdo da ag&erde humanos. Para que
uma sociedade seja integrada e se estabelecarte@E@des necessarias entre 0s
individuos, importa que partilhem um universo sifidmde normativo comum, ou
seja, as regras de vida colectiva devem referin88 mesmos valores. A
sociedade é integrada quando estes valores cordons&itucionalizados nos
elementos estruturais do sistema social. A intégrapcial seria entdo o produto
desta integracdo sucessiva em diversos subsistétaesons propde assim um
modelo de leitura da diferenciacdo crescente dasirdos e das funcdes na
sociedade moderna e a integracdo concomitante igessas subsistemas num

sistema geral de accdo em que cada uma das disensdeaccao exige
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interiorizagdo do sistema por parte dos individeloguanto actores. As margens
de iniciativa deixada aos individuos sédo de cardatecional, mais adaptadoras
do que inovadoras. Nesta linha, as normas e odspa@é concebidos como a
institucionalizacdo dos valores que enformam agpailgdade e motivacdes e, por
seu lado, os valores e normas definem relagbegisamncebidas como papéis
regulados por normas e que remetem para os vaerel interiorizados pelos

individuos.

Na concepc¢do da sociedade como um sistema, aeanébstua a oposicao
entre “os de dentro” e “os de fora”. Situando-s&ta@erspectiva, Alain Touraine,
propde uma deslocacdo do centro de analise pathfeasncas ocorridas nas
relacbes entre capital e trabalho. Para o autorglacdo tradicional entre
dominadores e dominados, que se caracterizavap@relacao de poder vertical,
modificou-se no sentido de uma diferenca entreuidos e excluidos (insiders
/outsiders), ou seja, entre os que estdo fora ntraldo sistema social, alteracao
directamente relacionada com a transicdo da samenmaustrial para a de tipo

pds-industrial (Touraine, 1998).

No principio do século XX, também Norbert Elias,radpndou a
compreensao sobre as relagbes entre o individusceiadade. Para este autor,
trata-se de compreender como uma multiddo de ohadgi isolados formam uma
sociedade e como é que esta sociedade se podecawodé tal modo que constroi
uma histéria que nenhum dos individuos que a dangdesejou, previa, ou
projectou tal qual ela se desenrola. A histéria dildlizacdo do ocidente
caracteriza-se por uma integracdo cada vez majs lar mais intensa, com
integracbes em unidades cada vez maiores (Elia®9 18939]). Assim, 0s
conceitos individuo e sociedade tém de andar seapeg: os padrées sociais de
auto-regulacdo que cada ser humano tem de desenwtswtro de si proprio,
dependem das condi¢des sociais. Existe como queowsiea invisivel da vida
em comum que proporciona ao individuo uma escala ouamenos limitada dos

possiveis tipos de comportamentos e funcdes (EX@84), ou seja, cada ser
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humano vive em situacdo de dependéncia funciormlodtros e desse esquema
de relacbes resultam regularidades sociais que s@porte da sociedade. Desse
modo, o processo de integracdo desenrola-se nundraqueomplexo de
interac¢des sociais que envolvem oportunidadesutestis e decisdes do
individuo, relacdo dialéctica que reflecte a cogéepdos individuos como
agentes actores e ndo como elementos passivosteimaj embora as suas accoes

sofram a influéncia dos constrangimentos de insangdse sistema.

Esta problematica da integracdo social foi encacada um olhar novo na
primeira metade do século XX nos Estados UnidosAderica (EUA) pela
Escola de Chicago que focou a desorganizacdo soeiatrando-se nas relacdes
entre comunidades étnicas e raciais e nos problelassidades, tais como a
segregacao, a pobreza, a delinquéncia ou a vialgH@rpin, 1982). A partir da
década de cinquenta, esta corrente mobiliza aig@&firde integracdo através da
discussédo do desvio, colocando a ténica no enfcageato dos lacos sociais.
Para os “sociologos do desvio” deve-se considerasinobolismo que as
sociedades e 0s seres humanos acarretam. Acerduideia de processo por este
permitir focar a atencdo nas estratégias de aduisdp sentido dceuy de
desenvolvimento de uma biografia, de ajustamensocoatros, da organizacao da
nocdo de tempo, ou seja, ha uma centracdo no poocks interaccdo. Nesta
perspectiva, a interaccdo deve ser considerada comacacGcao conjunta atraves
da qual as vidas se organizam e as sociedadessituweam (Plummer, 2002). A
principal preocupagao do interaccionismo prende@® 0S comportamentos
colectivos em que o0 mais basicoaloimplica que a ideia do “outro” social esteja

sempre presente.

Com a Escola de Chicago, algumas investigacOesraceiste sobre
comunidades étnicas residentes em espacos urb@msa ideia de que nesses
espacos a dindmica da integracdo progressiva deisas populacdes e a relacao
com 0 espaco sdo sempre condicdo e simbolo daéioetatre seres humanos.

Robert Park, a partir de um estudo sobre o contdie populagdes instaladas e
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0s novos chegados, definiu o ciclo das relacbeaisacelacbes de competicédo e
conflito, seguidas do estabelecimento, acomodacg#@io,adaptacdo entre o0s
diversos grupos; por fim, intervém a assimilacadinitda como um processo de
inter-penetracdo e de fusdo no qual as pessoasraadgas recordagdes, 0S
sentimentos e as atitudes de outras pessoas outrds grupos e, partilhando a
sua experiéncia e a sua histéria, se integram desnneima via cultural comum
(Park referido por Schnapper 2007:72). Nao se tdmafazer com que o0s
individuos apaguem as recordagfes da vida passatague as integrem nas
novas experiéncias e as organizem na nova culs@agdo para iSso muito
importante, segundo Park, a funcdo da escola parantitir e facilitar a adeséo a

essa nova cidadania.

As investigacOes da Escola de Chicago permitiragntificar a existéncia
de desfasamentos entre a assimilagéo culturaksimitacao estrutural, o que, em
linguagem corrente, se costuma designar por pra@sesaciais de integracdo dos
imigrantes que, no caso do presente estudo solmtegracdo de individuos de

origem cigana, é um contributo importante.

Para tentar ultrapassar esses desfasamentos sprgeostas no sentido de
perceber como pode uma sociedade absorver elemeovos sem colocar em
causa a sua estrutura. Uma perspectiva é avangadanerich K. Francis com a
elaboracdo de uma teoria geral inter-étnica em aquwencepcédo de sociedade
assenta na dissolucdo dos grupos étnicos e desiapaméo de tracos especificos
como condi¢gbes necessérias para a integracdo donddums na sociedade de
instalacéo (Francis referido por Schnapper, 208J.. @utra perspectiva € a de
“melting pot” com a defesa da afirmacdo étnica, que a etnicidade era
considerada como uma caracteristica da sociedaderi@na), sendo o
diferencialismo da etnicidade entendido como aesg#o de riqueza cultural.

Contributo igualmente importante para a compreergdoprocesso de
integracdo, no que se refere a explicacdo dasultifides sentidos por alguns

individuos ou grupos, é a perspectiva de constragé@l das noc¢des de desvio e
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de normalidade. Becker e Goffman, soci6logos daente interaccionista,
apresentam a nocdo de desvio social e de “carralemviantes” como
involuntariamente suscitadas e desenvolvidas pekguicdes sociais. Becker
apresenta o desvio social como um acto colectieoemuolve quem o define num
processo que forma os seus proprios resultaddsijrido identidades, cultura e
legislacdo. O desvio é um processo simbdlico qumlea a construcdo e a
aplicacdo de simbolos desviantes (Becker, 1985taN®mncepcao, a “desviancia”
€ 0 comportamento que se afasta das normas getalrmdmitidas num dado
grupo e que definem situacées e modos de compartaneeelas apropriadas.
Para este autor, 0 mais importante é perceber semooduz a desviancia e como
ela é catalogada e aplicada, uma vez que a pribystituicdo das normas a faz

surgir.

Quando existe transgressao das normas estabelensdfiansgressores sao
rotulados de desviantes. Os individuos podem fazareiras desviantes” por
etapas sucessivas, acabando por ser etiquetadodetrminadas categorias
sociais, dando assim origem a criagdo de estigmeigsis que acabam por se
incrustar e reproduzir em certos grupos sociaistéNgentido, a “desviancia” é o
comportamento que se afasta das normas, geralmemitidas num dado grupo.
Os conceitos de normal e de desvio remetem tamlag@angs relacées de poder
estabelecidas na sociedade em que quem detém pamger condicdes para
estabelecer normas sociais que podem néo se ajastaesma forma a todos os
individuos. Os que sdo “desviantes” sentem sobreosstruida uma imagem
negativa que culmina em barreiras sociais, esipo=Oe representacdes sociais

sobre os “outros”.

A originalidade das teorias referidas prende-se coterem acentuado a
perspectiva do desvio como algo que é imputadabkoente ao individuo, (uma
construcdo conceptual), devendo este, entdo, adapta essa categorizacdo e
fazer a sua “carreira de desviante”. Goffman amteseo estigma e a

“normalidade” como construgcdes sociais correspotolen perspectivas geradas
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em situacdes sociais. Os “estigmatizados”, vitimdasum estigma ou atributo
depreciativo, tendem a reunir-se em pequenos grsgoais e sao, de um modo
geral, considerados incapazes de usar as oporti@siddisponiveis para o
progresso nos varios caminhos aprovados pela satadéGoffman, 1988 [1963]).

Ao longo da historia das sociedades sdo constrbi@asiras sociais, estereotipos
e representacdes sociais sobre os “outros” difesesd “NOS” que podem assumir
diversas designacdes. Os individuos “rotuladosdssificados como “o outro”,

fazem ao longo da sua vida um percurso mais pepasd atingir 0S mesmos
objectivos que outros individuos a quem ndo sejapuiados esteredtipos nem

representacdes sociais negativas.

Elias e Scotson (2000 [1965)] assinalam que umayegiigmatiza outro
com eficacia quando esta instalado em posi¢cdesoderpdas quais o grupo
estigmatizado € excluido. Normalmentepassiderssdo vistos como indignos de
confianca, indisciplinados e desordeiros, desrémpaties das leis e normas, sujos
e evita-se 0 contacto com eles para nao se sammado (Elias e Sctoson, 2000
[1965]). Estes autores centram a atencédo nas wig@sede poder dos grupos
ligados entre si sob a forma configuradaedeabelecidos-outsiders procuram
perceber como e porqué os individuos se véem umewms como pertencentes
a um mesmo grupo e se incluem mutuamente dentréral@giras grupais que

estabelecem ao dizer “nds” e excluem outros senemhos que dizem “eles”.

Em sintese, constata-se que existem varias pergmegara a analise do
processo de integracdo social em termos da so@otdgssica e em correntes
sociologicas mais recentes, sendo de reter quéegragdo ndo € um acto ou
acontecimento isolado, mas sim um processo. A mathte abre a possibilidade
de o individuo, no percurso de socializagdo, porceafrontado com multiplas
oportunidades, poder fazer varios percursos e amnliiferentes possibilidades
de interiorizacdo das normas sociais, resultandtadelacao interactiva entre o
individuo e a sociedade a integracdo social. Nestapectiva, a socializacéo €

diferencial, ou seja, existe a possibilidade deiabdirdade de modos de
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socializacdo. Em simultaneo, coexiste a persped@gvdesvio social, no sentido
de ndo conformidade as normas sociais e que, mabtdho, se perspectiva sob o
ponto de vista de nao integracdo em determinadosindms sociais (Soulet,
2000).

O conceito de integracdo € usado a partir de meddaseculo XX para
designar a operacédo pela qual o individuo se imcarpum determinado meio
social. Opde-se a nocao de segregacdo que desgpaecao de direito ou de
facto de individuos devido a origem social, ao hide instrugdo ou a sua
condicéo social.

Dominique Schnapper, socidloga francesa, tem debedu varios
trabalhos nesta area tematica e analisa a evoldgaconceito de integracéao.
Defende o seu uso por se tratar de um contributoadé&zdo sociolégica que nédo
tem uma conotacdo negativa, devendo ser demarcadmwgio de politicas de
integracdo que ndo tem conotacdo sociologica (Peena2007). Do ponto de
vista sociologico, a investigacdo sobre integragdo se limita a considerar a
dimenséo “étnica” ou cultural, mas também tem entaca situacdo econdmica e
social das populagcdes marginalizadas, ou seja,tadapa perspectiva global
sobre a analise do fendmeno social.

Luis Capucha, soci6logo portugués com trabalhosriedvidos sobre a
problematica da pobreza e exclusao social, tamlefende o uso do conceito de
integracdo por remeter para a nocado de coesaol sogarticipacdo social. A

nocéo de integracéo aparece:

“(...) associada a ideia de que a sociedade constituiodo em que as diferentes
partes e individuos devem estar articulados, M@aticlo no conjunto de

beneficios que definem a qualidade de membro dsssiedade” (Capucha,

1998: 214}.

Para o autor, o conceito refere-se ndo apenaslagdo univoca de

conformidade das condutas as normas sociais masémnse refere a uma
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participacdo activa na vida colectiva, em particula construgcdo de normas
sociais.

No que se refere a terminologia adoptada para mEsiEste problema, na
Europa o conceito de integracdo substitui o demalsgido por permitir, como
refere Schnapper, ter em conta as diferentes fes@geraccdo entre o individuo
e a sociedade. No entanto, esta autora chama edatgrara a evolucdo do
conceito nos EUA que se deslocou da definicdo diaual de diluicdo ou
desaparecimento na sociedade, sendo, por issoe @easvalente ao sentido
atribuido ao termo assimilacdo usado nos EUA e mtégracdo usado no caso
francés, por exemplo. Ou seja, embora os invesirgadamericanos continuem a
usar a palavra “assimilacao”, eles distinguem tipas de situacao: a assimilacéo
(ou integragdo) cultural e a assimilacdo (ou ir#ego) estrutural, refinando-a
para abranger as mudancas relativas a individisdars de histérias diversas ou
de grupos sociais distantes. Em ambos os casosdicaguardada a ideia de que
a assimilacdo ou a integracdo sdo processos e st@ose fixos e comportam

dimensdes entre as quais podem existir desfasasgrtaisorios ou definitivos.

Apesar das vozes favoraveis em relacdo ao uso giorde integragéo, o
termo pode assumir contornos negativos, designatdengeiando, em matéria de
“politicas de integracdo”, se trata de imposicdondemas aos dominados e
quando se limita o uso do conceito a situacdesndgracdo. Nesse caso, 0
fendmeno geral de integragcdo na sociedade podeinsapretado como a
pretensdo de assimilar grupos ou individuos quesaptam diferencas culturais
em relacdo a maioria instalada no poder e na smgednvolvente (Schnapper,
2007).

Horta e Malheiros (2004), num estudo feito sobreoezrdianos em
Portugal defendem o uso do conceito “insercéo” adp@ntendendo que esta

nocao permite a:
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“possibilidade de participagdo dos membros étnino®ritarios nos diferentes
dominios da cidadania (economico, social, politgepgrafico e cultural) em
igualdade de direitos com a populacdo maioritani@aone, ao mesmo tempo
gue mantém, se assim o entenderem, vinculos fmwte espaco de origem e as
suas populacdes” (Horta e Malheiros, 2004: 83}.

Os autores preferem esta designacdo por considergoe a nocao de
integracdo continua a pressupor uma aproximacaocataportamento das
minorias as maiorias (pelo menos em termos ecom&Ecsociais), negando o
desenvolvimento de pertencas multiplas e de leaklpdrtilhadas entre a origem
e o destino.

As perspectivas sobre a questdo do uso das deSamado diversas e até,
por vezes, contraditérias, todavia, comum a todagseferéncia a que o conceito
(integracdo, insercdo ou inclusdo) contém a nadapele tracos culturais e
identitarios dos individuos ou grupos sociais cagnigncas diferentes dos que
caracterizam a sociedade envolvente. Independentemda terminologia
adoptada pelos investigadores, 0 que esta aquuestiap € a forma de integracao
dos individuos na sociedade e da sociedade noosgunto, aquilo que se chama
de coesao social e quais 0s objectivos geraisgaracao de sociedades coesas
em gue todos se insiram em padrdes de vida digtegaucha, 1998).

Um contributo interessante para pensar a nocaotdgracdo é pressupor
gue o conceito consiste numa construcédo puramedtied (Boudon e Lazarsfeld
citado por Schnapper, 2007: 62), considerando gsecilogo tem necessidade
de distinguir dimensbes especificas e de encomsaindicadores para cada
dimenséo pelo que ndo pode estudar a integracammtogtal. Os investigadores
substituem, entdo, o conceito global de integragios processos de integracéo,
estudando o fenbmeno social através de interrogacde definicdo de conceitos
e de indicadores que permitem desenvolver umarcmast da percepcéo sobre o

fendmeno. Esta forma de analise tem subjacenteia @& que os processos de
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integracdo séo variaveis de acordo com os difeseddeinios da vida colectiva,

0S contextos, ou seja, por definicdo, ninguémtesaédmente integrado.

2.2 Processos e contextos de integracao social

As pesquisas sobre integracdo social tém-se centasencialmente em
grupos sociais em que esta parece fazer-se de fmobéematica ou conflituosa
com a normalidade instituida. E o caso dos grupoisis em situacéo de pobreza,
marginais, delinquentes e, mais recentemente, dggantes (Schnapper, 2007:
67). A focalizacdo na analise de transgressdetymg fenomenos de excluséao e
marginalizacdo, tem contribuido com conhecimentbresoos processos e

modalidades de integracgéo.

Perante a diversidade de integracdo social, quessie se € possivel medir
a integracdo social e de que forma se pode faza emdicdo. Para alguns
autores, entre os quais se destaca Goffman, n&ssvpl medir a integracgéo,
uma vez que a vida social € formada por dimensbesrsds e existe uma
dissociacdo potencial entre as dimensdes objectivashjectivas da experiéncia
social dos individuos o que inviabiliza qualquersgbilidade de medicao
(Goffman, 1991 [1974]). No entanto, para outrosomg como Gaulejac e
Léonetti (1994), Costa (1998, 2008), Castel (208@hnapper (2007), é possivel
delimitar areas, fases, dimensdes ou contextositégracdo, o que os autores

fazem sob a forma de tipologias.

Neste trabalho sobre integracdo social de indiidde origem cigana,
podemos socorrer-nos dessas formulagfes tipolégicequa-las. Ou seja, por
exemplo, se se defende a existéncia de determinmtbes de exclusédo social
(Moller e Hespanha, 2002), podemos pressupor gistegx em contraposicao,
padrdes de integracdo. Ou ainda, ao serem idewl#t determinadas areas de
vulnerabilidade social (Castel, 2000), podemos #dmpor outro lado, a
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existéncia de factores potenciadores de integramd® permitem delinear

dimensdes de integracao.

Atendendo a que a realidade social € Unica e cgudtera € a forma como
€ problematizada pelos investigadores, neste trapam vez da perspectiva das
auséncias, das faltas, das diferencas, optamosopatruir indicadores que nos

permitem perspectivar formas diferenciadas de ratgg social.

Para a analise da integracdo social, Gaulejac a€t#q1994) defendem
trés dimensbes principais no processo pelo quahdisiduos se inserem na
sociedade: a dimensdo econdémica, que autorizeeg;@itse a participacdo social
através das actividades de producdo e de consumdjmansdo social,
compreendendo, por um lado, a integracdo no seigryj@os primarios e, por
outro lado, a integracéo na sociedade global atrdgdacos sociais institucionais;
e a dimensdo simbdlica. Esta é definida pelas rorena&alores comuns e as
representacdes colectivas que definem os lugamsisoA integracao simbalica
dos individuos exprime-se pelo seu reconhecimemcials ou seja, pelo
reconhecimento do lugar que ocupam no seio densése da utilidade que eles
preenchem no sistema, nomeadamente a adesdo aasnootectivas, a um
determinado projecto social partilhado que permitgectar-se no futuro.

Entdo, quando se pretende perceber os contextoknmnsdes em que o
individuo se deve integrar, constatamos que a ria¢@g social consiste num
processo de incorporacdo em varias dimensfes sos@do que se espera a
participacdo na dimensdo econOmica (trabalho, prodade e consumo), na
dimenséo social (serem mantidas interaccfes samaisa preservacao de lacos
simbdlicos e culturais), na sociedade global (pessdo-se uma participacéo
civica efectiva na vida publica) e na dimensao éliné, que consiste na partilha

e adesdo a hormas e a valores comuns.
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A incorporacdo (“embodiment”) social implica a adap de regras sociais e
modos de vida padronizados. No entanto, o modo arada individuo o faz é
diferente, o que parece relacionado com as opgidigiduais ao longo do
processo de socializagdo. Quando um individuo n&ia éperfeitamente”
integrado em todas as dimensdes mais important@stegacdo, assume maior
visibilidade social, por ser portador de tracosiasadissonantes que, contudo,

variam de acordo com as dimensdes onde nao seaenifegracao.

Alfredo Bruto da Costa et al., explicitam cinco doios de integragdo: o
social, o econdmico, o institucional, o territor@alo das referéncias simbdlicas
(Costa et al., 1998:14). O social € caracterizadm wonjunto de sistemas
(grupos, comunidades e redes sociais) em que ussED@ee encontra inserida,
desde os mais imediatos e restritos, tais commdi&ou a vizinhanca, passando
pelos intermédios (pequena empresa, associacamrtiesp etc.). O dominio
econdmico € entendido como o0 conjunto de mecanigm@slores de recursos, 0
mercado de bens e servicos e o sistema de poup@hgastitucional refere-se ao
conjunto de sistemas prestadores de servigostuigdies relacionadas com
direitos civicos politicos. O dominio territoriglerspectiva a tendéncia de certos
territdrios serem mais propensos a certas excles@ée apenas caracteristica das
familias ou individuos, como, por exemplo, o casalguns bairros de lata ou de
outro tipo de bairros degradados. Por fim, o simborefere-se a todo um
conjunto de “perdas” que o excluido sofre e quaggavam com a permanéncia
na situacdo de excluséo: perda da identidade sa®ahuto-estima, de auto-
confianca, de perspectivas de futuro, de capacidadeiciativa, de motivacdes,
do sentido de pertenca a sociedade, etc. Os sstaDeaais basicos séo
interdependentes e, por vezes, as dimensfes des&ac(ou de integracdo),
sobrepdem-se.

Este esquema de andlise foi entretanto mais ddsetwoem estudo
subsequente (Costa et al., 2008) onde sédo aprdssrda forma mais minuciosa

os dominios, os sistemas e os factores de inclesde exclusdo. Pela analise
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dessa grelha, constatamos que as fronteiras emltesdio e exclusdo sdo pouco
marcadas e a relacdo com um dado sistema social geydforte, fraca ou de
ruptura. Esta diversidade de possibilidades deugagpes permite concluir que
um individuo pode estar excluido em relacdo a algistemas e ndo em relagédo a
outros o que, para Costa e colaboradores, peralgedm graus de excluséo (ou
de integracao) (Costa et al, 2008: 72) que vaoedésonas de exclusdo mais
superficiais a formas mais extremas. Por outro,ldd@rsas formas e factores de
exclusado social podem sobrepor-se, o0 que, frequente, na realidade social se
verifica. E possivel identificar véarios tipos dectfres na origem da excluséo
social: falta de recursos de natureza social (aiméde redes sociais, por
exemplo, os idosos), factores de origem legal g@mplo, caso de imigrantes
ilegais), de natureza cultural (por exemplo, fendoseassociados ao racismo e a
xenofobia), e por fim, patolégicos e de comportaimem@utodestrutivos (doenca
psiquiatrica, alcoolismo e a toxicodependéncia, s&mplos de factores que
podem conduzir a rupturas nas redes de sociab#iddadjue se estendem a outros
sistemas tais como a saude, emprego, habitacap,(€tista et al, 2008). Em
paralelo com situacdes de pobreza estrutural @Evade rendimentos
econdmicos), surgem novos tipos de pobreza (privdedendimentos mediante a
perda de emprego e a impossibilidade de ter aatiésl ocupacionais
remuneradas).

Também Schnapper, defende que a participacdo stmsahdividuos pode
ser observada, 0 que, na sua perspectiva, possiailar em fases de integracdo
(Schnapper, 2007: 69). A autora parte da nocaatdgracdo como processo pelo
qual os individuos participam na sociedade glolitavés de actividade
profissional, de aprendizagem das normas, de cansoaterial, de adopgéao dos
comportamentos familiares e culturais, de trocasude com o0s outros e de
participacéo nas instituicdes sociais. A autoran@ha atencao para dois sentidos
da nocado de integracdo: o primeiro caracterizdagae dos individuos ou de um
subsistema com um sistema mais largo, ou de img@grérdpica. O segundo
caracteriza o conjunto de um sistema ou de umadade, sendo a integragcao
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sistémica. A sociedade nacional pode ser analigalao um processo de
integracdo da sociedade pela politica, que, panidab, nunca esta acabada.
Entdo, a integracdo de um determinado grupo péaticia sociedade construida
ndo é mais do que uma das dimensdes da integracgai@dade no seu conjunto
ou da integracdo sistémica. No entanto, enquantkhim defendia que a
sociedade deixa escapar a sua accdo um grande cn@leesujeitos, outros
autores, na esteira de Simmel, defendem que osrégblsdo uma categoria
particular criada pela atitude colectiva da sodledanas que ndo existem fora
dela. O mesmo se passa com todas as populacOésulpees que a andlise
sociologica isola para poder estudar — elas na@sd@&oiores a sociedade, ou seja,
a sociedade ndo existe fora delas e elas constit@agemnmum processo de

integracdo continuo, no sentido activo do term&ii&pper, 2007).

Como é que a sociedade produz processos diferescide integracédo
social? Desde a industrializacdo, uma das prirgiganensdes de integracao
social tem sido o prisma econdmico, pela partiéipagm actividades de producéo
e de consumo. Apesar do processo de desindustgabz o trabalho continua
ainda hoje a ser entendido como o principal fadeomtegracao para a definicdo
de lugares sociais. Nas ciéncias sociais, e enreinga sociologia, a valorizacéo
da dimensédo do trabalho continua a ter importaecia ser o aspecto mais
preponderante para avaliar quem esta integradalsmrite ou ndo. De facto, os
individuos continuam a ser caracterizados sobresatmundo a profissdo e os
niveis de escolaridade dos préprios e dos seusigmtes, sendo elementos
essenciais para a definicAo de estatuto social éughr social. Yves Barel
considerou o trabalho como o “Grande IntegradoraréB citado por Soulet,
2000), ou o elemento que possibilita 0 acesso aséria de bens ou situacdes
sociais, nomeadamente, um rendimento, uma idemtidadial, uma organizagao
do tempo, a sobrevivéncia da familia, um estatomal etc. (Soulet, 2000).
Também para Schnapper, o estatuto social do individontinua a estar

relacionado com o tipo de relacdo que mantém codesempenho de uma
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actividade produtiva, o que vai ao encontro doismntto de “utilidade social”. E
precisamente esta caracteristica a mais desejdda gesempregados, ou 0s
“assistidos”: conseguir um trabalho “a sério” (Sabper, 1998), entendido como
forma de ocupacé&o para recuperar a dignidade erdid

O desenvolvimento de actividade profissional remanie pode ser visto
como uma das principais vias de integracdo, umajuemao ter trabalho implica
usualmente a exclusdo de um conjunto de esferasddasocial colectiva. O
emprego é um meio de assegurar a vida materialaefomnma aceite socialmente
para estruturar o tempo e o espaco de cada umnddiduo espera-se, entao,
uma participacdo social plena com uma actividadelyiiva que lhe garanta a

subsisténcia e, nesse sentido, lhe atribua um#igagio social.

O trabalho, no sentido de ter actividade remunerfaia continua a ser a
principal via de acesso ao sistema social e o ipahfactor formador de lugares
sociais nas sociedades complexas, concepcao quer@ara a nocao de lacos
simbdlicos entre os individuos e a sociedade, enfeque participam e
contribuem para a manutencdo da sociedade e aguedesstdo nas margens, 0S
“parasitas”, 0s que vivem a custa de apoios sodimisentanto, a perspectiva de
integracdo assente na dimensao do trabalho apmesenterto esgotamento na
medida em que, para uma camada crescente da papudasociedade deixou de
ser capaz de garantir trabalho.

Na perspectiva de Soulet (2000), para além da ase regulacdes
tradicionais que estdo na base de uma desintegpatéial dos instrumentos de
controlo social (“esfarelamento” das instituicdexinonais, por exemplo, igreja,
escola, exército, etc., que iam protegendo os fr&i®s e marginais), assiste-se
também ao esgotamento do modelo de integracaotiaélalho que é a base da
organizacdo social, da ordem social que da seatidda social e individual, ao
pensamento e as ac¢cdes humanas, sobretudo potirgangonomia em termos de
sobrevivéncia e de utilidade social. O quadro géral de fragilidade dos lagcos

sociais, uma espécie de “dissolucdo do modelo wgracdo da era moderna”
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(Soulet, 2000:15), porque produz desagregacado Iseciad lugar a uma

multiplicidade de fontes normativas e a forca dggmento individual.

O individuo deve integrar-se numa variedade de wsdes e, para clarificar
esse processo, Moller e Hespanha (2002) avancanaquenspectiva de padroes
de inclusdo e de excluséo, alertando para a pldade de combinagdo de
diferentes dimensdes da participacdo social e tlatégias desenvolvidas pelos
individuos que nao estédo incluidos automaticamétdeete para a nocao de que
os individuos nédo tém de estar forcosamente indlegram todos os dominios da
vida social, podem estar incluidos apenas em aldetes e fazé-lo de formas
muito diversificadas (Moller e Hespanha, 2002). &Dgores procuram perceber
como a combinacdo de diferentes subsistemas camd@wes padrées mais
importantes de inclusdo e de exclusdo. Apresentatrajteses: a) a tese da via
principal para inclusdo, dominante no sistema dprego europeu, segundo a
qual a incluséo dentro do sistema de emprego readne, se ndo o unico, pelo
menos 0 mais importante modo de inclusédo em tog@aiwos sistemas. b) 1 — A
tese dos circulos virtuosos, segundo a qual una iimclusdo dentro de um dado
sistema, tende a estar associada a uma forte &octientro de outros sistemas. 2
— A tese de circulos viciosos, segundo a qual uosEc@o marginal ou de
exclusdo dentro de um sistema tende a estar adaoaiamarginalizacdo ou
exclusdo de outros sistemas. c) A tese da prevaléeccompensacdo: em que
medida a exclusdo e a marginalizacdo de um sisssT@0 “compensadas”
noutros sistemas? d) A tese de substituicdo: emntpdida uma posicao mais
forte dentro de um sistema, associada a exclusamutles sistemas resulta da
limitacdo dos recursos econdmicos ou da escasséang®m? Explanadas desta
forma, percebemos que se podem fazem multiplas icagiies entre as teses
propostas. Essa possibilidade de combinar mod&gldd integracdo e excluséo
faz com que cada individuo possa de forma autoriapga combinacdes Unicas e
ter em conta factores sociais, economicos, cuiugasimboélicos que permitam

perceber condi¢des mais ou menos favoraveis gatagracao social.
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Um outro aspecto importante a ter em conta paratuwde da integracéo
social é o processo de escolarizacdo. Num estugle sointegracdo em quatro
paises comparou-se, em relacdo a cada um deletggaaicdo estrutural, que se
refere & participacdo objectiva de filhos de imigga em estruturas sociais
(escola, universidade e acesso mercado de trabaho)egragcéo social, que se
refere as mudancas em termos sociais, familiaredecamizade e a integracéo
cultural, no sentido de tempo livre, praticas aalis; praticas religiosas e sistemas
de valores e a integracao identificatéria que étifiear-se com o pais de origem
dos seus pais e com a sociedade de instalacaodasraonclusdes deste trabalho
foi a de que, em todos os paises, a integracademsanmais rapidamente devido
a frequéncia escolar, o que permitiu as criangasseseus pais obterem, por essa
via, um maior conhecimento sobre a sociedade deiamnto. Conclui-se que a
escolarizacdo assegura 0 acesso a saberes, maémtaodntribui para a
interiorizacdo de normas culturais e imp0e a praeneralizada do uso da lingua
local. Ser escolarizado resulta na aquisicdo de compatmmara exercer uma
conveniente participagdo social. A escola, atragtéssua fungdo enquanto
instituicdo de socializacéo, institucionaliza vakde regulagéo e distribuicdo de
papéis que garantem uma funcéo de integracdo @as;&s e dos jovens numa
sociedade mais alargada do que a familia (Schnappér). No entanto, pode
existir desfasamento entre a integracdo estrufjjpaiticipacdo nas estruturas
sociais) e a integracdo cultural (preservacdo dmtiiicacdo a “cultura de
origem”), aspecto que interessa ter em conta resgt&lo sobre portugueses de

origem cigana.

Considerando a proliferacdo de significacdes paeargmete o conceito de
exclusdo, Soulet propbe uma nova formulacdo atraésima denominagéo
abrangente — nao-integracdo — que permita inclairdeversas variantes e
acepcoes. Procura um entendimento entre as legurdermos da sociedade e de

mecanismos singulares, ou de trajectérias indivejggie permita um duplo:
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“ (...) nivel semantico da integragdo incluido nestinceito: aquele que
caracteriza a sociedade no seu conjunto, a intggdg sociedade, e aquele que

designa a relagdo dos individuos com a sociedad#egracdo na sociedade”
(Soulet, 2000: 14).

De acordo com o autor, a referéncia ao conceitontiggracdo € mais
fecunda por remeter para modos diferentes de axtégre, por conseguinte, de
nao-integracao (Soulet, 2000). Implica a perspad® (n&o) participacdo da vida
social, ou seja, a integracdo significa o prod@gadrticipacdo dos individuos na
accao colectiva ou, na perspectiva do individusua capacidade de elaborar e
prosseguir um projecto. Perspectiva que considesaamequada para este
trabalho por ser a designagcao que melhor evitégaethgem de “desvio” ou de

“exclusao” para os nao integrados.

2.2.1 A “nao integracao” social

Os cientistas sociais tém-se dedicado a estuddifiagddades de integracao
de alguns grupos sociais sobre a nocao de exchostal, mas existe dificuldades
na formulacdo conceptual. Ndo sendo objectivo déstiealho a andlise da
exclusdo social, ndo podemos deixar de fazer umesebreferéncia a essa
perspectiva de analise. Wieviorka defende que odesdeterminadas palavras

podem excluir:

“A palavra exclusdo propde uma definicdo puramerdgativa daqueles aos
guais € aplicada: sdo aqueles que séo privado®v(vka citado por Soulet,
2000:11).
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Nesse sentido, falar de exclusdo €, no melhor ds®s¢ questionar a
maneira de incluir, ou de voltar a incluir, senteseem conta a especificidade das
experiéncias individuais vividas pelos “excluidog$, suas expectativas e desejo
de reconhecimento pelo que s&o e ndo unicamerdegpelndo sdo ou nao tém.
Para alguns autores, o termo exclusao substitwla pobreza por ser capaz de
traduzir formas de disfuncionamento da sociedadelenma e ter em conta
indicadores objectivos tais como qualificacédo, eagpr rendimentos, situacéo de
alojamento, de saude e indicadores simbdlicos catifierentes graus de
vulnerabilidade ou fragilidade social, diferentéspas das trajectérias individuais
e coesivas de exclusdo. Neste contexto, os sindsnp-se identificar numa série
de indicadores ligados entre si por uma mesma ddgielativos a diversos
campos: historico, juridico, espagco e alargameeatmnomico, familia, saude,

escolar, servigcos publicos, ideologias e das kdagis (Clavel, 2004).

Por outro lado, a nocédo de exclusdo pretende adramg fenomeno que

tem grande complexidade:

“Falar de excluidos constitui desde logo um caliuso, cujo unico fio condutor €
o facto de se viver uma existéncia marcada pela:fadle trabalho, familia,
habitacédo, formagao (...)” (Soulet, 2000:12).

A nocéo de “exclusdo” aplica-se a realidades entegtos diversificados, a
realidades sociais distintas temporalmente e, ppes; ndo tem em conta que 0s
“excluidos” ndo constituem uma populacdo homogéf@avel, 2004). Por
exemplo, numa andlise feita sobre a sociedadedsan@ue a nosso ver pode ser
generalizada a maior parte das sociedades ocidgntai década de setenta, a
exclusdo era considerada residual e designavaesd@p conseguiam apanhar o
comboio do progresso, isto €, era pensada comoimahdgade em relacdo a

sociedade porque se caracterizava por determindéliices individuais. Deste
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modo, o0s “excluidos” eram 0s que ndo conseguiarariirse na sociedade
industrializada. No caso dos imigrantes, eles emategrados pelo trabalho,

embora ndo o fossem culturalmente (permaneciamnggiros em relacdo aos
valores e as normas). Actualmente os seus desdeadendem a ser integrados
culturalmente (encontram-se muito proximos dos rjeveriundos das mesmas
categorias sociais, tém aspiracoes semelhanteso ems&idos por atitudes

culturais idénticas), ndo conseguindo integrarede frabalho (Soulet, 2000). Em
ambos os casos existem desfasamentos de integnant@ora assumam diferentes
contornos para cada uma das geragoes.

Fitoussi e Rosanvallon colocam a tonica da an&liseonto de vista das
desigualdades sociais. Para estes autores, auamanéacomplexificaram-se as
formas de desigualdades tradicionais ou estrut(paisexemplo, a diferenca de
rendimentos), mas o campo das desigualdades tarmbé&romplexificou, tendo
modificado em profundidade a percepcdo das difaengociais. Surgem
desigualdades novas relativas aos trajectos indisd (por exemplo, a
impossibilidade de encontrar um emprego compatioel o nivel de qualificacdo
profissional detida). As desigualdades sociais tamBe diversificaram, pois se
tradicionalmente eram analisadas fundamentalmentéeemos de diferencas de
rendimento, com a progressiva conquista ou atrdtouie direitos aos cidadaos
nas sociedades capitalistas avancadas, a percdpsatiferencas foi alargada a
outros dominios do social (Fitoussi e Rosanvall®9;7).

Mais recentemente, a nocao de exclusdo passougnaesestar fora” do
social, na sequéncia de uma “falha” no “mecanismtegrador” (Soulet,
2000:13). De acordo com esta perspectiva, a exdwessxclusdo” seria
mutiladora por negar as reais expectativas dogiohabs e as suas capacidades de
existir como sujeito. Ou seja, 0 conceito de exa@usao pode funcionar de forma
autonoma, ndo pode ser dissociado do conceito des@o ou de integracao,

tendo em conta que néo existem individuos excluidesnao sejam também um
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pouco incluidos pela possibilidade complexa de ¢nagdio de dimensdes e vice-

versa.

A nocéo de exclusao tem uma conotacao relativeuacsio de desviante, dai
0 optarmos pelo uso da nogéo de nao-integraca@gtpor Soulet (2000) que
remete para a auséncia de participacao social emuderadas dimensdes sociais.
Nesta perspectiva, € importante distinguir entegridbuicdo de responsabilidade
ao individuo pela situacdo em que se encontraes@onsabilidade que deve ser
atribuida a ineficacia da sociedade, por ndo pgromba integracdo plena para
todos os seus cidadaos. Trata-se de encarar aaicdéegsocial como competéncia
a assegurar pelo Estado, deslocando-se assim o centresponsabilidade pela

nao-integracdo de determinados grupos sociaisdividuos para a sociedade.

Para a perspectiva de ndo integragcdo sao impastasge contributos
desenvolvidos por varios autores. Castel estudactsres de ndo-integragdo com
o desenvolvimento da nocdo de zonas de vulnerabididsocial, em que,
baseando-se nas noc¢des de associacédo e de didsoamatrabalho (ou auséncia
dele — precarizacdo do trabalho) e nas relacbesretas de sociabilidade. No
eixo do trabalho, estd o desemprego, que se tramzfionum enorme problema
politico e social ap6s uma época em que se acvadita possibilidade do pleno
empregd. O desemprego ou situacdes de trabalho precaritaliizam,
produzem situacdes de “inempregabilidade”, portarttansformam-se em
impedimentos reais de integracdo atraves da dimetsé&abalho. Por outro lado,
0 eixo das sociabilidades remete para situagddssdeciagao familiar, tal como o
namero de pessoas socialmente isoladas, a degoadasdmodos de vida e do
tecido urbano, que levam ao enfraquecimento desrelie proteccdo mais
proxima. Por consequéncia, para Castel, a “nagria¢do” pode ameacar tornar-
se em dissociacdo social quando se esta, em simaoltfora da ordem de trabalho

2 Na bibliografia de origem francesa refere-se omt4 anos gloriosos”, entre 1945-1975, para
designar um periodo em que se acreditava na padsits do pleno emprego e no aumento
progressivo do consumo.
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e de redes concretas de solidariedade, ou sejadguado se tem um lugar

determinado na sociedade (Castel, 2000).

Os individuos que se encontram nas circunstan@asad-integracao sao,
muitas vezes, vistos como supranumerarios. Parezgtar a mais por nao
ocuparem um lugar estavel na estrutura social. téo“utilidade” social e s6
trazem problemas, alguns até, aparentemente, deepatinsolivel como € o caso
dos desempregados de longa duracdo. Assim, pa&aestr, a exclusdo, sob o
ponto de vista da ndo-integracdo, ndo é apenastatioea analisar em si mesmo,
mas um resultado que deve ser relacionado com o apomtece antes
(contextualizac&o social e historica) quer sejaigel da organizacéo do trabalho,
da competitividade das empresas, das reconverns@astiiais, etc., ou seja, em
relacdo ao centro da vida econémica e social, agpquduz a riqueza e o poder.
Deste modo, 0 que acontece nas zonas periféricagldasocial é tributario do
que ocorre no coracdo da estrutura social, onddeiasdo mercado e a
concorréncia entram em jogo e se tomam as degxibikas. Castel identifica,
assim, zonas de excluséo, zonas de vulnerabildad®as de integracdo. Na sua
Optica, as zonas de vulnerabilidade tém vindoatalidse cada vez mais devido ao
aumento do desemprego, as formas de trabalho @®edao aumento de pessoas
em situacdo de excluséo, séo individuos que paddeaméfice de integracéo e o

seu lugar na sociedade nao esta assegurado (Qasie),

A partir da andlise de associacdo, Castel deseswobs nocbes de
desconversao social, de individualismo negativoyudeerabilidade de massa, de
handicapologia de invalidez social, de desfiliagcdo, que assursentido, para o
autor, num quadro de uma problematica de integragdde anomia, alertando
para um conjunto de individuos que parecem semames de se integrar —
perspectiva mais vulgarizada e que acaba porigsstids reaccdes agressivas de
imigrantes e de descendentes de imigrantes, gusergem discriminados por

serem conotados com as origens dos seus progsnikogele por isso sdo votados
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a uma marginalidade que ndo corresponde as sudg@es objectivas nem as

suas aspiracoes.

Outro autor que procura uma nova abordagem solpento de vista de
ndo-integracdo € Lode Walgrave com a identificag@cactores predictores de
ndo-integracdo social. Apoia-se na teoria da valiibdade societal, da area da
criminologia que aplica ao estudo de jovens dekmtges para compreender
“porque sera que os jovens das populacdes destasecometem mais delitos,
e delitos mais graves que 0s seus pares de oudisses sociais?” (Walgrave,
2000: 77). Pergunta a que o autor tenta dar respesbrrendo a nocdo de

vulnerabilidade societal com o significado de:

“(...) risco que correm determinadas camadas dal@ofo nos seus contactos
com instituicbes sociais (...) estes grupos correns@ de ndo aproveitar a
oferta positiva das mesmas, vendo-se pelo contréoidfrontados com o0s

aspectos discriminatorios, controladores e sandmnes” (Walgrave, 2000:89).

O risco social associa-se sobretudo a uma caré@eceutoridade e poder
para participar significativamente na formulacdo ddtura dominante que
operacionaliza e controla as instituicdes soci&is. populacbes de grande
vulnerabilidade societal né&o dispbem de autoridgoiera fazer valer
suficientemente os seus interesses, 0s seus vaaresseus modos de vida na
organizacao da sociedade. Deste modo, o autorugcaribrma como a sociedade
se organiza e nao propriamente as relacbes soaaisseja, estabelece a
possibilidade de o individuo poder ter relagcbesas®aormais e construtivas no
seu bairro, a um nivel social micro, com o0s seugspamas se debater com
dificuldades quando necessita de contactar ingbiési organizadas remetendo
assim para uma falha da sociedade na forma dedataros seus cidadaos, ou
seja, 0 que se refere a sociedade como estrutaral mvolvente (Walgrave,
2000).
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Também na perspectiva do conceito de ndo integra8émge Paugam

avanca com a nocao de desqualificacdo social qusste num:

“processo que rejeita, etapa apds etapa, faixaczamtes da populacdo para a
esfera da inactividade e da assisténcia, aumentaa@oos mesmos o risco de
acumulacgédo de dificuldades” (Paugam, 2000:109-110).

A ideia principal subjacente nesta andlise é a we @ ndo-integracao
consiste num processo em que os individuos vacepeodprogressivamente a
dignidade ap6s uma desqualificacdo, sobretudo gsiofial. A nocédo de
desqualificacdo social esta ligada a evolucdesutesttis que ocorreram
simultaneamente, como a degradacado do mercado plegm(por exemplo, nas
situacbes de desemprego de longa duracgéo), ou fdageecimento dos lagos
sociais que leva a um isolamento cada vez maigs®modo, a desqualificacédo
social acontece em situacdes “tradicionais” masbém em “novos casos”,
sobretudo de individuos que ja viveram uma intégrag mercado de trabalho e
perderam os lacos que o ligavam a ele. Nestes,aafsstamento do mercado de

trabalho contribuiu para um afastamento de outess&la vida social.

Para além dos aspectos referidos, segundo Paugsistjtase também a um
enfraquecimento das solidariedades de classe. fRu@arperiodo em que se
acreditava no pleno emprego, era costume falarssg @m desigualdades sociais
do que em exclusdo pelo facto de, normalmente,obsep trabalharem, mas
serem mal pagos. Aqui a familia funcionava comopdio fortemente integrador
gue, com o passar do tempo, se tem vindo a enftagugeixando de prestar o
suporte que tradicionalmente assumia. No processadesqualificacdo social,
Paugam aponta trés fases na forma como os “assist@ relacionam com as
instituicbes de apoio social: 1) a fase da fragdel — trata-se da entrada no
processo de desqualificacdo social, apos tentatathadas de insercdo social.

Nesta fase os individuos caracterizam-se pelorsentd de inferioridade, perda
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de auto-confianca, humilhacdo na sequéncia dacéiude desemprego que leva
ao enfraquecimento da sua vida social; 2) fasessiagténcia ou dependéncia, que
retrata 0 modo como o individuo se torna um “aslsite se concretiza pela
passagem do se considerar qgue ndao tém nada qoemers outros “assistidos”
para passarem a assumir a assisténcia social contreito; 3) fase de ruptura
ou marginalidade, que € onde se inserem 0s indigicharginais que acumularam
numerosas desvantagens com a perda do emprego lacdessociais. Paugam
defende que, normalmente, 0os que chegaram a tefas@& passaram por todas as
fases embora haja situacdes em que nédo acontemesessssdo de fases de
desqualificacdo. A sucessdo de fases pode varimegaéncia do impacto de
algumas politicas sociais na vida dos individuosm@ é o exemplo do
Rendimento Minimo, que traduz uma alteragdo na docomo se inscreve na
intervencdo do Estado e da nacdo, no sentido daraps pobres a garantir a
sobrevivéncia e favorecendo a sua insercdo, asdorsma situacéo de pobreza e
exclusdo social como um problema de todos (os pobrexcluidos sédo parte
integrante da nacdo) (Paugam, 2000:122). Trataaseinda nova perspectiva
contratual entre o Estado e o beneficidrio que dewearacter temporario. No
entanto, alguns beneficiarios usam-na com car@etexdouro, por acumularem
NUMerosos insucessos, rupturas e acumulacdo dendsgens profissionais e

sociais.

Para uma sintese do conceito de nao-integracamlaNicueloz (2000)
salienta que vivemos numa ordem social negociadaegulta das interaccoes e
das interdependéncias dos individuos em socieéatte, os proprios individuos e
entre o social e o individual. Avanca com a nogdweedaliancas sociais entendida
como algo que acontece em contextos de ordem r@@gomu seja, a sociedade
como processos e procedimentos de negociacbfequégm aos actores sociais
gerir conflitos e chegar a consensos temporariassimn, fabricar a ordem social
no quotidiano (construcdo e reconstrucdo da ordecmlsem permanéncia).

Podemos concluir que, ao mesmo tempo que existesso de desqualificacao,
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desagregacao e perdas, na sociedade podem setradasmovas aliancas sociais
que permitem integrar-se socialmente com a accfaondioviduos em situacao de
nao integracdo sobre a situacdo, assumindo-se unmemsho estratégica sobre as

suas capacidades de acc¢ao ou de reaccao (Queday, 20

Na nocdo de ndo-integragdo € necessario, entdcemnteconta factores
individuais (relativos as relacdes dos individuommca sociedade) e factores da
propria sociedade (sociedade entendida como unurmimngle fenomenos variados
e complexos). A adopg¢éo da nocao de nao integragdposta por Soulet (2000),
permite desenvolver reflexdes em trés patamarepleomentares. O primeiro, ao
nivel macro-social, propée uma analise aos factdeedesintegracdo, tendo em
conta o enfraquecimento das proteccbes, onde $eeimca precarizacdo do
trabalho e a diluicdo das redes de proteccdo mdisinpas que produzem,
portanto, uma desalianca generalizada e uma caseidhdania. Um segundo
patamar, meso-social, procura traduzir de maneitagiadora as redes e
mecanismos de exclusédo, insistindo sobre as redad@@écticas de oferta e
controlo das instituicdes sociais e a sua coer@igplementaridade global em
termos de défice relacional que conduzem a sudizagfio. Por fim, um terceiro
patamar, micro-social, tenta reconstituir a man&omo “os excluidos” se
afirmam como sujeitos, nomeadamente na Optica riEguicdes sociais e dos
mecanismos de proteccao social, e participam naickd da situacdo que vivem,
exigindo que Ihe seja reconhecida a competéncialspee muitas vezes lhes é
negada.

Analisar fenOmenos sociais de “ndo-integracdo” icaplter em conta
factores relacionados com as desigualdades, aermifacbes e os desvios. A
implementacdo da democracia provocou desigualdadéesiturais devido ao
conjunto legislativo orientador do Estado. Paraireégautores, como Giddens, por
exemplo, as sociedades modernas excluem e integrarsimultaneo. Estudar a
nao-integracdo, a desqualificacdo social ou a ldgsio daqueles que néo

participam plenamente na vida economica e socogglifsia estudar também a
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diversidade dosstatus que os definem, as identidades pessoais, istosé, o
sentimentos subjectivos acerca da propria situggacexperimentam no decorrer
de experiéncias sociais e as relagdes sociais qné&m entresi e com ooutro.
Trata-se, nesta perspectiva, de estudar o sentido @elos individuos a sua

existéncia e ao lugar que ocupam na sociedade.

Na relacdo com o poder, 0s que tém estatuto soesdhvorecido ndo tém
acesso as mesmas ofertas sociais que os “estaloslefitlias, 2000 [1965]). Este
aspecto remete para a diferenciacéo social queBmuredieu (1979) se prende
com a estrutura dos capitais, proporcionada péjermrsocial e escolaridade. Os
detentores de diferentes tipos de capital deseenoksforcos para fazer valer o
capital em que estdo melhor apetrechados. Clargugm estd menos munido de
capitais ndo consegue aceder as mesmas condigias soeconomicas. A “ndo-
integracdo” pode transformar-se em desvio socigndo hd uma marcagédo de
estereotipos e rotulacdes no quadro das repredestapciais (Goffman, 1988
[1963]; Becker, 1985).

As varias perspectivas sobre integracdo e ndoratég sdo quase sempre
bipolarizadas. O que se constata é que a realisiacial € complexa e mostra
situacbes que se interigam e metamorfoseiam dandem a faseamentos de
integracéo e de ndo-integracao e onde se podemtesnrcaspectos indicativos ora

de uma situacéo, ora de outra ou de ambas.

Tendo presente a importancia da analise da realidadial interligada e
dindmica, nesta pesquisa desenvolvemos um olhare sob percursos de
integracéo social de individuos de origem cigagradd em conta as dimensdes de
integracdo referenciadas e o respectivo enquadtanmen contexto social e
histérico. No caso do nosso estudo, a designaciaries” remete para as
concepcOes de desqualificacao, vulnerabilidadeetdcdiferenciacao social, etc.,
(ver capitulo IV). Consideramos positivamente agpgede integracédo atraves da
analise de percursos e trajectos de vida individuRor essa via, pretendemos

consolidar o afastamento da negatividade assodadwcdo de exclusdo e

84



também das visdes essencialistas construidas adecagrupos sociais ou
individuos estigmatizados. E nesse sentido queneepgdo de “ndo-integracio”,
proposta por Soulet e congregando varios contribdémtro do tema, nos parece

mais adequada por afastar estigmas e representagbess.
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Capitulo Ill. Sentimentos de pertenca e pluralidade
identitaria

A definicdo de identidades produz diferenciacdesasoentre os “nds” (que
nos sao préximos) e os “outros” (que nos sao dissaaou estranhos), criando
fronteiras simbolicas entre os individuos. No ettara interaccdo social
estabelece contactos com “outros”, o que implicagacidade de ajustamento e
de circulacdo entre diferentes territérios ideribd Neste capitulo,
aprofundamos a abordagem sobre o processo de #ondacidentidades — como
se produzem sentimentos de identificacdo a umrdetado grupo e se define a
identidade individual e social dos individuos, teren conta a possibilidade de
multiplas experiéncias modernas e de légicas hgdereas de accdo. No ponto 1,
O processo de construcéo identitaria — entre withakl e o social, centramo-nos
na concepcdo de identidade como construcdo de dgribdo: tendéncia de
autonomizacdo e diferenciacdo social e como a focorao se integra em
conjuntos mais vastos (no social). No padtdlesticagem, pluralidade identitaria
e mobilidade, reflectimos sobre as oportunidade<idrilacdo entre diversos
contextos sociais que permitem o cruzamento dedraglturais e identitarios e
produzem identidades compaositas, plurais ou mestgatendidas como sendo
mais do que o somatorio desses tracos. Da constagteiacdo com o contexto
social, surgem pluralidades identitarias e tramsémpdes sociais que contribuem
para a movimentacao social entre posi¢des e/otutstaociais.

1. O processo de construcéo identitaria — entneliwidual e o social

A identidade encontra-se intrinsecamente ligadaodemidade, uma vez
que o individuo integrado em sociedades tradicion#io se debatia com
problemas identitarios como hoje sdo entendidosld&is, 1990; Kaufmann,

2005). As questdes identitarias configuram-se asnmetempo que se verificam
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mudancas tecnoldgicas e sociais, mobilidades gkomgae profissionais,

subjacentes ao processo de modernidade. Dai goenskia que as identidades
nao sao rigidas, muito menos imutaveis. Sao remdtdaempre transitorios e
fugazes processos de identificacdo que fazem caen“am identidades sejam
sempre identificacdes em curso” (Santos, 1994:.119)

Na variabilidade relacionada com as transformac@esiais, foi
praticamente abandonada a concepcéo da identidade construcdo acabada e
estavel, realizada durante os primeiros anos dedadindividuo. A identidade é,
pelo contrario, considerada produto de um procegso integra as diferentes
experiéncias do individuo ao longo da vida. Comtyata de um processo que vai
sendo construido socialmente, a producao das ddel®s implica a imbricacéo
em dois processos: 0 processo pelo qual os actm@sis se integram em
conjuntos mais vastos, de pertenca ou de referéocra eles se fundindo de
modo tendencial (processo de identificacdo) e @wgssn através do qual os
agentes tendem a autonomizar-se e a diferenciaos@lmente, fixando, em
relacdo a outros, distancias e fronteiras mais emos rigidas (processo de
identizacao) (Pinto, 1991).

A identidade é essencialmente um sentimento deederqual o individuo
demonstra que € urau diferente dosoutros. Refere-se a uma dupla pertenca
tedrica, trata-se de um facto de consciéncia, iddal, remetendo para o campo
da psicologia, mas também se situa na relagdo caomatrw, na interacgao,
portanto no campo da sociologia (Taboada-Leorf&80). Pela sua amplitude, o
conceito de identidade é de dificil delimitacdomRee, simultaneamente, para o
que individuo tem de mais especifico, as elabosmagdéjuicas individuais que
incorpora pela aprendizagem social de valores ema®rda sociedade em que
vive, e também para as identidades colectivas,gmemadros gerais da sociedade
em que se movimenta (Kaufmann, 2003). Deste moddergidade consiste na

interiorizacdo de valores através da socializag#® @ individuo interpreta no
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desempenho de papéis sociais 0 que o transformaausocial identificado com
determinada sociedade (Dubet, 1996).

Focando a questdo da formacdo da identidade indilvidsiddens usa a
expressao “auto-identidade” para designar um emgdmeento organizado
reflexivamente como projecto reflexivo delf na perspectiva deu social que
consiste na manutencdo de narrativas biograficagreotes, revistas
continuamente e que ocorrem em contextos de escaotitédtiplas. A abertura
social, a pluralizagédo de contextos de accéo, arsldade de autoridades, a
possibilidade de escolha de um estilo de vida assumportancia crescente na
constituicdo da auto-identidade e na actividaddidjana (Giddens, 1994). A
vida do individuo moderno organiza-se de modo xeftecom a avaliacdo de
riscos, ou seja, recorre ao conhecimento espemi@izide peritos) para a
construcédo e estruturagao da sua auto-identidadenmm

O individuo, detentor de multiplas identificacdessforca-se por dar
continuidade a experiéncia vivida, para aléem dardidade de experiéncias e
papéis com as suas descontinuidades temporais kErarpara participar nos
ideais e modelos culturais do grupo, concebidosocpasitivos (Lipiansky et al.,
1990). Ou seja, identidade significa simultaneamerdiferenciacdo e
generalizacdo. Por um lado, pretende-se definiifexetica, aquilo que faz a
singularidade de alguém em relacéo a outro indovitlieste sentido, identidade é
diferenca. Por outro lado, procura-se definir otpocomum a uma classe de
elementos e, entdo, nessa perspectiva, a identéadea pertengca comum a um
conjunto de individuos. Estas duas operacdes deafgifo identitaria estdo na
origem do paradoxo da identidade: o que existerdeole o que é partilhado
pelos individuos e que remete para a nogdo deiddelet como alteridade,
variavel ao longo da historia de acordo com oseedas (Dubar, 2006).

A perspectiva sociologica valoriza a identidadeuagia (em situacao),
resultante de uma producéao induzida pelas inteescgdciais. Desde o principio

da vida, alguns elementos como o nome, o local oradeemos e vivemos, a
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familia, o olhar dos outros sobre cada um de nd®tem para uma determinada
visdo, uma personalidade e os papéis sociais quaergiguram como possiveis.
Trata-se de algo a que todos os individuos estftasl por ser inerente ao
processo de socializagcdo. A compreensao do prodes8mrmacéao da identidade
deve ter em conta esses “marcadores de identidasks atributos que definem a
identidade individual, ou seja, aquilo que faz ddividuo Unico enquanto ser
humano, e também aqueles que definem a sua ideatisacial, ou seja, 0s
estatutos que partilha com outros membros de urmarrdetado grupo social
(Taboada-Leonetti, 1990).

Factores como relacdes de poder, praticas socet@bedecidas pela
interaccdo social e contextos sociais em que asithohs se situam e circulam
sdo importantes quer para a construcdo da idemstidatividual, quer para a
identidade social. O sentimento de pertenca idei#itdesenvolve-se nas
interaccdes sociais que cada individuo tem ou @gste modo, a identidade €, ao
mesmo tempo, motor capaz de desencadear determimddeaccoes e relacdes
sociais, mas €, também, um somatério do processanigiorizacdo da
aprendizagem resultante dessas interacgoes.

Tendo em conta que o individual € indissociavel staial (dialéctica
permanente entre individuo e sociedade) (Bergeruekrhann, 1999), as
identidades individuais sao, em simultaneo, so¢@abral, 2003). A construcéo
das identidades alimenta-se de trajectos socia@rporados nos agentes, das
posicOes ocupadas por estes na estrutura socialm@g@ida em que elas
determinam e configuram contextos de sociabilidade socializacao duraveis) e
dos projectos que, em funcdo dessas coordenadasuess, sdo socialmente
formados. As identidades sociais constroem-serpgegiacéo e por diferenciacao,
por inclusdo e por exclusdo, por intermédio deigaatde confirmacdo e de
praticas de classes e estatutos sociais. Todo psebeesso feito de
complementaridade, contradi¢cdes e lutas esta caddem conduzir a concepcéao

de identidades “impuras”, sincréticas e ambivaeniBeste modo, a construcado
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de identidades alimenta-se de alteridades (reaike gaferéncia) e, sob esse ponto
de vista, ndo se excluem conivéncias e infidelidadeiprocas (Pinto, 1991).

O desenvolvimento da consciéncia de selh, permite que o individuo se
enraize e adopte de modo “naturalizado” os pon¢osista do grupo social ou
colectivo a que pertence. Mas, devido a pluralizagé contextos de accgéo
modernos, € possivel fazer escolhas de estilosddeevplanear a vida de modo
reflexivo. Os modos de identificacdo variam ao g vida e traduzem-se na
aceitacdo ou recusa de aspectos identitarios cquata da interiorizagdo da
aprendizagem social, podendo verificar-se a esanteacional de alguns desses
aspectos.

Os processos de identificacdo que formam a idedgidao construidos em
determinados contextos sociais (Castells, 2003eeno individuo detém uma
certa capacidade de negociacdo e de afirmacaoagpammfiguracdo das suas
identidades. A principal questdo tem a ver comaniag”, a partir de “qué”, por
“‘quem” e “para qué”. Em cada rede de interaccdo sjttea o individuo no
mundo, em cada momento da sua vida, constroem-secenstroem-se
constantemente os tragos que o definem, pelos gleage posiciona em relagéo
aos outros e é reconhecido pelos outros.

Esta perspectiva ancora em Goffman (1974), quendefa importancia do
outro e da experiéncia social na producéo da consciélesaMas, para o autor,
a experiéncia social limita-se essencialmente ausefogo social de relagbes
interpessoais nas quais os individuos, numa sivude&ace a face, colocam em
accao 0s seus papeéis sociais e mudam de simbd®smagens. Sob esta optica,
admite-se uma flexibilidade identitaria que, segu@iddens (1994), advém dos
novos mecanismos de auto-identidade moldados péatasituicoes da
modernidade. Nestes contextogeifndo € uma identidade passiva, determinada
por influéncias externas. As auto-identidades sfadas pelos individuos tendo
em conta as influéncias sociais que tém consecuercimplicacfes globais e
gue ocorrem deste modo no contexto da escolhapiajltiltrada através de
sistemas abstractos.
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Maalouf ilustra bem a complexidade da constituigdentitaria como

podemos constatar pelo seguinte extracto do liksidentidades assassinas”.

“Desde que deixei o Libano, em 1976, para me gs&ah Franca, perguntam-
me inimeras vezes, com as melhores inten¢gdes ddanse me sinto «mais
francés» ou «mais libanés». Respondo invariaveknettm e outro!» N&o por
um qualquer desejo de equilibrio ou equidade, noague, se respondesse de
outro modo, estaria a mentir. Aquilo que faz ques&ja eu e ndo outrem, é o
facto de me encontrar na ombreira de dois paiseduds ou trés linguas, de
varias tradicdes culturais. E isso precisamente ue define a minha
identidade.” (...) “Metade francés e metade libanB&? modo algum! “A
identidade ndo se compartimenta, ndo se parte elades nem em tercos,
nem se delimita em margens fechadas. Nao tenhasviaentidades, tenho
apenas uma, feita de todos os elementos que a nawidgegundo uma
«dosagem» particular que nunca é a mesma de peasopessoa’ (Maalouf,
1999: 9-10)

Para traduzir a ideia de complexidade identitdvlaalouf avanca com a
nocéao de “identidade compdésita” que, na sua petispesignifica o facto de cada
individuo ter uma multiplicidade de pertencas platas. Cada individuo pode
pertencer a uma tradicdo religiosa, a uma nacibeddi, a um grupo étnico ou
linguistico, a uma familia mais ou menos alargaajma profissdo, a uma
instituicdo, a um certo meio social, etc. Mas, ®gsartencas tém diferentes
gradacdes, encontrando-se hierarquizadas e podenobéizadas de acordo com
as circunstancias vividas por cada um (Maalouf9)1,98u seja, cada identidade
caracteriza-se por uma certa margem de especiieidae a distingue de outras.
A identidade vai-se construindo ao longo da nossténcia em que 0 conjunto
de pertencas identitarias € vivido como uma tadkd pois ndo se trata de uma
justaposicdo de pertencas autbnomas, ndo épatthwork. Neste contexto
quando se toca numa das pertencas todo o indigieluessente (Maalouf, 1999).

A identidade assume uma caracteristica multidinogasie estruturada, que para
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o individuo parece tratar-se de um processo uoigmvolutivo temporalmente.
Esta capacidade de o individuo entender a sua dmidaa perspectiva de
continuidade possibilita desenvolver estratégiamntithrias e ter a percepcéo
sobre a capacidade de accdo em relacdo a escofeudpupo de pertenca e de
referéncia (Lipiansky et al., 1990).

Ao longo da vida o individuo desenvolve estratégdentitarias que

consistem em:

“procedimentos estabelecidos (de modo conscienteocamsciente) por um actor
(individual ou colectivo) para atingir uma ou véridinalidades (definidas
explicitamente ou situando-se ao nivel do incomde)e procedimentos
elaborados em funcdo da situagdo da interaccdoseqay em fungcdo das
diferentes determinagcBes (sécio-histéricas, culurapsicoldgicas) desta

situacdo” (Lipiansky et al., 1990: 24).

Sob este ponto de vista, as estratégias idensit@dmptadas sugerem a
possibilidade de uma certa liberdade de accéo die wa em relacdo a possiveis
determinismos sociais. Ou seja, pressupde-se gueliggluos, enquanto actores,
sdo capazes de agir sobre a sua prépria definigdsi, como resultado do
processo de interaccdo socibhboada-Leonetti, 1990).

A estrutura identitaria, relativamente estavel empgo, normalmente cria
um sentimento de continuidade identitaria, masuzadmbém uma flexibilidade
que permite ir mudando uma parte dos elementosaquempdem ou integrando
outros, acompanhando, assim, as mudancas objectivas possibilidade para o
individuo de se ir organizando segundo prioridadesacordo com as situagdes
especificas em que se encontra em cada momentaodd oomo a identidade
organiza os diferentes elementos identitarios i(gsab, sexo, nacionalidade,
idade, referéncias ideoldgicas, etc.) e se esautanduz a combinacdes Unicas
gue permitem seres Unicos que nao se limitam a senples resultado da soma

do conjunto.
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1.1 Pertencas e transformacdes identitarias

Dubar (2006) distingue as formas de identificag@munitérias, que sdo a
pertenca a um determinado grupo, cultura, nacaetroa, como fontes essenciais
de identidade, das formas societarias, em queE# s existéncia de colectivos
multiplos, variaveis, efémeros, aos quais os inldivs aderem durante periodos
limitados, onde podem circular, onde encontram eonde identificagcdo que
gerem de maneira diversa e provisoOria. Nesta petispe cada individuo possui
multiplas pertencas que podem ir mudando ao lorgovida. As dimensdes
“relacionais” e “biograficas” de identificacdo cagpm-se para definir o que o
autor chama formas identitarias, que sédo formasisode identificacdo dos
individuos na relacdo com os outros.

As situacbes de interaccdo determinam os lugarkdivos de cada
individuo e exprimem o nivel das representacfesdasorelacdes interpessoais.
As relagOes interpessoais sdo muitas vezes destatasnpelas relacdes sociais
gue definem, na ordem macrossocial, o estatutdivelale uns e de outros.
Assim, a pertenca a um grupo nacional ou étnico @amais do que uma
categorizacdo dos individuos, entre outras: o wstasocioprofissional, a
escolaridade ou habilitacdes literarias, o sexofebgido, as convicgdes
ideoldgicas, etc. sdo elementos que definem ensitbm actores uns em relacao
aos outros.

As situacbes de dominacdo ou desigualdade somalupem identidades
minoritarias que sdo prescritas por um grupo sgo@malmente o maioritario).
Deste modo, a producdo social de “minorias” socsitisa-se no ambito das
relacdes sociais de dominacéo. As estratégiasitiéiéas que exprimem situacdes
de identidades minoritarias sdo marcadas por resad@siguais e diminuem a
capacidade de accdo dos actores dominados quatefinicdo da sua prépria
identidade. De um modo geral, o grupo dominanta @mnteiras juridicas,

territoriais e simbolicas que separam o0 seu grup® altros — fronteiras que
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garantem a sua preservacao e a sua hegemonianindefo territério juridico,
politico, simbdlico, dos grupos minoritarios e @ntornos da identidade étnica
que Ihes é atribuida (Taboada-Leonetti, 1990).

A continuacao temporal de situacdes de relacOemisodesiguais pode
levar a construgdo de identidades sociais neggfRiat, 1991; Fernandes, 1995)
e ao “fechamento”, por parte de grupos minoritadosy o desenvolvimento de
atitudes de auto e de hetero afastamento em relacéeiedade e por parte da
sociedade em relacdo a eles. Deste modo, o “owm’interaccdo com o “eu”,
insere-se numa relacdo de poder que produz abdigip desigual de poderes
agenciadores ao nivel da sociedade (Bourdieu, 19989). Este aspecto €
importante ter em conta a questdo das determinaatgais e as motivacdes
individuais que fazem com que as identidades sealmtm nos processos
socialmente situados. Os cenéarios podem ser mantguesar das determinantes
historicas, da estrutura social e da cultura empar@s palcos onde se desenrola a
interaccdo social, ou seja, as relacbes entre widud e a sociedade, tém
subjacente uma concepcéo de sociedade, estrutdeagieordo com uma cultura.
Esta € entendida como o conjunto de outra, tradozie em tracos especificos
que permitem distinguir uma sociedade de outrateadez em diferentes formas
de estar, sentir e de agir (Goffman, 1974). Nesidido, a conceptualizacao de
cultura consiste numa abstraccdo que se materiadizaratica dos individuos e
dos grupos. N&o se trata de um produto acabada, anasmelhanca do que
acontece para a formacdo do processo identitavosiste num conjunto
complexo em modificacdo constante (Vasquez, 1990).

Em termos analiticos, surgem referéncias frequeitdderenciacao entre
“culturas de origem” e “culturas de acolhimentotultura dominada” e “cultura
dominante”, etc. A “cultura de origem” e a “cultuta acolhimento” podem ser
definidas como o conjunto de normas, crencas, septacoes de si e praticas de
um vasto grupo de individuos (Vasquez, 1990), rentkt especialmente para a
separacdo entre os que ja estdo num determinadtbriere osoutros que
chegam mais tarde. A nogédo de “cultura dominant@rinada” remete para a
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relacdo de poder desigual dentro de uma sociedageaehierarquia social em
que determinados grupos ou estatutos sociais s&ovalarizados do que outros.
Os individuos vivem num espaco e num periodo depdewhelimitado que
aprendem a interiorizar e reivindicar como seus) o3 quais se identificam e a
gue sentem pertencer. Os grupos sociais transgtantspacialmente “agem” e
sdo ‘“representantes” de uma determinada “culturaodgem” num meio
geografico e social diferente. Mas, nas regidepaises em que os individuos
foram socializados, 0s contextos e as pessoaddrar@n-se, de modo que a
“cultura de origem” se altera, ou seja, aquilo quaga certos individuos é a
“cultura de origem” refere-se a valores e pratidasum grupo, cristalizados no
tempo, recordados como eram (quando emigraramjespmndendo ao modo
como os representam desde o momento de transgantagcndo ao momento
actual (Vasquez, 1990). Ou seja, tém uma perspeestagnada sobre a sua
cultura que deixou de ter correspondéncia reala@eé igual ao momento em que
sairam. Este tipo de reflexdo é importante parassamtrabalho pelo paralelismo
em relagcdo ao modo estatico com que costuma sadala cultura cigana. De
extrema importancia também para o nosso trabalh@s&ontextos sociais onde
ocorrem as interac¢des sociais e 0s processosnd&wgho identitaria. Os “nés”
resultantes desses cruzamentos formam um camporg&sfque ocupam um
determinado espaco fisico e geografico (Gruzirdb@l1; Janior, 2002). Trata-se
de um movimento duplo: a identidade, a0 mesmo tequm se inscreve num
contexto social, é também formativa desse mesmiexionsocial.

Assim, uma identidade existe sempre em relacadrasoidentidades e em
contexto espacio-temporal especifico de objectvdCabral, 2003, Costa, 2007),
a diferenca face a um grupo diferente de nds, fojeiza e liga os individuos,
numa ldgica de integracdo com diferentes niveisfgoeionam como barreiras
sociais (Hoggart, 1970). Bourdieu (1979) acentyaapel das praticas culturais
como marcadores privilegiados das distancias sootaidas estratégias de
distincdo que, por sua vez, sdao marcadas pelagdesladesiguais entre as

diferentes classes sociais.
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Entre os grupos sociais, mesmo nos casos em gste elstancia social
entre eles, ha interaccdo no mesmo espaco sociEmo em contextos
marginalizados ou desfavorecidos. Esses pontosmtaato, de interac¢do social
e de partilha colectiva permitem o sentimento ddepeer a uma identidade
colectiva nacional — tendéncia que resultou da &géno dos Estados modernos,
com a constituicdo de uma “identidade nacional”cftg&y 1999), o que significa
que, mesmo considerando as diferencas de identidddeduais e sociais e as
relacdes diferenciadas de poder econdmico, polticcssimbolico, existe uma
identidade colectiva nacional que mobiliza as eusampre que as situagbes o
solicitam. O Estado moderno promove um sentimest@eattenca, formula um
sistema de significacbes em que os elementos aigdt$do reinterpretados e
articulados com acontecimentos politicos. Fixatgwmas, distinguindo o nacional
do estrangeiro, 0 “si” do outro, o maioritario donoritario (Cossée, 2004). A
construcdo da “identidade nacional” consiste, ereaomais uma forma de poder
para excluir, através da definicdo e imposicao rdatéiras entre 0 “n6s” e o
“eles”. Deste modo, a modernidade cria exclusdesnaginalizacdes. Se
considerarmos a perspectiva de que os individuogpadem escolher livremente
as suas identidades de origem e, como elas nadodas iguais, assumem
diferentes valorizagcfes sociais, isso leva a algustigiduos sejam oprimidos por
identidades aplicadas e impostas por outros, dengoese conseguem distanciar
ou libertar (Giddens, 1994).

As relagbes sociais modernas caracterizam-se patde4, aspecto que
constitui uma mudanca radical e irreversivel qeetall as estruturas estatais, as
condicOes de trabalho, as relagbes entre os Estadahjectividade colectiva, a
producado cultural, a vida quotidiana e as relagddsee oeu e o outro. Neste
contexto em que se procuram designacdes para fidassatitudes sociais
diferenciadas, surge a expressdo ‘“identidade étniBagundo Maalouf, a
“identidade étnica” é construida dentro do grupocera ha partilha colectiva da
pertenca a um “nds” o qual permite a afirmacéoucalt positiva de grupos
diferentes. Este facto remete para a necessidadaddeindividuo se inserir numa
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comunidade com a qual se sinta identificado (Mdal@999). Normalmente,

trata-se de identidades que estereotipam, humilkatigmatizam. Sao “marcas”
que constituem freios reais a uma inclusdo maislitguia (Cossée, 2004),
introduzem distancia, ou seja, a identidade sqommle ser a0 mesmo tempo
inclusdo e exclusédo: identifica um determinado gropas também o distingue
dos outros. As caracteristicas de inclusdo e dausi@ produzem identidades
estereotipadas que marginalizam e produzem indgidejeitados, considerados
muitas vezes como ndo necessarios para o funcioname ciclo econdémico e de
acomodacdo impossivel numa estrutura social cowgbatiom a economia

capitalista (Bauman, 2005). Aqui situam-se, de ton@a geral, os individuos de
origem cigana, alvo de producdo de uma conotacdimetgidade de pertenca

estereotipada, regra geral, causadora de margigabzsocial.

2. Formas de mesticagem, pluralidade identitaneokilidade

Na perspectiva socio-antropoldgica, a no¢édo deieuteenvia para o modo
de vida e pensamento a partir das praticas reaimidlicas mostradas pelos
individuos e pelos grupos. Bastide (1989) afirma tpda a cultura € dinamica,
perspectiva importante para a percepcado de quexidiem culturas em estado
puro, estanques, sem influéncias do exterior. Tambéadentidade é relacional,
multipla e flutuante. E construida quer por si masquer pelas relagdes sociais,
supondo sempre um outro para se dizer e para isger ddeste processo dinamico
de contactos e de trocas culturais, as identidedlessendo recontextualizadas,
exigindo o esfor¢co de perceber as especificidadescdmpos de confrontacéo e
de negociacéo em que as identidades se desenvdeeiormam e se dissolvem
(Santos, 1993).

Em continuidade com o texto anterior, adoptamoegim geral de cultura

como patrimonio subjectivo colectivo que se tramsraise actualiza de geracéo
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em geracdo, transformando-se de acordo com a<moias do espaco e de
tempo, ou seja, a época social e o desenvolvimespecifico da sociedade em
causa (Cuche, 1999). A nocao de “cultura” remeta padeia de relacdes sociais
desiguais o que justifica, segundo Cuche, que leed@a grupos sociais com

relacbes de dominacao e de subordinacéo entre @issibilidade de circulacao

dos individuos entre varias identificacdes identisaremete para a hipotese de o
individuo se inscrever simultaneamente em varidturas e, assim, para a

construcdo de “culturas de fronteira” ou “identidadle fronteira”.

A nocéao de “cultura de fronteira” tem sido usadaqgdores que estudam
a formacéo de identidades mesticas, como Fried@l&gsant e Junior e € usada
por Boaventura Sousa Santos, para caracterizaciadade portuguesa. Um
espaco de fronteira é, simultaneamente, lugar dentémo, de interaccdo e de
troca, quer dizer, € um lugar de relacédo e dasitizas identitarias ai geradas
que sao espacos intersticiais da diferenca (Frind@@01). Para esta autora, as
zonas ou espacos de fronteira sdo dificeis, asswveeeconflitualidade, mas
também podem ser potenciadoras de desenvolvimesmtanth consciéncia
mesticd, que permite o ajustamento do individuo a mulsigasicdes sociais e
as diversas comunidades a que pertence, como aaecasndividuos membros
de uma minoria (Friedman, 2001).

A palavra mesticagem esteve durante muito tempaceska a fenOmenos
de mistura biolégica de povos de diferentes origems sociedades coloniais
(geralmente, referia-se a mistura genética entador e negro e, em termos
sociais e simbdlicos, entre colonizador e colorozadctualmente, a expressao é
usada também para descrever e designar um estladdee uma maneira de

pensar 0 mundo (Sansone, 2004). Do contacto cant@w individuo com

% para alguns investigadores da Escola de Chicagmesticagem era vista como um
enriquecimento, em que denfrentamentode duas culturas surge um novo tipo de
personalidade, cnomem marginalcomo foi designado por Park. O conceito de homem
marginal € o quedefine o mulato, o mestico, sendo alguém que aaraepe da sua cultura
de origem, se vai aculturando e construindo pamaesmo uma nova identidade (Coulon,
1995).
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diferentes culturas ressaltam as identidades laifyrichiscigenadas, mesticas ou
plurais. Todas as culturas sdo mescladas e origgnde contactos culturais, ou
seja, ndo existem culturas puras (Junior, 2002yakes das zonas ou espacos de
fronteira funcionam, simbdlica e materialmente, usglp conjuntos binarios,
remetendo para a nocao de pureza, distingdo exgare, a0 mesmo tempo, sao
propiciadores de contaminacdo, misturarmulizacdo (Glissant referido por
Janior, 2002). Nas “zonas de contacto” convergeiifasencas fluidas e nelas o
poder circula de forma complexa e multidimensios&indo ai que fronteiras
sociais dos grupos se definem e redefinem comrdifidacédo de pertenca a um
determinado grupo. Nesta perspectiva, 0 processneadticagem consiste num
processo de “bricolage”, de mediacdo e particip@agadgelo menos mais do que
dois universos culturais distintos (Laplantine eudiy 2002).

Do contacto entre individuos ou entre culturas igpuocesso de mudanca
permanente, com “empréstimo” de tracos culturaisgde resultam novas
configuracdes sociais e culturais (Bastide, 198®yrmas de aculturacdo sao,
neste contexto, entendidas como a adopc¢do de dedelvs aspectos de
identificacdo, reflectidos na producédo de sentimerde pertencas identitarias
diversificadas, caracteristicas de hibridismo c¢aliu miscigenacdo ou
mesticagem cultural. O individuo que participa efmas culturas fabrica a sua
identidade individual Unica, operando uma sinteggnal que Cuche designa por
“identidade sincrética” (1999:134).

No passado recente, a globalizacdo contribuiu pararoliferacéo de
fendmenos de mescla de culturas, de multicultumaljs de afirmacdes
identitarias, as vezes, sob a forma de defesaadiécdies locais ou mesmo de
xenofobia. A economia acelerou os intercambioggjimaindo uma espécie de
“melting pot” planetério (Gruzinski, 2001: 305). @preender como se efectua a
adaptacdo e a aculturacédo passa por explicar fatmagltrapassar” fronteiras e
de “circular” entre diferentes espacos sociais)isguagem politica, entre grupos
culturalmente diferentes, “dominantes” e “dominddas seja, entre universos

sociais simbolicamente hierarquizados. A analisdetdmeno de mesticagem
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convida a observarmos o modo como as culturas s#ficaom, a estarmos
atentos as flutuacdes de identidades e as frost@nae tudo se mistura e tudo se
muda (Wieviorka, 2002). Com a nocdo de misturatepgemos perceber as
interac¢des, 0s reencontros, as relacdes entreogrep individuos que se
transformam sob o efeito destas relacfes. A mesgligaé um processo que se da
numa temporalidade e no qual deixa de ser possigghguir o passado, o
presente e o futuro em estado “puro” (Laplantindoaiss, 2002). Os sujeitos
constituidos em contextos de contactos sociais ‘&mfeentamentos” culturais
guotidianos, formam-se em processos de intercamtdnsos, e produzem novas
formas de comunicacdo sustentadas por varias emtspciais e culturais
(Coulon, 1995). Séo formas identitarias com novasfiguracbes e novos
elementos que exigem novas maneiras de perspeetimaganizar a sociedade e
de compreender os fenGmenos, principalmente neseguefere aos tragos sociais
e culturais (Silva, 2004).

Todas as culturas sdo mescladas e originariasrdaatos culturais (Junior,
2002), ou seja, ndo existem culturas “puras”. @hssugere duas nocdes de
cultura, historicamente construidas, que permiteznsgr sobre orientacdes
basicas entre povos colonizadores e colonizadazilagas atavicas e as culturas
compoésitas. Para este autor, as culturas atavexdans as que se procuram
expandir e sobrepor aguelas com que se depararasewngurso historico. As
culturas compdsitas seriam formadas por elemergtesrdgéneos e abertas ao
contacto com outras culturas, mostrando-se dispostanesclar-se (Glissant
citado por Junior, 2002). As culturas atavicasrfodifundidas sobretudo através
de textos impressos e as compasitas através ddaoi@l Hoje em dia, assiste-se
a uma abertura das culturas classificadas comacasapela intensificacdo dos
contactos culturais, com tendéncia para a formdedmulturas compositas. Nesta
perspectiva, Maalouf defende que alguns individsés “fronteiricos” por
nascimento, ou por sua propria vontade. Para assmmplenamente a sua

diversidade podem servir de estafetas entre assdseulturas (Maalouf, 1999).
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A percepc¢do de pertenca a determinado grupo “étminoa “identidade
“étnica™, normalmente associada a uma representacdo segativa, depende
das concepcdes e percepcdes construidas tantonpetolros do grupo “étnico”
ou cultural de pertenca como pela sociedade enl. geralentidade “étnica”,
normalmente, consiste na auto-percepc¢ao de quersarha identidade diferente
da dos “outros”, relacionada com a origem histéecapartilha de elementos ou
tracos identitarios como, por exemplo, a lingulgié®, costumes, etc. a que se
associam sentimentos de pertenca e auto-estin@oreddos com 0 processo de
socializagdo familiar e grupal que o individuo wi&abral, 2003). A pertenca
“activa” a um dado grupo “étnico” exige que o indivo seja leal a esse grupo e
fiel a valores estruturadores da sua organizacéials®or outro lado, implica e
exige aprendizagem, assimilacdo e incorporacao lelmeatos globais que
permitam a sua interac¢cdo, mesmo coabitacdo, cauntassdiferentes de si.

O uso da nocao de “etnia” parece ter substituitmgio de raca, por se
tratar de uma designagcao mais correcta politicaan@&a entanto, ela remete para
uma certa ideia de estigmatiza¢cdo uma vez queepaspre, € usada apenas em
relacdo a grupos socialmente desfavorecidos e sb@drn@a essencialista de
homogeneizacédo das diferencas culturais (PettigréWeertens, 1995; Taguieff,
2002). Desta forma, a atribuicdo de determinadastidades culturais especificas
tem por finalidade justificar diferencas aparentas,seja, pretende-se justificar
atitudes e praticas de afastamento e de segregdedoplocar & margem. A
formacdo das identidades “étnicas” pode ser petigpda como parte de um
processo de racizacédo e de etnicizagio que as categorias de raca e “etnia” s&o
usadas para legitimar processos de inclusdo, eéxglugliscriminacéo,
inferiorizagéo, exploracdo, agressdo verbal ou mepara varias formas de

abusos. Os “etnicizados” ou “racizados” sdo peliogaclos como diferentes,

* Sempre que possivel, evitamos usar expressées emiag grupos étnicos, etnicidade, relacdes
inter-étnicas e identidade étnica. Quando usaddé@camos aspas, por partilharmos a perspectiva
de que esse tipo de designacBes sdo marcas quersstam negativamente na “pele” dos
individuos e grupos classificados nessas catego@aiha do que defende Wieviorka.

® Designacdes explicitadas no capitulo 1.
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inferiores, incapazes, inuteis, etc. e tendem aeggesentados por caracteristicas
homogéneas.

O esforco de pensar o individuo na sua globalidadeca em causa a
identidade Unica, as obsessfes pelo conhecimemstmrnigens, das raizes. O
questionamento da unicidade identitaria pode lavanvas formas de concepcgao
da gestdo politica das diversidades (Cossée, 2084)identidade, as
categorizacbes e as marcas identitarias pesam atthrmas pessoas e grupos
alterizados, em discrimina¢cdes em vérias dimens®gssar dessa situagéo, 0s
“alterizados”, “os discriminados”, os “étnicos” tam formas de circulacdo entre
diferentes universos e espacos sociais, variasmpas, referéncias, ou diversas
maneiras de se dizer, de se definir. Na maior pdate vezes, trata-se de um
percurso com muitas obstrugdes, mas necessarice QUECISO percorrer para a
reinterpretacdo de si e do grupo, passando, cemtameela redefinicdo de
identidades. As identidades estdo em constantecia®@@o no contexto da
sociedade e as fronteiras identitarias sdo din@aa@nstantemente actualizadas
em situacao de interaccéo quer no que se refem@ros quer no que se refere
a ndo membros dos grupos que o individuo consictare de sua pertenca. As
diferencas e oposicdes entre o “nds” e os “outregélam a flexibilidade das

fronteiras, sendo esse um espaco de negociacao.

Antonio Firmino da Costa (2007), num estudo redlizaobre o bairro
lisboeta de Alfama, constata que o mesmo individade agir em contextos
diferentes de maneira culturalmente apropriada, difasente em cada contexto,
dominando de modo competente os codigos da vidaldocal (de cada local).
As explicacbes avancadas para justificar este acioménto prendem-se com o
gue designa por “sobrevivéncias culturais”, umay@z o bairro ndo era fechado
(Costa, 2007), mas ndo sO se abria de multiplazin@snao espaco alargado da
cidade e sociedade envolventes, sendo atravessadaliyersificados fluxos
sociais, como a populacéo era reconstituida, dewvidogracdes e recomposicao

social. Através da combinacdo das teoriashdbitus da transponibilidade das
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disposicbes e das homologias estruturais/culturmsier-se-ia admitir que as
praticas culturais observadas no bairro seriamcasaproduzidas por uimabitus
camponés, mas transportado para o contexto urb@mngye geraria praticas
diferentes, mas homadlogas das produzidas pelo meahbitusem contexto rural.
Segundo Bourdieu, seria plausivel o meshabitus em contextos diferentes
produzir préaticas diferentes, mas homologas entreAssim sendo, poderia
perceber-se que migrantes rurais podiam produziureupopular urbana. No
entanto, Costa considera esta explicagdo insufecipara a compreenséo deste
fendmeno da “transponibilidade d@bitus”, o que o leva a procurar apoio no
conceito de quadros de interaccdo (oriundo de Guffrde “Les cadres de
I'expérience”). O quadro de interaccao local, cas@aas caracteristicas proprias,
ajudava a compreender a producdo continuada nom bdgr formas simbdlicas
exuberantes e identitariamente salientes de cypipalar urbana, assim como a
aprendizagem rapida pelos migrantes rurais dosgesde das competéncias
culturais locais e a sua identificacdo forte aarbasem que isso 0s levasse
necessariamente a perder outras referéncias @ichgéio de origem rural (Costa,
2007). O autor complementa a andlise de Bourdibtesas trajectorias sociais e
0s sistemas de disposi¢cOes incorporadas, tendo &emeentos analiticos os
quadros contextuais e 0s processos interaccicmaisos fundamentos da pratica
social. A pluralidade de fendmenos identitariosrnifas culturais, praticas
quotidianas e processos sociais) analisados ernanprietados e explicados a luz
de um modelo que tém como ponto focal a conjugdeddois elementos-chave:
as disposicdes incorporadas e os quadros de igéeratendo como fundo um
enquadramento societal e histérico mais amplosaretpb-se desta forma o peso
atribuido a primeira socializagdo na construcaostkiemas de disposic¢des.
Comparando a realidade social estudada por Anfénmino da Costa e a
situacdo dos individuos de origem cigana na sodegmrtuguesa, podemos
pressupor que, do processo de interaccdo entrgidndi e sociedade e as
disposi¢cbes sociais incorporadas, resultam forneasdsticagem e hibridismo

cultural com o cruzamento de tragos da “culturaméj com tracos da “cultura
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portuguesa”. Essa miscigenacéo traduz-se em i@eesdplurais que influenciam

a identidade social cigana, contribuindo, por udo)gara o sentimento de que é
necessario preservar valores tradicionais, aindaagpenas de forma simbdlica,
mas também a integracdo de novos valores e atitladegltura envolvente. Deste
processo dialéctico entre individuo e sociedadegesn novos tipos sociais

identitarios que se afastam da “identidade cigaadidional’, embora ndo se

identificando completamente com a identidade sabdmhinante. Este processo
pode ser mais frequente e acelerado com a necéssidascente de enfrentar
novos desafios e aproveitar novas oportunidadegs&m, conduzir a novas

formas de producéo identitaria.

O processo de formacdo identitario estd em comstasgociacdo no
contexto social em que os individuos se movimentronde decorrem 0s
processos de interaccdo social. A circulacdo devidubs permitida pela
modernidade possibilita a movimentacdo entre pesi¢gociais, com especial
destaque para os papéis profissionais, desempey)hawide se encontram mais
institucionalizados os valores dominantes, sendesperar um ajustamento das
caracteristicas individuais a novas posi¢cfes, adpoo as fronteiras sociais sdo
fluidas e dinamicas, actualizadas e negociadas igrac80 de interaccdo. A
hipétese de circularidade dos individuos entret@sis, posicoes ou classes
sociais permite equacionar o processo e percuesosothilidade social, aspectos
gue nos interessam aprofundar tendo em conta @ ragecto de estudo e a
diversidade de situacgdes sociais.

A mobilidade social ascendente ou descendente &idevada como
indicador do grau de "abertura” de uma sociedadacionado com o sistema de
estratificacdo social. Tende a verificar-se soloi@tentre estratos, fracgdes de
classe ou classes sociais proximas, portanto, de alcance, sendo raros 0S
casos de mobilidade de longo alcance (Cherkao@5Hd)9 Do mesmo modo, a
mobilidade ascendente parece também assumir mamenddo do que a

mobilidade descendente.
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Os processos de mudanca social, suas caracterigtioaxtensdo estédo
ligados a alteracbes no funcionamento estruturalirda sociedade como, por
exemplo, processos de urbanizacdo ou de indusqdio, alteracfes na estrutura
ocupacional dessa sociedade ligadas ao funcionandensistema produtivo, ou
reestruturacdes do proprio sistema produtivo. Assima alteracdo no tecido
produtivo, em que este passe a exigir individuos goalificacdes mais elevadas,
pode facilitar processos de mobilidade ascendentatas individuos ou grupos,
mudando a sua situagdo no decurso da sua vida l{dhaolei inter-geracional).
Normalmente, sao referidos dois tipos de mobilidadmtra-geracional, quando
ocorre dentro da mesma geracéao, por exemplo, andbisa posicdo ocupada por
determinados individuos no inicio e no fim das susgeiras; e a inter-geracional
guando se analisa mais do que uma geracao, procuparceber, por exemplo,
se os individuos pertencem a mesma classe sogasalss pais (Gracio, 1997;
Cherkaoui, 1995b). Cherkaoui sinaliza as dimensigsctiva e subjectiva do
conceito de mobilidade: a mobilidade inter e imgesiacional sdo objectivas por
serem definidas pelas posi¢bes sociais dos indigidoa estratificacdo; a
mobilidade subjectiva € aquela que resulta dasaggi@s de mobilidade.

A nocado de trajectoria social proposta por BourdiE@i79) é importante
para a analise da mobilidade social. Cruza a origeoml com a posi¢cao social
ocupada pelo individuo num determinado momento.raedtoria social € o
resultado da relacdo entre uma pratica e a origeralsda socializagdo familiar e
das condicdes originarias da existéncia, mas tand@mnajectoria social, que o
autor complementa com a nocdo de capital socialqueojustifica a distancia
entre os individuos ou grupos. Essa aproximacadigianciamento em relacéo
aos recursos demonstram os tipos de poderes saadgcentes (capital
economico, cultural e simbdlico). A detencdo difeiada desses capitais por
parte dos individuos leva a uma diferente distg@oidos agentes pelo espaco
social global.

Ligado a cada estrato ou classe social ha um cmnflen comportamentos,
valores, atitudes, etc., que o distingue dos outdss processo de mobilidade
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social implica, pois, necessariamente, a convengélm, menos parcial, dessas
caracteristicas — “habitus”, no sentido de Bourdieu que funcionam,
simultaneamente, como elemento distintivo e ideativo de um estrato, fraccéo
de classe ou classe social face a outros estrfadagdes de classe ou classes
sociais. Produzindo-se altera¢des ao nivel dogishabs, modificam-se também
certas caracteristicas da sociedade, tomada noosg@into. O tipo de mobilidade

que interessa ter presente neste trabalho é aidanl@lascendente que consiste:

“no conjunto de transformacgdes sociais e institai® que tém acompanhado os
progressos da mobilidade, por exemplo, os que fiEmmi uma elevacdo e
alteracdo dos padrbes de vida, juntamente com gri@romobilidade,
contribuiram para a difusdo de critérios univergaidos valores de realizacao
profissional” (Gréacio, 1997: 58)

Ou seja, face as transformacdes globais da so@eélgubssivel observar
mobilidade social. Boudon interroga-se sobre a &oroemo a aquisicdo de
recursos foi sendo usada para aceder a posicoemissodrticula as
transformacdes da estrutura social e as presséesdas sobre os individuos, as
suas respostas estratégicas a pressoes e o valoeaplbem 0S seus recursos nas
diversas regibes do espacgo social, sem esquedduigies (lei, mercado de
emprego, sistema de ensino) de suporte aqueladégsas. A mobilidade para
Boudon é, entdo, um processo que resulta de nadtighbcisdes individuais, da
sua agregacao e das interferéncias das instituazdestruturas sociais, incluindo
na sua analise os efeitos inesperados das de¢Boéedon, 1979). Confrontado
com a necessidade de tomar decisdes, o individudaifeculdade em apreender a
complexidade da interaccdo por ser multi-sociabzad multi-determinado. A
forma como cada individuo reage perante condicaes |lpe séo exteriores
depende dos significados que atribui a essa siuagdcomo articula
oportunidades aos niveis micro e macro. Ao nivefonile oportunidades situam-

se as dindmicas de acc¢do individual e as redegisodio nivel das macro
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oportunidades estao aquelas que a sociedade, mgiEgpaco em que o individuo
se situa lhe permitem desfrutar. Todavia, certaacteristicas da estrutura social
como a desigualdade de oportunidades e a desigealda condicbes podem
impedir os individuos de realizar plenamente ass spetencialidades como
cidadaos e seres humanos (Blau e Duncan citaddsrpoio, 1997).

Para o estudo da mobilidade social € importante oacepcdo de
estratificacdo social em que as profissfes e cassgprofissionais sdo variaveis
fundamentais para a configuracdo do estatuto smmidenico do individuo (e
familia) e do seu prestigio social. Na formacaotelgwocesso interfere a
socializacdo primaria e secundaria e as experi€mnigavida de cada um. Apesar
de a familia ter perdido o seu papel socializadontinua a ser um importante
indicador sobre os estilos de vida e oportunidapescada um pode ter na sua
vida (Cherkaoui, 1995; 1995b). Os grupos sociaiadéviduos com diferentes
estatutos sociais tém diferentes estilos de vidasgureflectem no consumo de
bens materiais e imateriais.

As hipoéteses de melhorar o estatuto profissionabdeuicar socialmente
imobilizado, as capacidades de adaptacao e dedipagem de novos papéis e de
novas normas sao, em grande medida, influenciaelasnpvel de instrucdo. De
um modo geral, as politicas de educacdo e a egemiao podem atenuar e
eliminar o peso da heranca social. As oportunidadesecidas pela sociedade
democratica a individuos de origem socioeconémicas ndesfavorecida tém
contribuido para o aumento da procura de escobijdaque, com o consequente
aumento das qualificacbes escolares e profissiomaide desencadear mais
processos de mobilidade social ascendente, poritpeamacesso a ocupacdes
profissionais com estatuto socioeconémico maisaelevNos casos de mudanca
de estatuto social, o individuo tera de adaptatiagdes aprendidas até entdo para
se compatibilizar com individuos pertencentes aat@® mais recente. Para isso
necessita fazer uma re-socializacdo. Porém, pods dasfasamento temporal no
processo de aprendizagem e levar a que figues@eima dupla influéncia, a do
grupo de origem e a do grupo de acolhimento, sdedesperar, nesse periodo de
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tempo, um comportamento intermédio entre os daipag (Cherkaoui, 1995b).
Apesar dos constrangimentos que podem advir dosegsos de mobilidade
social, actualmente, verificam-se diversas trajeatd de mobilidade social
ascendente de um modo dinamico, que nao implicaessadamente o
desenvolvimento de sentimentos dicotomicos, masadiommacao e afirmacédo de
sentimentos plurais.

No que se refere a sociedade portuguesa, nas sildgeadas, assistiu-se a
uma transformacdo em sociedade plural, com mué&géio das origens culturais,
pluralidade religiosa, participacdo politica o geereflecte na organizacdo do
estado, na competicdo econdémica e na organizagdlp i na diluicdo das
diferencas entre a sociedade rural e urbana. Mafillelerde Cabral entende que
as transformagdes verificadas tém impacto na reosiggo e nas atitudes das
classes sociais por se relacionarem com novas & opartunidades de vida,
consciéncia de classe e preferéncias de cada ubra|Ca998). Ha que ter em
conta a abertura efectiva da estrutura social emsguwerifica um fluxo constante
de pessoas que circulam em permanéncia e que Balake pelas mudancas da
estrutura ocupacional associadas ao crescimentderco e ao desenvolvimento
tecnoldgico. Segundo este autor, pela analise denquerito de 1994, 60% dos
inquiridos mudaram de posicdo social em relacdo pEis, 0 que indica ter
existido uma forte mobilidade inter-geracional dbso Esta mobilidade deve-se
sobretudo ao aumento do “capital escolar’, ocormso grande medida pela
abertura do sistema escolar desde finais da dém=@8 e ainda mais depois do
25 de Abril. Para o autor, “Muitas das diferencasoatradas ficam a dever-se
mais a desigualdades dos «capitais escolares» el@ quosicdo e a origem de
classe” (Cabral, 1998: 403}.

Assistiu-se também a transformacdes sociais edabque tiveram impacto
nas divisbes de profissbes. Estanque (2008) refaee as transformacdes se
sentiram em novas divisdes internas nos assalariadentre manuais e nao
manuais, entre tecnocratas e burocratas, entréica@dds e ndo qualificados —

que resultam da evolugéo tecnoldgica e proporciamanaumento de mobilidade
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social, na emergéncia de novas profissbes, solorgteth diferenciacédo entre
qualificados e desqualificados, entre info-inclside info-excluidos, entre

emprego estavel e emprego precario (Estanque, 2B08gmos concluir que as
mobilidades sociais verificadas na sociedade poesg resultam sobretudo do
aumento da qualificacdo escolar e formacé&o profisgi A obtencdo de

qualificacbes académicas é um importante factor gprenite desencadear um
processo individual ou familiar de mobilidades a@xiPerspectiva que deve ser
adoptada para o estudo de integracdo social deidodis de origem cigana quer
pela heterogeneidade de pertencas culturais quas pderencas de estatutos
sociais que acompanham as tendéncias gerais w@ddafc na sociedade

portuguesa.
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Capitulo IV. Os individuos de origem cigana em
Portugal

Em Portugal e na maior parte dos paises da Eunepanvindividuos de
origem cigana ha mais de 500 anos (Nunes, 1996eFrd997). No entanto, eles
continuam a ser (considerados) resistentes a falmagegracao social e, no caso
da sociedade portuguesa, racializados e discrimgnddala, 1999; Marques,
2007). Para se compreender este fendmeno sociébritis relativo as
dificuldades de integracdo imputadas aos ciganogtil grocurar razbes que
clarifiquem e definam os contornos presentes rgeorie desenvolvimento deste
processo. O objectivo deste capitulo consiste eperfaima breve revisao
bibliografica das questdes histéricas e sociaisopméribuiram para estas relacdes
sociais conflituosas, bem como situar alguns dddssativos da situag&o actual.
No ponto 1, A histéria (de excluséo) dos cigamesprremos a informacéo sobre
“os ciganos” em Portugal para ilustrar o que tetho si sua vivéncia na sociedade
portuguesa. No ponto 2, Discursos e préaticas dmgriatdo, apresentamos uma
sintese das politicas de integracdo em Portugallni@io Europeia, de iniciativas
de Organizacbes Nao Governamentais (ONG’s) e dociasivismo cigano,
caracterizadas pela escassez e pela falta de p&ragéo estruturante para
enfrentar a situacéo de pobreza e de exclusad sstiatural. No ponto 3, Estado
da arte sobre a integracao dos ciganos em Porgigidtizamos o conhecimento
relativo ao nosso objecto de estudo com a apresentée uma resenha sobre as
condicbes de vida “dos ciganos”. No ponto 4, Disi@mentos e aproximacdes
identitarias, abordamos a questédo da construcadtetéddade social que faz com
que se divida o0 mundo numa percepcéo de diferéiwiagtre “nds” e os “outros”
(entre 0s que nos séo proximos e os mais distayg)iad\qui esclarecemos
também algumas das nossas opc¢des conceptuaipdagtesubdivide-se em dois:
num primeiro, pretendemos contribuir para a dedoeg&o da concepcdo de

homogeneidade em relagdo aos individuos de origegana Para isso,

110



consideramos a complexidade subjacente a formacdesenvolvimento dos
processos sociais de integracdo e de construcaditédi. Num segundo
momento, cser cigano — sentimento de identificacdo, abordasrsentimento de
identificacdo de ser cigano adoptando uma persgedinamica. Seguimos o
ponto de vista da diversidade cultural e identtaasultante dos processos de
socializacdo e experiéncias de vida que permiteupsss e trajectorias sociais de
vida diferenciados. Esse é precisamente o pontoafulieste trabalho, o estudo
dos percursos e trajectorias de vida para compeeesel existem (como se
manifestam e agem) mecanismos facilitadores deepsos de integracao social.

1. A histéria (de exclusao) dos “cigands”

A bibliografia quase sempre caracteriza os “cigaramsno individuos em
processos de exclusdo devido a situacbes de poliedtza de habitacdo e de
salubridade, a serem vitimas sisteméticas de dlis@cao, a terem dificuldade de
acesso a escolaridade e a quase impossibilidadeedso ao mercado de trabalho
(Costa e Pimenta, 1991; Serrote, 1993; ONPC, 1B8#%ip, 2000). Talvez pela
frequente associacdo a esses aspectos negativtsgem mais vulgar € a de que
sado pobres e discriminados, de que nao aceitamirsaguregras sociais
estabelecidas e, muitas vezes, de que séo respmp@las situacdes precéarias
em que se encontram (Vala et al., 1999; Vala, 2@xhecinhas e Amancio,
2004)

Os primeiros grupos ciganos chegaram a Europa simdo Oriente, pelos
séculos XIV e XV. A Europa descobre-os com espantmuietude e
incompreensao (Liégeois, 1989). Os ciganos terdmaeecido no Proximo

Oriente, Irdo, na Turquia e Grécia, entre os sécMle XV. A Unido Romani

® Por facilidade de escrita, por vezes, usamosigrigsio “ciganos”, mas ela ndo se ancora a uma
perspectiva essencialista. Temos presente a ecistéle diferentes grupos sociais ciganos e,
sempre que possivel, adoptamos a designacao ‘Gidivile origem cigana” por, na nossa
perspectiva, ser mais abrangente e flexivel, editdipificacoes.
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Internacional, num guia elaborado para os jorreajsém 1998, concorda que a
maior parte dos investigadores esta de acordo solwegem hindu do povo
cigano, no Norte da india, entre as regides dodPuejo Sinth. No século IX, o
Isldo terd atacado a india e os hindus que vivi@stes territrios do Norte
Ocidental da Peninsula do Indoquistdo empreendamaagrande migracdo para

Oeste (Unido Romani Internacional, 1998).

“A terra original dos romaé o Noroeste da india, de onde sairam por volta do
ano 1000 depois de Cristo. Em varias vagas migaatdéoram seguindo para o
Ocidente (...).Os padr6es de comportamento comagpepulacdo sedentaria
acolhia os roma sao hoje pouco diferentes dos dé0@aanos, quando as
primeiras comunidades roma chegaram a Europa. Ng®gsza, como hoje, os
roma eram rejeitados pela populacdo maioritaries Eirovocam o medo ou
agressividade quando ndo correspondem as norndisidreis habitacionais”
(Fienbork et al., 1998:14}.

" Na sequéncia da Resolucdo 44 de 1997 do ConsalEmimpa “Towards a tolerant Europe: the
contribution of the Roma” em alguns paises passoa-gsar a palavra Rom/Roma para designar
os diferentes grupos ciganos europeaabretudo em documentos oficiais. Pretende-se &acon
uma forma de designar os ciganos menos discrintinat a0 mesmo tempo, permitir agregar na
mesma designagéo ciganos de origens culturais@sdderenciadas. No entanto, trata-se de uma
questao linguistica complexa que, por vezes, pa@carbitraria pois néo reflecte todos os grupos
ciganos e, também, pelo facto de que o recursdra dasignacdo pode ser lesivo por se tratar de
uma situacéo artificial, uma espécie de branquetmukas situacdes histéricas (Morais, 2005).

Apesar da expressdo ser usada pelas instanciashgtivas europeias e noutros textos, o seu uso
ndo é generalizado, nem pacifico tdo pouco. Pamplke o grupo de ciganasalé presente na
Peninsula Ibérica e no sul de Franca, ndo é aldamgir essa designacéo, para além de que era
tradicionalmente usada (e continua a ser) parguksbs ciganos originarios dos paises de Leste.
Por outro lado, a designagédo ndo tem traducaallifara todas as linguas o que também nao
favorece a sua adopcéao generalizada (Costa, 200byez de simplificar, gera uma nova série de
problemas. Em Portugal, a designacdo vulgarmenaglau® “ciganos” quer em termos de
documentos oficiais, quer em trabalhos académicosla populacdo de origem cigana. Embora
seja um termo conotado negativamente ainda ndam@entou melhor forma de o substituir
(Morais, 2005). Neste trabalho, segue-se a oriéntayeral portuguesa, adopta-se a expressao
“ciganos” por ser usada consensualmente por imagktres e pelos individuos de origem cigana.
No entanto, sempre que possivel, substituimosipdividuos de origem cigana” com o intuito de
nado reproduzir a representacdo social associadayan®s”, pretendendo referir individuos com
diferentes experiéncias de vivéncia social e déireentos de identificagdo com tragos culturais
ciganos.
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Os primeiros ciganos chegados a Europa terdo ddadtbde pais em pais
contando historias extraordinarias e misteriosasres@ sua origem. Nunes
salienta que algumas tribos fizeram a sua rotalgelte da Africa até ao estreito
de Gibraltar e passaram para Espanha: viriam aosegitanos espanhdis
(andaluzes e castelhanos) e os ciganos portug(dsess, 1996). Os ciganos
apareceram na Peninsula Ibérica no periodo em guEuropa se iniciava a
construcdo dos Estados modernos (Garrido, 199¢eofoi prejudicial a sua
instalagé&o.

As informacdes histéricas sdo, de uma forma geralto vagas e muitos
dos trabalhos estdo insuficientemente documentedieescendo de confirmacéo
tedrica (Unido Romani Internacional 1998). Desdsua chegada, os “ciganos”
sdo vistos como invasores, parasitas, delinqueotesateus. Por parte dos
individuos instalados, ha recusa em aceitar pegskbgse nao se sabe muito bem
a proveniéncia, que vestem de forma estranha e fataa lingua diferente. S&o
conotados com uma faceta misteriosa, como um gqugovive nas margens
sociais, associados a criminalidade, sdo estraggeimémadas (Mayall, 2004).
Estas imagens s&o difundidas por cronistas quenfabservacoes sobre a cor da
pele, os modos de vida (mendicidade, quiromandimerantes, ladrbes,
criminosos, etc.), os acusam de ser sem patrimeaees, inuteis como mao-de-
obra, como aspectos que os distinguem de outrgzogr@Fraser, 1997). Os
recém-chegados esforcam-se por manter a espeaifecidtientitaria mas ela é
reprimida pelos detentores do poder. Estabelecedifaenciacdes entre modos
de vida aparentemente irreconciliaveis, situacé® sl prolonga, de um modo
geral, até hoje.

As viagens efectuadas pelos ciganos parecem taiteddo para fortalecer
0s costumes e tradigbes associados ao que seaesigftultura cigana’ na base
do sentido de identidade e de diferenciacdo eng&elaos povos com quem se
cruzavam (Garrido, 1999). Ou seja, serviram pai@gar um certo estilo de vida
associado ao gosto pela itinerancia e liberdaden @aransformacédo politica,

econdmica e social que criou os Estados modermo$roateiras tornaram-se
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progressivamente mais dificeis de transpor. Defsedgque, gradualmente, se
operou nestes grupos uma transicdo do nomadisn@ @aedentarismo com
consequéncias nos seus estilos de vida. Tornadsevea mais dificil assegurar a
subsisténcia pelo exercicio de oficios tradiciotamglo em conta que muitos dos
saberes fazeres tradicionais dos ciganos cairagesoso (Fienbork et al., 1998).
A alteracdo de um modo de vida assente no nomadismaouma forma de vida

sedentaria foi-se tornando um processo cresceygaaralizado:

“os ciganos sedentarios sdo agora a maioria, tmhtste, como no Oeste, mas
podem ficar no mesmo sitio durante décadas e mangra especificidade”
(Fraser, 1997: 297}

Deste modo, parece que a maioria tera adoptadosmelewida associados
ao sedentarismo, embora existam individuos e grgpespraticam itinerancia.
Em varios paises, ha um reconhecimento oficialedegsupos (por exemplo, em
Franca, “Les gens de voyage”; em Inglaterra e didanos “Travellers”) com
existéncia de medidas legislativas especificax®agdo de lugares para acolher
as suas estadias. No caso destes grupos, ha utaale@xpressa de manter esse
estilo de vida, vontade ndo sentida nem manifesta rpuitos grupos ou
individuos que acabam a forca por ser classificado®o itinerantes ou ndmadas
de forma ndo desejada. Para além das repressée=yuiedes e assimilacdes pela
forca, em termos historicos, sdo profundas as matexadas pelas tentativas de
exterminio quer através da escravatura em algussegda Europa de Leste, quer

pelo genocidio levado a cabo pelo nazidtk@nrick e Puxon, 1998).

“Sempre gente de fora, os ciganos foram persegumude quer que fossem,
massacrados (...) vitimas de deportagfes sistasdicdurante mais de cinco
séculos no Sueste e Centro da Europa, especialmesitprincipados romenos,

submetidos a escravatur@’ong, 1998:15).

® Foram mortos mais de 500 000 ciganos nos camposrientracéo (Kenrick e Puxon, 1998).
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Ha marcas histéricas dificeis de apagar e, nese, gaessupde-se que a
experiéncia das perseguicdes sofridas persisteen@dna colectiva, contribuindo
para sentimentos de pertenga a um grupo sempreada@ margem.

N&o obstante as constantes perseguicbes de qua &v@ oS ciganos,
parecem ter conseguido preservar raizes culturaisrgitarias resistindo, nesse
aspecto, a sucessivas tentativas de assimilacaseffi-r1997). Moscovici e Pérez
analisam este fendmeno de resisténcia e concluemaquerseguicdo pode ter
gerado o efeito oposto ao pretendido, reforcanddeatidade e os lacos de
solidariedade dos membros dessa minoria. A pers&gguviolenta pode ter
suscitado também atraccdo e identificacdo, sendto lisupor que alguns
individuos da populacéo circundante se foram fudwinesse grupo minoritério
(Moscovici e Pérez, 1999), o que pode ser impatpata justificar a prevaléncia
até hoje dessa existéncia e resisténcia culturas€F, 1997).

A histéria dos ciganos em Portugal é semelhante @uttos paises: repleta
de referéncias a repressdo e perseguicdo policaim a consequente
marginalizacdo da sociedade dominante (Coelho, 12892]; Costa, 1995;
Costa, 1996; Nunes, 1996). As primeiras referénesasitas datam do principio
do séc. XVI. Nas obras de teatro, nos cancione¥ro® legislacdo, aparecem
referéncias aanodus vivendique coincidem temporalmente com as medidas

repressivas desencadeadas para a sua proibicao:

“(...) as primeiras noticias que temos dos ciganosPemtugal quase que se
confundem com as primeiras noticias de hostiliddg@opulacdo portuguesa e
com as primeiras medidas persecutdrias que seraocanstante ao longo dos
séculos que vao seguir-se. (...) todas as soldofm® tentadas pelo Estado para

se ver livre da gente cigana, até a condenacaatanfGosta, 1995:13).

A chegada ao territorio nacional tera sido feita gmpo pelo Alentejo,
vindos da Andaluzia (Nunes, 1996) e a chegada slggapos de némadas com:
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“(...) uma lingua incompreensivel que se diziamt@ds mas que apresentavam
praticas misteriosas e fundamentalmente pagas wguesemo nas populacdes

fortemente marcadas pelo espirito medieval da ég@ancalves, 1995:23).

E a sociedade envolvente sempre manifestou difcgsl em lidar com os
grupos que chegam e se instalam (Elias, 2000 [L985S]referéncias histéricas
coincidem com a publicacdo de leis repressivagjidas exclusivamente a
ciganos. No caso portugués, as perseguicoes,it@stae expulsdo e o desejo de
exterminio de ciganos concretizam-se em condena®galés e em deportacbes
para algumas das ex-colénias (Angola, Cabo Verd&p®é e Goa). Existe uma
“exclusdo” legislativa que se prolonga desde aipatdio de um Alvard de 1526
que proibe a entrada dos ciganos no Reino e orgeeasaiam 0s que nele
estiverem. Esta situacdo € mantida até ao recanbetd do direito de cidadania,
tendo em vista a sua integragdo assimilatoria, @mevolugdo liberal, a
Constituicdo de 1822 e a Carta Constitucional d@18m que sao eliminadas as
desigualdades em funcdo da raca e € reconhecid#adania portuguesa aos
nascidos em territério portugués. Assim, “A condigde cigano, ainda que

vagabundo, deixou de ser banida.” (Costa, 1995:15).

2. Discursos e praticas de integracéo

A segregacao social a que historicamente os ciganas sendo sujeitos é
considerada como obstaculo para que a minoria @iganintegre na sociedade
envolvente adoptando o0s padrdes de vida, devido segimentos de

marginalizacdo. O reconhecimento da cidadania n@aifisa a aquisicao
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automatica do estatuto de cidadania plena. Ali@gieoaconteceu muitas vezes foi
uma substituicdo de penas criminais por medidasingsinativas restritivas

(Costa, 1995). A implementacdo da democracia ertu@arimpds importantes

transformacdes legislativas e de perspectiva sabipestdo da igualdade e
cidadania no sentido da igualdade. Todavia, coatina existir normas racistas
em varios documentos oficiais ou oficiosos, poregede forma subtil, sobretudo
na policia mas também nas autarquias e outraguigégs publicas (Castro,

2007). Por parte da populacéo geral, continuant &esguentes as manifestacoes
de desagrado e intolerancia (por exemplo, quandmate de inserir alunos de
origem cigana na escola ou em relacédo a vizintganos) (Bastos et al., 2007).
Na perspectiva de José Gabriel Pereira Bastosprggoeses ciganos padecem

de trés traumas: o histdrico, o socioldgico e oa@tico.

“O trauma historico foi provocado pelas perseguicpasbicdes e tentativas de
aniquilamento de que foram alvo desde 1526 e adisggrconstantes tentativas
de erradicacado total ou parcial dos ciganos nomatiaslestruicdo de familias
ciganas, de apropriacdo dos seus bens, de prordegéandicdes desigualitarias
de concorréncia econémica, bem como, no extremstopmas com violéncia
idéntica, de medidas promotoras da sedentarizacda assimilacdo cultural
compulsivas. O trauma sociologico prende-se comusérwia de dados
estatisticos para a abordagem socioldégica do tenoat®uma democratico
prende-se com o facto de os ciganos continuareen aisgados como ciganos e

ndo como cidadaos portugueséBastos et al., 2007:36-37}.

As tentativas formais de integracdo em Portuganfioescassas e as que se
concretizaram tiveram sempre um sentido repressiveentido de “dissolucdo ou
domesticacdo do povo cigano” (Costa, 1995: 19) gée,tendo tido éxito, foram
empurrando esta populagédo para as margens da adejetdrnando-os cada vez
mais dependentes. A “questdo cigana” em Portugatim@ por resolver e a

perspectiva adoptada para a tratar € similar aausadoutros paises onde, ao longo
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dos séculos, se desenvolveram duas culturas egiioedes grupos marginalizados:
a cultura do consentimento, que visava a convesga exclusdo forcada de quem
nao se submetia a sociedade envolvente; e a caléudissidéncia, que reclama a

tolerancia e a solidariedade para com as mindvascovici e Pérez).

A relacdo historica determina o tipo de relacbes guminoria estabelece
com a sociedade envolvente por temer a expuls@oimposicdo de modos de vida
gue os impecam de manter tracos identitarios euraigt A perseguicdo e a
repressao dificultam o exercicio de actividadesigsionais continuadas, obrigando
a procura de actividades que garantam alguns remtim mesmo que, por vezes,
se revistam de cardcter ilicito. Na pratica, acalpam contribuir para o circulo
reprodutor da exclusédo, uma vez que o exercicised@so de actividades favorece
a formacéo de imagens negativas que se cristalizaformam e reproduzem a
ideia de “perigosidade social” (Velho, 2000).

Algumas categorizacOes e representacdes socialsirpar até hoje, com
um distanciamento social e desvalorizagdo por p#atesociedade em que estes
individuos vivem e que se expressa numa rejeichoasimrma de os caracterizar
como inassimilaveis, o que Moscovici e Perez (19983ignam por efeito de
“inocéncia colectiva”. Trata-se de argumentos fegqiemente usados para retratar a
cultura cigana como uma “identidade étnica”, resitd a assimilacao cultural e
distinta da sociedade maioritaria. No entanto, issngdoes apontadas nada tém de

biolégico, antes se trata de distingbes meramentedkbm social (Liégeois, 1989).

Para enfrentar as situacoes de desigualdade, tessgstido a alteragOes
politicas ligadas a forma de abordar a problemahitatas das politicas devem-se a
imposicdes europeias e visam a luta contra o raciendiscriminacao. A nivel
europeu tem sido produzida legislacdo especifica ibbencdo de contribuir para
melhorar a vida dos ciganos. Entre as inimerasnresdacées e resolucfes

As informagdes sobre as Recomendagfes Europeiasts@das de uma publicacdo coordenada
por Jean-Pierre Liégeoikjacces aux droits sociaux des populations tsigarefrance. Rapport
d'étude de la Direction générale de laction socidlggeois, 2007) e de paginas electronicas dos
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salienta-se a prioridade concedida a escolarizagio criancas ciganas com a
Resolucdo 89/C153/3 de 22 Maio 1989 do Conselhodeur e a Organizagcao para
a Seguranca e Cooperacao na Europa (OSCE), petanBksa Parlamentar 2002
gue emana uma “Resolugdo sobre a educacdo dos R@&&e” documentos
orientadores para abrir ou melhorar as possibdidate escolarizagéo das criangas
ciganas e incentivar a eliminacéo de praticas gqugadam no sistema escolar.

O Parlamento Europ&lcondena todas as formas de discriminagéo contra
0s ciganos e convida os Estados Membros a recanbe€Bemscomo uma minoria
europeia e a encetar formas activas de luta centramafobia”, nomeadamente,
através da adaptacdo legislativa, a fomentar acipagdo civica em todos os
direitos de cidadania e a criacdo do Observatanoieu dos Fendmenos Racistas
e Xenofobos (EUMC) que, em 2007, foi substituidéapkgéncia dos Direitos
Fundamentais da Unido Europeia (FRA).

O Conselho da Europa também produziu varias recoagdes para
melhorar a situacdo dos ciganos, aprovadas de€if&'20 mesmo se passa com a
Assembleia Parlamentar Europeia, que publica arReedacao 1557 (2002) sobre
a situacdo juridica doRomsna Europa e prevé a criacdo de um grupo de
consultores ciganos e um mediador europeuRtmasque vigie as violacdes dos
direitos dos individuos de origem cigana enquaatounidade minoritaria.

Posicdo similar é adoptada pela Comissédo Europemr&o Racismo e a
Intolerancia (ECRI) com a Recomendacao de Pol@iesl n.° 3 — “A luta contra o

racismo e a intolerancia contraRems”, onde se defende que cada Estado membro

varios 6rgdos de soberania da Unido Europeia (Guns#ga Europa, Parlamento Europeu,
Assembleia Parlamentar Europeia e Conselho da Burop

9 Resolucdo do Parlamento Europeu sobre a situagéi®R@msna Unido Europeia — P6_TA
g2005) 0151 (votada em 28 de Abril de 2005) (Liége2007).

A Recomendacdo 10 de 2006 sobre melhor acessoustemdos de saude para Bemse
Viajantes da Europa; a Recomendacao 4 de 2005 swdh®ramento das condi¢des de habitacao
dos Romse Viajantes, a Recomendacao 14 de 2004 sobrecalagidio e estacionamento dos
viajantes; a Recomendacao 17 de 2001 sobre melbatarda situacdo econémica e de emprego
dos Romse dos viajantes de Franca; a Recomendacao 4 de<2@@e a educacdo de criancas
Romsna Europa; a Recomendacao 1 de 1983 relativa adasrapatridas ou de nacionalidade
indeterminada e a Resolucdo 13 de 1975 sobre ac&dusocial das populacbes nédmadas na
Europa (Liégeois, 2007).
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deve assegurar que as designacfes usadas parar mamiadividuos de origem
cigana devem ir ao encontro da forma como os éguierem ser tratados.

Analisando a diversidade de documentos produzidelespdrgdos de
soberania da Unido Europeia, constatimos uma atesredcente a situacdo das
condi¢cbes de vida das populacdes ciganas resideatespaco europeu. Contudo,
na pratica, ndo tem havido suficiente acompanhameatimplementacdo dessas
medidas propostas, sendo variaveis as concretgagies diversos paises
comunitarios. No entanto, mesmo supondo que exig@ises menos seguidores
dessas medidas, acaba por se sentir 0s seus seflexm que seja para evitar a
mencao nos relatérios por incumprimento.

Os relatorios de avaliacdo da implementacédo salaglicacdo de algumas
recomendacgOes europeias sdo, em certos aspectos|idiges e denunciam a
continuacdo de discriminacdo e de formas de viddonpuecarias por parte dos
individuos de origem cigana na maior parte dosegaiBor exemplo, no Relatério
de 2004 “La situation des Roms dans une Union E&g@og élargie” é efectuado um
ponto da situagcdo dos ciganos na Unido Europeia gem sao deixadas
recomendacgdes aos governos dos Estados MembrosutdonRelatério de 2007, a
Agéncia dos Direitos Fundamentais da Unido Eurofpd®d), avalia a forma como
se estava a processar a aplicacdo da legislacadenmapada sobre a Racial
Equality Directive in the Member States (FRA, 200¥¢ste ultimo documento, os
Romasurgem identificados como os mais discriminad@snas de segregacéo, de
racismo no acesso a condi¢cdes de igualdade e sitdmatratamentos abusivos
(FRA, 2007: 15). Ainda nesse relatério, salientasseproblematica situacao
habitacional dosRoma nos Estados Membros (FRA, 2007), havendo uma
recomendacao final na qual os Estados membros csAsaelhados a desenvolver
rapidamente iniciativas de combate a essa situdgsigualitaria.

Em termos nacionais, as orientacdes europeiasen&&nsfeito sentir com
muito impacto. Politicas e medidas sociais dirigidaspecificamente aos
portugueses ciganos sao raras ou inexistentesle emacter geral demonstram-se,

a maior parte das vezes, pouco adequadas ao ndemgbarem aspectos
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fundamentais sobre a situacdo social e econOmpeECidisa em que se encontram

alguns individuos pertencentes a esse grupo sde@l.seu lado, os poucos

projectos sociais de intervencao territorial caazam-se quase sempre pelo seu
caracter pontual, ndo sendo notdrios contributosadburos para melhorar as

condigbes estruturais da populagcédo-alvo. Curiosean@do obstante as frequentes
chamadas de atencdo para a situacdo grave de al@agfo e pobreza de muitos

individuos de origem cigana, parece existir um feato desinteresse por parte do
Estado em assumir que se trata de uma questad goeia necessario enfrentar, ou

seja, sistematicamente tem ficado adiado o enfresrito da “questao cigana”.

Em termos de actividades formais promovidas peltades o Alto-
Comissario para a Imigracdo e Minorias Etnicas MAE), criado em 1996 (actual
Alto Comissariado para a Imigracdo e Dialogo Inikwal - ACIDI), é a
instituicdo oficial com competéncias para promor@iativas dirigidas as minorias
étnicas, entre elas, a cigana. Sempre confronteatosa indefinicdo de conceitos,
sobretudo da constitucionalidade ou n&o em os @erssi como minoria, 0S
individuos de origem cigana tém sido pouco visagos essas iniciativas. De
acordo com o argumento de que sdo cidadaos posegue tratamento como
minoria consistiria numa forma de racismo. O regldtdesta indefinicdo tem sido
uma débil intervencéo por parte do ACIME/ACIDI qgeematerializa sobretudo em
algum apoio a investigacado (a maior iniciativa egoerha mais ou menos 10 anos,
no ambito de uma parceria com a Fundacdo de Ci@ndiacnologia, tendo dai
resultado alguns estudos diversos e dispersos ssbodarizacédo (Corteséo et al.,
2005); saude (Silva, 2005); representacOes sogtaisseca et al., 2005), (Dias et
al., 2006), (Faisca e Jesuino, 2006) e (Goncalvak, £2006), na consultadoria de
projectos locais de intervencao e apoio a congfitude associacoes.

No contexto do ACIDI, o Gabinete de Apoio as Cordades Ciganas
(GACI), criado em 2007, em termos formais, contenca participacdo de seis
membros de origem cigana tendo em vista a medipgé® permitir uma maior
eficacia da intervengdo, bem como uma maior reptageidade dos interesses e

perspectivas dos portugueses ciganos. As actisdgde o GACI tem vindo a
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desenvolver sdo a mediacao de conflitos, accoémmacdo e acompanhamento de

projectos de intervencdo no ambito do ProgramalEassoE também responsavel

pelo sitewww.ciga-nos!.pe pela edicdo de estudos (PNAI, 2008).

No meio da aparente apatia em relagdo ao estadiudgao, ressalva-se a
iniciativa levada a cabo pela Assembleia da Repdplatravés da Comissdo de
Etica, Sociedade e Cultura, Subcomissédo para ddapm de Oportunidades e
Familia que em Marco de 2009 divulgou o “Relat@ias audicbes efectuadas sobre
portugueses ciganos no Ano Europeu para o Dialoggdultural®®. Foram feitas
audicdes com a finalidade de recolher informacaea pprofundar o conhecimento
acerca da identidade, diversidade e condi¢cdesdiedos ciganos em Portugal de
modo a habilitar os decisores politicos com elepgenecessarios para desenvolver
iniciativas legislativas e politicas que promovam pkena integracdo desta
“comunidade®® (Comissdo Parlamentar de Etica, 2009). Este raatddo
acrescenta informacéo nova, mas tem a vantagermtdéizar a existente a nivel
nacional sob a forma de retrato da situacdo d@nogem Portugal, o que é feito,
pela primeira vez, directamente por um 6rgao dersolia do Estado portugués. No
entanto, as conclusdes do relatorio parecem telupido pouco impacto e efeitos
formais pela falta de sequéncia com propostas tdevencao operacionais que, na
nossa perspectiva, se deveriam imputar aos regpgctiinistérios, de acordo com
o diagnostico feito. Do nosso ponto de vista, ésga sido um 6ptimo momento
para se promover a producao de programas nacidedigervencéao dirigidos aos
portugueses ciganos em situacdo de pobreza owhls&s social.

De modo a proporcionar mais oportunidades de eropreguns
instrumentos de politica social como o Plano Naigrara a Inclusdo (PNAI), o
Rendimento Social de Insercdo (RSI) e o Plano natide Emprego (PNE) podem
ser o factor-chave para promover alteragbes ni#gtg&o. No PNAI 2008-2010, ao

12 Este Relatério encontra-se disponivel na pagieetréinica da Comissdo Parlamentar de Etica,
Sociedade e Cultutattp://app.parlamento.pt/webutils/docs/

13 As aspas s&0 nossas por nos parecer forcado,rgitiosantropolégico e sociolégico, falar da
existéncia de uma “comunidade cigana” em Portugallinha do que vem sendo discutido por
alguns investigadores como Lopes (2006) e Basti¥/{2
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contrario do que acontecia no PNAI anterior (20008), sdo contempladas as
minorias étnicas e, entre elas, a etnia cigananhaxrendo-se que “as minorias
étnicas contam-se entre as categorias mais vukiera exclusdo social em
Portugal” (PNAI, 2008:7).

“Os individuos pertencentes a minorias sdo reguaten expostos a uma

insercdo profissional precéaria, a imposicao daucalldominante, sem o respeito
pela diferenca, a processos de segregacao e isuwtafaze a redes de apoio

social, por razbes varias que se prendem com Mdifides matuas de adaptacéo
sécio-cultural” (PNAI, 2008: 8).

Ou seja, reconhece-se que estes individuos térouldifides adicionais,
relacionadas com a segregacao, mas as razdesdgmptaa isso prendem-se com
“dificuldades muatuas de adaptacdo socioculturakjxahdo implicito que as

minorias também sao responsaveis pela situacadaersegencontram.

“Muitas destas situagdes resultam de estratégiaaisiomas também de
inadaptabilidade socio-cultural das comunidadesideates, populagfes
maioritarias e populacéo de etnia cigana geradenareconceitos e estereotipos
que impedem os cidadaos de sairem da situacdolerahilidade, pobreza e

exclusao nas quais se encontram” (PNAI, 2008: 9).

Trata-se de um aspecto frequentemente imputadouogrsociais em
situacdo de pobreza por, de alguma forma tradtmimas de interiorizacdo da
condicao de pobre, de excluidos ou marginalizaBesker, 1985; Velho, 1999), no
fundo, pode significar a interiorizacao de process® (auto) excluséo.

O PNAI 2008-2010 caracteriza a etnia cigana coma ommoria tradicional
em que cerca de 15% tém menos de 15 anos e 16%mivendicdes precarias de
habitacdo e conclui que ela se enquadra dentrogdgss mais atingidos pela
vulnerabilidade e pobreza. A constatacéo da situdedrecariedade faz com que a
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etnia cigana seja enquadrada no eixo 2 do PNAlIomB&¢éo da inclusdo social
(reducdo das desigualdades), tendo em vista fasoracinclusdo de grupos
especificos. Entende-se que “As comunidades cig@masem Portugal um longo
percurso de integragdo e vém sendo abrangidas potasmdas medidas
generalizadamente acessiveis” (PNAI, 2008: 28). éMbanto, para além das
medidas gerais, reconhece-se a necessidade deamadidionais, dirigidas para as
comunidades ciganas, a serem impulsionadas conPBgié e um mecanismo de
acompanhamento das condi¢bes de insercdo destamidaches, com especial
destaque para as areas da educacédo, saude, erafdrabdacdo a ser coordenado
pelo ACIDI (PNAI, 2008: 28). Pretende-se melhorar aondi¢cbes de vida nos
territérios ehabitatsmais vulneraveis, normalmente onde se concentrattpios
problemas sociais e econdmicos.

Pela primeira vez, um instrumento politico de goagéo formal reconhece
a territorializacdo da pobreza, aspecto que deweluzir a territorializacdo das
intervencdes tendo em conta que a situacdo derabifidade a pobreza e exclusao
por parte dos portugueses ciganos faz com que @adde um défice crénico de
cidadania. Para fazer face a extensao social dacéid desfavorecida dos ciganos
em Portugal, parece-nos insuficiente a concentrdgda@ompeténcias delegadas no
ACIDI. Na nossa perspectiva, deveria haver um ataento de competéncias a
outras instituices ou organismos locais. Tambémpawece haver necessidade de
reequacionar o trabalho desenvolvido na base das sonsequéncias para 0s
individuos de origem cigana. Nao tem existido @a¢@o consistente nem
adequacao dos programas aos beneficiarios. Faka &valiacdo do impacto das
medidas. A informacéo existente € de que néo lukgesf das instituicbes nem das
medidas de politica social de adaptacéo as needssiegspecificas desta populagéo
por parte das medidas possiveis (Lopes, 2006; ERBZENA, 2007). Os PNAI
tém tido pouca repercussdo sobre os individuos ridgero cigana. Alias, no
relatorio elaborado pelo ERRC/ Numena sobre o itgpdo PNAI conclui-se que
esse instrumento pouco tem modificado 0 acessa@igasos aos servigos sociais

como seguranca social, habitacdo social, pensédsstimo e servigcos de saude
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publicos (ERRC/NUMENA, 2007). Através desse estagorou-se que 84,4% dos
individuos ciganos estavam formalmente desemprasgadd4,2 % n&o tinham

qgualquer forma de emprego remunerado. Ou seja, @uenga dependéncia do

Rendimento Social de Insercdo (RSI) quer a dif@dédde inser¢cdo dos ciganos no
mercado de trabalho sdo indicadores de que as asedaiabelecidas no PNAI ndo
sédo eficientes para a promocdo da inclusdo soosl beneficiarios de origem

cigana. De um modo geral, os contratos de insemé@osao flexiveis no que diz

respeito as actividades que os beneficiarios do da8lefectivamente capazes de
seguir. Por outro lado, ha uma espécie de desomafigeneralizada que se
concretiza na forma institucional adoptada em &elagos ciganos por parte dos
servicos sociais e que se traduz na ideia de @los &exploram os beneficios sociais
sem terem necessidade dele, preconceito amplarparitthado entre a sociedade
portuguesa e suas instituicbes para o qual o PNl dirige qualquer medida

especifica (ERRC/NUMENA, 2007).

No que se refere a trabalhos promovidos por Orgafie;s N&o
Governamentais (ONG’s), salientamos a Santa Caddistaicordia de Lisboa e a
Obra Nacional de Promocéo dos Ciganos que, naeidadisboa, promoveram ou
apoiaram trabalhos de pesquisa. A Santa Casa deriddislia de Lisboa tem
investido sobretudo na area da formacdo, nomeadameairavés do Centro
Multicultural e do Projecto Romi, dirigido este iolb a mulheres ciganas. O
Secretariado Diocesano de Lisboa da Obra Nacien&rdmocgao dos Ciganos tem
desenvolvido ou apoiado uma série de investigagaerea da Diocese de Lisboa
(ONPC, 1995; Reis, 1997; Reis, 1999; Reis, 200f).1999, a Obra Nacional da
Pastoral dos Ciganos (ONPC, 2000), lanca o projegnidade com o objectivo de
fazer um levantamento das condi¢gbes precéarias galggfio cigana portuguesa
sedentarizada. Embora alguns destes trabalhosnpessajuestionados sob o ponto
de vista metodoldgico, ndo deixam de constituir drtgntes contributos para o

conhecimento sobre esta populacado, sobretudo aalarérande Lisboa.
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Também a Rede Europeia Anti-Pobreza (REAPN), déisdés dos anos
noventa do século XX, tem desenvolvido uma sérietrdducdes de trabalhos
elaborados pela Fundacién General Gitano (insfitugpm grande implantacédo em
Espanha). Esta tem desenvolvido trabalhos de igagsio e de intervencdo sobre a
populacdo cigana em diversas areas, sobretudoeasadar saude (FSGG, 2006;
REAPN, 2008, 2009). No entanto, esses trabalhobaataguase sempre por
reproduzir esquemas para outras realidades sociais, sempre ajustados a
realidade portuguesa. Contudo, a REAPN teve umlpagmrtante ao nivel da
formacdo e discusséo da “questdo dos ciganos”,a&cpmomocao de véarias acgdes
de formacéo e encontros para discussao do tementaato, ndo tem conseguido
promover intervengdes estruturais.

Nos anos noventa, algumas Organizacdes Nao Goventarsy como a
Rede Europeia Anti-Pobreza e a Santa Casa da bbsdia de Lisboa,
promoveram formacdo de mediadores socioculturaisodgem cigana para
trabalharem como elementos de ligacdo entre ciganoso ciganos. Foram
realizados vérios cursos de formagédo de mediado@@sculturais para intervir em
areas como a educacdo, a saude ou a habitacdonthintog ndo foi criado o
enquadramento legal para o estatuto da profissdoetiador e verifica-se que a
maior parte dos formandos actualmente ndo desesmnautividade de mediacgéao.
Entre os que trabalham ou trabalharam como mediadoram (e sdo) sujeitos a
contratos de trabalho precarios e intermitentesidseontratados como auxiliares
de servicos gerais e ndo como mediadores socioaislttEm sintese, a formacao
profissional de mediacdo tem sido pouco proveithsar para os/as formandos/as
guer para as instituicdes sociais.

No que se refere a associacdes anti-racistasaa@ée noventa foi também
proficua para algumas associa¢cdes como o “Olho "Viao“Oikos” e o0 “SOS
Racismo” com o desenvolvimento de iniciativas, salito em parcerias de apoio a
formacéao e de estudo/diagndstico. Por exemplos@cas;ao “Olho Vivo” de Braga
promoveu um projecto de intervencao social desigrigttre Margens” que tinha
por objectivo promover “pontes” culturais entreangs e nédo ciganos. O SOS
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Racismo, por sua vez, promoveu um estudo de cawagi@o dos ciganos a nivel
nacional (“Satispen ta li - Saude e liberdade. @ga numeros, abordagens e
realidades”, publicado em 2001). Este estudo aptas&rios problemas de ordem
metodologica (SOS Racismo, 2001). Nao obstante siésacdo, a publicacdo
conseguiu reunir um conjunto de diferentes agensexiais (técnicos,
investigadores, membros de associacdes) para tneftec sobre os dados
recolhidos, dando, assim, uma panoramica sobteacab aquela data.

A Associacdo Oficinas Romani realizou, promoveuiogrcursos de
formacéo, destacando-se o de construcdo de gsitam 0 objectivo de incentivar
formacédo profissional adequada as necessidadestigagi®s de individuos de
origem cigana.

Ainda durante os anos noventa, assistimos a coigdiit de diversas
associagfes ciganas, constituidas com o apoio dMRBRE da Unido Romani
Portuguesa, mas, passada uma década, o0 assamiativisgano definha,
demonstrando profundas incapacidades para a promad@ iniciativas
mobilizadoras. A maior parte das associacbes expenas formalmente, n&o
mantendo actividades regulares. Para além do satao que € a Associacao de
Mulheres Ciganas Portuguesas (AMUCIP), as assasagfie aparentam alguma
vitalidade sédo quase sempre representadas por iom dingente que € chamado
por instituicdes oficiais publicas ou ndo publicas para trabalhos académicos a
desempenhar papéis de mediador ou como represntE® “comunidades
ciganas”.

Em resumo, comeca a existir um discurso oficiafres@bintegracéo social
dos ciganos em Portugal, no entanto, na pratica, eédstem medidas de
intervencdo especificas para fazer face a situdedaobreza e exclusdo social da
populacdo cigana, fazendo perpetuar a situacdoedigyuhldade cronica. Falta
promover medidas de intervencdo directa especifipaga a reducdo da
vulnerabilidade a pobreza e exclusdo social, qeg@ através da promocao de
formacao profissional e insercédo profissional, @olucdo das condigbes precarias
de habitacdo, investigacdo de métodos pedagdgicass mdiversificados,
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desenvolvendo de campanhas de sensibilizacao pawaamou reduzir o estigma, o
racismo, discriminacdo e as desigualdades so@tisA lista poderia alongar-se
mais, mas 0 que interessa aqui notar € que, ensbor@conheca a importancia de
portugueses ciganos serem contemplados pelo PNAlmadidas propostas
parecem-nos insuficientes para melhorar as comsligeiais e materiais de
existéncia desta populacédo de forma consistengtret@al. Falta a elaboracéo de
uma espécie de “livro branco” sobre a situacaoiddwiduos de origem cigana
com a realizacdo de um diagnéstico profundo e cetmglobre a sua situagdo social
para suporte de um plano nacional de intervenc&vguao encontro das reais
necessidades dos individuos de origem cigana eétanplara ajudar a desconstruir
estigmas e estereotipos com a divulgacdo de expe@ positivas de integracao

(que podem mostrar a existéncia de diferentedeaids).

3. O Estado da arte sobre integracao de ciganos

O tema “ciganos” parece nunca ter despertado gsamdexdes nos
investigadores, autores literarios ou outros. At@dos recentes eram poucos 0S
estudos de recolha de informacéo e caracterizagdd’@tugal, confinando-se
essencialmente a dois trabalhos consistentes: Axdddéo Coelho e o de Olimpio
Nunes, ambos na area da etnografia e antropolbNgis.ultimos anos, sobretudo
desde finais da década de noventa, a situacaoitelm & alterar-se no que se refere
a producdo académica, em termos de dissertacdeesteado e de doutoramento.
Para ilustrar o tipo de conhecimento que tem viader produzido, passamos um
breve olhar sobre as teses de doutoramento e otrabalhos realizadas em
diversas areas das ciéncias sociais, em espeaipleosao relevantes para 0 nosso
trabalho.
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No campo da educacgdo, no ambito do projecto “Teiw$ Educativos de
Intervencdo Prioritaria”, Stephen Stoer e Luisaté€@o desenvolveram uma
investigacdo sobre avaliacdo dos modelos pedagggiemdo avancado com
propostas metodolégicas que abrangem o “arco<tilliral presente nas salas de
aula. No caso de Cortesdo, ha um questionamentztairsobre a eficacia
metodoldgica e pedagdgica de um modelo mono-cultimigido para um tipo de
crianca padronizada (Cortesao, 1995; Cortesao.,e2@5). Na mesma década, é
produzido um manual dirigido ao professor do 1focicoordenado por Manuel
Gongalves (1995) com uma introducdo sobre as paixilinhas histéricas e
culturais da cultura cigana, seguida de algumagostas pedagodgicas para
trabalhar com criancas de origem cigana, cujo itgpae divulgacao
desconhecemos. O Secretariado Entreculturas, ligaddinistério da Educagéo em
parceria com o Centre de Recherche d’Etudes Tsigapeiou a edicido de alguns
livros traduzidos sobre ciganos (coleccdo Inte)facehegou a desenvolver uma
base de dados sobre os alunos ciganos matriculadosistema escolar. O
Secretariado Entreculturas foi extinto e integrato ACIME/ ACIDI.
Consequentemente, perdeu vitalidade, sendo hojeepositorio das publicacdes
editadas em anos anteriores. Também na mesmaeanatica, Mirna Montenegro
tem estado ligada a promocao de varios projectogsiolativas desenvolvidos no
sul do pais (Montenegro, 1999; 2007), com o0 objectie contribuir para a
diversificacdo de ofertas educativas para as @smmgganas, com a procura de
novos métodos pedagogicos e de novas abordagensxpmplo, o “projecto
nomada” (ICE, 2004). Devido ao trabalho de terrgne desenvolve ha algum
tempo, Montenegro transformou-se num elo forteigiecéo a algumas mulheres
ciganas que, sob o seu impulso, se mobilizaramnstitwiram uma associacdo, a
AMUCIP. Esta associacdo tem promovido actividadesodupacéo de tempos
livres, inseridas em projectos educativos de carawtis amplo. Alias, a presidente
desta associacao, Olga Mariano, tem sido um pédamdbilizacdo em termos de

apoio de projectos e na divulgacao da iniciativaue esté ligada. A sua mensagem
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para as mulheres ciganas e para a sociedade é&tces “Tomar a palavra”
(AMUCIP, 2006).

Do ponto de vista da antropologia, Ana MargaridagMiades (2005)
elaborou uma investigacdo num conjunto de bairiglsoétas, aprofundando a
andlise sobre o ciclo de vida cigano. Este estyddaaa compreender alguns
comportamentos sociais atribuidos aos individuosrgm cigana, sobretudo no
gue respeita as diferencas de género. Ainda na daeantropologia, Manuel
Augusto Costa (2006), estudou um grupo de cigamaosiadade de Coimbra que
permitiu perceber que, por vezes, ser ndmada n&@tsede uma “vocacao” mas
sim de uma imposicdo. Ruy Blanes (2006) desenvolweu estudo sobre a
percepcdo da musica cigana enquanto pratica e giodde agencialidade e
enquanto objecto de discursos e idealizacdo. Estie pesempenhar um papel
central no desenvolvimento de determinadas cor#ggies de caracter colectivo.
Trata-se de analisar a relacdo que se estabel@eeagroducdo de musica cigana e
a Igreja Evangélica Filadélfia bem como a sua it§pmia nos processos de
construcdo identitarios. Daniel Seabra Lopes (2@@8envolveu um interessante
trabalho etnografico sobre uma “comunidade cigaeafdente num conjunto de
bairros lisboetas. Este trabalho reflecte a prafiade de conhecimento
etnografico de proximidade e permite apreenderppetvas de compreensao
pouco estudadas. Procura situar a posicdo dososigam meios sociais mais
vastos, caracterizados sobretudo por uma posigésvirsal, entre a autonomia e a
assimilacao. Propbe o conceito de “estilo de vidamo” para dar conta de uma
perspectiva dindmica sobre as nuances da produg@preducdo do projecto
colectivo da sociedade cigana que separa em duadetadas, de introversao
(relacdo dos ciganos com o seu meio) e de derredscdo com 0 meio social
envolvente). José Gabriel Pereira Bastos, tambémopgogo, coordenou um
trabalho sobre os “sintrenses ciganos” onde apt@esema revisdo bibliografica
aprofundada e elabora um diagndéstico sobre estalggdm (Bastos et al., 2007).
Este autor tem vindo a chamar a atencéo paraa&duwle desigualdade e racismo

gue 0s portugueses ciganos continuam a viver enudby apontando as
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desigualdades histéricas de que tém vindo a deradt Salienta a problemética do
racismo na sociedade portuguesa, paradoxal coneéspo do senso comum de
gue o0s “portugueses ndo sao racistas”, alias, emdlilca que Marques,
anteriormente, aprofundou na sua tese.

Na area da sociologia, a propdsito das questdasasmo na sociedade
portuguesa, Jodo Filipe Marques referencia os ogjaomo alvo de racismo
diferencialista, cuja logica consiste num desejoejieicdo, distanciamento, mesmo
de expulsdo ou destruicdo (Marques, 2004). Polasley Manuela Mendes (2007),
elabora uma tese sobre representacdes, discrinremacilentidades dos ciganos e
imigrantes de leste na area da grande Lisboa, dazem estudo comparativo entre
os dois grupos que lhe permite concluir que, mefsm® a estrangeiros, 0s ciganos
vivem pior e sdo mais discriminados pela sociegaittuguesa. Maria José Casa-
Nova (2008), socibloga, estuda uma “comunidadenagaesidente num bairro
social do Porto e procura compreender e interpost@ontextos e 0s processos que
estdo na origem da baixa permeabilidade a ass#milagltural, ou seja, procura
explicar os fundamentos justificativos de resisgealtural. A autora defende que
os individuos de origem cigana constroem praticesyais de inversao das logicas
de dominacao, constituidas em processo de desliwdgém ndo consciencializada
dessas mesmas logicas, construindo o seu lugaodentada sociedade: um lugar
marginal mas ndao de marginalidade, um lugar esaimente subalterno, mas nao
de subalternidade contextual, um lugar de confronto diferenca também
construida nesse confronto, mantendo a baixa péilideae a assimilagédo cultural
gue Ihes tem permitido continuar como grupo cultditerenciado (Casa-Nova,
2008). Alexandra Castro, também na area da sodlogm vindo a desenvolver
um trabalho de grande envergadura sobre os cigandortugal, sobretudo no que
se refere ao conhecimento da dimensao da poputag#ita e de questdes relativas
a mobilidade territorial.

Sobre os individuos de origem cigana portuguesisteepouca informacao
estatistica. Apesar de se reconhecer ha mais delérada esse défice, ainda ndo se

conseguiu concretizar um recenseamento dos pogeguEganos, mesmo apos a
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recomendacdo europeia que autoriza o levantamantoredacdo as minorias
nacionais. Assim, os dados a que recorremos patargar 0 nosso discurso sao
estimativos (mesmo que sejam questionaveis por sempre se explicitarem
metodologias ou critérios adoptados para as eXaepes apresentadas).
Constituem dados parcelares e quase sempre rslaigiganos “visiveis”, aos que
apresentam sinais exteriores identificativos, némeate 0os que ocupam espacos

geograficos e sociais caracterizados por tracexdesao social.

Cruzando a informacao disponivel, constatamos gueganos portugueses
se fixaram um pouco por todo o pais. No que seaefedimensdo numérica sao
varias as estimativas, no entanto, Alexandra Castabilizando a informacéo
dispersa, procura sistematiza-la e actualiza-laupera dados de um relatorio do
ACIME (1998) e, para complementar a informacadyaia dois inquéritos: um as
camaras municipais e outro a Guarda Nacional R&jaual. Por esse processo,
obtém o numero aproximado de 34 000 ciganos resisleam Portugal (Castro,
2004) dos quais cerca de 4200 seriam itiner&ht€astro, 2007). Foram estes os
dados publicados no Relatério Parlamentar, em 200 se indica a existéncia de
cerca de 40 000 individuos de origem cigana podsigsl (Comissdo Parlamentar de
Etica, 2009).

O mito sobre o nomadismo cigano permitiu ir escaddea situacéo
marginal em que estes portugueses foram vivendorgm dos tempos. O que se
verifica € que as deslocacdes tém origens divefaasiliares (proximidade de
cemitérios, residéncia de familiares); administati (hospital perto da zona de
residéncia de outros familiares, problemas com ssaggio da prestacdo do
Rendimento Social de Insercédo, recusa de aceitig@@querimentos); economicos

(trabalhos sazonais na agricultura, procura dersesu.); conflitos com outros

% para Castrdiciganos itinerantes” sdo ciganos que se desloeaooacelho, independentemente
do tempo que ai permanecem, desde que nao pernoitdmldtagdes com caracter de residéncia
fixa (Castro, 2007).
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ciganos; intervengdes urbanas (demolicdo de baraezonversdo de antigas
fabricas); expulsdo policial ou de proprietarios tderenos ou por opcao dos
préprios (cansados de estar no mesmo sitio), podasglimir a forma de pequenas
deslocacdes dentro de um mesmo concelho, parad@raoncelho e para o

estrangeiro (por exemplo, ha fortes relagbes comigenos espanhdis de quem
muitos ciganos portugueses sao familiares) (Cazb@y).

O trabalho de Costa (2006) contribuiu para desficiti a ideia sobre o
nomadismo cigano quando constata que muitas dasmmotacOes feitas por
individuos ciganos nao sdo por vontade proépria, simasse fazem na sequéncia de
imposicdes policiais. Alias, esta situacdo € caratla e discutida por Correia
(2007) em relacdo a algumas familias “ndmadas’tgjemas. Embora se lhes queira
imputar uma ideia de desterritorializacdo, essasilizs sentem-se ligadas a
determinadas cidades, vilas ou aldeias que comsideser 0os seus locais de
referéncia e pertenca, o que contraria a ideiandebgda durante o Estado Novo
de que seriam “nomadas” por natureza, como algo egiaria incrustado no
“sangue”, nos genes.

Tendo presente que os individuos ciganos continaaser considerados
pela sociedade envolvente como os mais refractariogegracédo social (Costa e
Pimenta, 1991; Fernandes, 1995), é importantesanai relacdo com as principais
dimensdes de integracdo, onde se considera o éip@alitacdo, educacéo, trabalho
e discriminac&o. Areas essenciais, do nosso pantdsth, por serem o dominio de
expressdes dos direitos humanos, para a promoc¢abgdmlade humana, plena
integracdo cidada e participacéo civica plena.

A melhoria generalizada das condi¢cfes de vida aeas® a uma habitacao
com agua, electricidade e saneamento € um facfmrriante para a promog¢éo da
integrag&o social. Novos contextos habitacionam condi¢cdes dignas permitem o
acesso a um conjunto de estruturas sociais queldfislem os papéis e a imagem
dos individuos na sociedade. Para além do aspecaldbridade, que se reflecte na

melhoria de condi¢gbes de higiene e bem-estar, amogerelacionais, a interac¢ao
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com populacdo heterogénea e o desenvolvimento ldedes de confianca com
vizinhos séo oportunidades para a mudanca soa@aki& 1995).

De um modo geral, tipos de realojamentos de fasiiganas sao
diversificados e ndo costumam ter em conta a faatiéo dos ciganos (Liégeois,
1989; Ardevol et al., 1990; Nunes, 1996), o queepodntribuir para aumentar a
segregacao social em vez de promover a integrédgicetirar-se um grupo de um
gueto, pode-se estar a coloca-lo noutro, fazendo goe se sintam ainda mais
rejeitados, ao serem colocados em contextos figcesciais que desconhecem.
Para contrariar essa tendéncia, a participagéddgdaas nos processos em que sao
directamente visados pode ser o elemento que flifeenca para o sucesso do

realojamento, na perspectiva de Liégeois (1994).

Em Portugal, foram-se realojando familias cigamashabitacfes sociais,
processo que se acelerou com o Programa EspeciRed®jamento (PER) de
1993. No entanto, estima-se que cerca de 6500asganma estimativa de 40 000
portugueses ciganos) vivam em condicfes precamaseja, significa que ha ainda
um conjunto consideravel de individuos ciganosvarnem mas condi¢des (Castro,
2004), sobretudo porque a data daquele recenseamént foram devidamente
contabilizados os nucleos familiares existentesa pdm da auséncia de previsao
sobre a constituicdo progressiva de novos nuckssm sendo, persistem casos de
familias sem habitacdo residentes em condi¢cdeanmeae habitacdo em barracas,
tendas, etc. (que, as vezes, se teima em consaemar nOmadas nao se assumindo
nem contabilizando para fins de realojamento). Afgtealojamentos foram feitos
em areas urbanas desqualificadas e desintegradatecito urbano. Outras
tentativas foram feitas com a construcdo de “hebés étnicas” com a construcao
de habitacBes apenas para individuos de origemaigaapelidado “ciganédromo”
de Beja afasta-os da cidade, num conjunto habitatfad-hoc”, ao lado da estrada

e em meio “descampado”, circundado por um muro,amala os “Centros de
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Estagios Habitacionai$” como é o caso do “Parque Némada de Coimbra” tae v

ser um centro de estagio para a aprender a vivérabitacoes.

A maior concentracdo em meios urbanos tera dadar,lugegundo
Goncalves et al. (2006), ao surgimento de um détexo tipo de cigano, 0s
“ciganos urbanitas®. S&o “ciganos” que vivem nas cidades e, por issais
expostos as influéncias da sociedade dominante.d3&es autores, nestes “ciganos
urbanitas” € possivel constatar mudancas culturais comportamentais,
caracterizadas por um sistema de dupla referénmgugtapde padrdoes ciganos e
dominantes. Por um lado, reconhecem a importareiasgola, a necessidade de
habitar numa casa, o desejo de terem estabilidad®mica e, por outro, devido as
necessidades de consumo, estdo a submeter-se deitdana actividades
assalariadas, apesar de permanecerem ciganosnda éatoracédo”. Os “ciganos
urbanitas” sdo entdo os que estdo a desenvolvetéggas de integragdo na
sociedade envolvente.

Os individuos ciganos portugueses fixaram-se sattoetem espacos
urbanos desqualificados, partilhados, a maior pdate vezes, com outros grupos
sociais desfavorecidos. Os realojamentos em nospaces habitacionais podem
ser espacos de reproducdo de desigualdades sarigise se passa quando 0s
realojamentos sdo segregativos ou se fazem emosspagféricos desenquadrados
do tecido social e urbano. Este tipo de realojaosenbntribui para a continuacao
de segregacOes fisicas e distancias sociais, esondiscia com os valores
democréticos de igualdade de oportunidades. Sem@dditacdo um dos principais

5 0 “Parque Habitacional Némada” é um aglomeradhatsitacdes pré-fabricadas, afastado de
vizinhos, comércio, servigcos e transportes publi®zrece ficar convenientemente afastado das
vistas e dos meios sociais.

'® S0 individuos de origem cigana que desenvolvematégias de integracdo na sociedade

envolvente (Goncalves et al., 20068ob o0 nosso ponto de vista, esta analise revelamalg
etnocentrismo por ndo ter em conta 0 que se paageos territérios, nem ponderar a influéncia
de outros factores, transversais e universalizaxwe® o ensino escolar, os meios de comunicacao
social, entre outros meios de comunicac¢do, instntmsepotencialmente niveladores de populacéo
diferente e residente em diferentes zonas geogsafjue ajudam a atenuar diferencas substanciais
entre populagdo residente em meios urbanos edengésiem meios rurais.
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elementos potenciadores de integracao e de esitétude vida, os realojamentos
deveriam revestir-se de cuidados excepcionais, @rentdo o desenvolvimento

social da populacéo a realojar, devendo existir artiaulacao efectiva entre todos
0S intervenientes No processo e evitar a criacamdes guetos urbanos.

No que se refere a escolarizacéo, a ideia genadalié¢ a de que persistem
grandes indices de analfabetismo nos individucanoig de todas as idades, sendo
mais elevado nos individuos mais velhos e nas meghépesar de os mais jovens
serem mais escolarizados, constata-se que a freiguEstolar assume muitas vezes
um caracter irregular e continua a existir muitaratono por parte dos mais novos
(Liegeois, 2001; Casa-Nova, 2006), sendo aindasrasocasos de conclusédo do
ensino basico obrigatério (9° ano de escolaridg@gntos et al., 2009). O
prolongamento dos estudos para além dos quatrodanpsimeiro ciclo sdo ainda
situacdes esporadicas, apesar de existirem medjdasinfluem, ou deveriam
influir, directamente nesta dimensdo, como por g@lemde ser beneficiario do
Rendimento Social de Insercdo (RSI) (Comissdo Rartar de Etica, 2009).
Contudo, a percepcao geral é de que o RSI terdrdadtea integracdo de criancas
em instituicbes escolares, desde as creches atedwisicas, no entanto, ndo
dispomos de dados concretos para ilustrar a situagé relacdo a escolarizacdo da
crianca cigana existem dois tipos de discursos, tga#ém se diferenciam de
acordo com o género. Por um lado, as perspectias tradicionais temem a
continuidade académica por supor que o individumedida que vai adquirindo
maior formagao, mais se distancia dos modeloscitadiis e, existe outro discurso
gue parece apoiar, com algumas salvaguardas, acébtele escolarizacdo como
forma de promocdo socioeconOmica. Sobre este aspecicreto, num estudo
realizado para a realidade espanhola, Abajo e €arr§2004) concluem que
nenhum dos alunos ciganos com sucesso ao longseailss percursos escolares
passou por recursos especiais educativos tais @raducacdo compensatoria,
unidades de escolarizacdo externa ou adaptacaicutairr Deste modo, estudar
numa classe normal com um curriculo normal promasge expectativas de

continuidade académica, algo improvavel quandoata e uma turma etiguetada
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como especial ou de ritmo lento, ou de nivel baho.sentido da promog¢éo do
sucesso educativo deve-se, entdo, evitar a se@gaipica na escola e o
tratamento segregado das necessidades educatesadp $actores de éxito e
continuidade a normalizag&o educativa.

A baixa escolaridade reflecte-se nas poucas opdedes de emprego o
gue pode ocasionar, por seu lado, a maior depeiadéncrelacdo aos apoios dos
servicos sociais. Segundo um estudo da EuropedrsRRpma Center e NUmena
(2007), com dados relativos a um estudo feito enuBal, verifica-se que 67,5%
dos entrevistados ciganos que eram potencialmempeegaveis (ndo reformados e
nao frequentadores da escola) declararam receRendimento Social de Insercao
(RSI) e caracterizam-se por situacdes de longandiépeia deste apoio social. No
caso dos individuos de origem cigana, assistimpsgaenas manifestacdes desta
situacao: assume-se de forma crescente a imp@téiaciescola como forma de
sustentar a sobrevivéncia do grupo. As geracOemnagymais jovens tém mais
acesso a melhores condicfes de vida devido aogjae&ntos, ao rendimento
minimo, ao acesso a escolarizacdo, etc., o quantente influencia a adopcao de
novas posturas perante a sociedade (Reis, 2001).

No que se refere aos rendimentos e actividades éptoas mais
desempenhadas, considera-se haver uma tradicigagdd ao comércio, sobretudo
venda ambulante, desenvolvida por conta propriguas actividades tradicionais
de caracter rural como a cestaria, a criagdo,ntexito e comércio de animais e a
venda de produtos diversos de aldeia em aldei@nfaaindo em desuso, tornaram-
se obsoletos com o desenvolvimento social e a dadée de consumo. Essas
actividades, desaparecidas ou em vias de extingdmjilmente podem ser
substituidas por outras equivalentes. A perda aede tradicionais de trabalho néo
foi sendo compensada nem se adquiriram novas cénmpa$ formais que
habilitassem para a integracdo no mercado de h@bé&sta situacdo fez perder
autonomia econOmica, levam a um empobrecimento oaga maior e a

dependéncia de apoios sociais e de actividadéasligle tipo comercial).

137



O beneficio do RSI tem permitido a individuos cigmra frequéncia de
accoes de escolarizacdo e formacgédo profissional tgemricamente, visa a
preparacdo para o desempenho de novas actividddgxatica, as possibilidades
de acederem ao mercado de trabalho situam-se, geag®e, ao nivel do mercado
social de empredbem que predominam as contratualizacdes precéoasetudo
Programas Ocupacionais (POC’s), que consistem elocagbes temporarias
financiados pelo Estado (ERRC/NUMENA, 2007). As xhai qualificacdes
escolares e de formagéao, bem como as representsmiias formadas sobre estes
individuos leva a que potenciais empregadores eeatusexplicita ou
implicitamente, a oferta de emprego a esta popalaca

Embora os factores mais apontados para a néo agégrsocial dos
individuos de origem cigana sejam a pobreza, otudstaminoritario, o
analfabetismo, etc., parece que quando existemig@exd de vida favoraveis de
ordem socioeconomica, educacado, afectivo-relagiofaahiliar ou comunitéario,
sustentadas no tempo, existem mais possibilidagléitb em termos integrativos
(Abajo e Carrasco, 2004). As condicbes socioecoc@snifavoraveis sao, por
exemplo, viver num bairro ndo segregado com exparaé&le boas relacbes minoria
— maioria; ter uma posi¢cao socioeconOmica integcada estabilidade econémica e
de sobrevivéncia familiar fora das situacfes degmalidade, dispor de recursos
sociais ou redes de apoio ndo segregados, por &xenapescola ter um conjunto
de apoios que permitam compensar as desigualdagleacelsso no sistema
educativo.

Tal como acontece com outros aspectos ou dimerd®astegracdo, a
continuidade escolar permite adquirir praticasurals generalizadas dos grupos

sociais maioritarios, sendo uma forte fonte detacatdo e de integracdo social.

17 Conjunto diversificado de solugdes para a integragéieintegracdo socioprofissional de pessoas
desempregadas em actividades dirigidas a necessidsdciais ndo satisfeitas pelo normal
funcionamento do mercado com o objectivo de comitripara a solugcao de problemas de emprego,
de formacédo e de outros problemas sociais, contiespecidéncia no combate ao desemprego, a
pobreza e a exclusao social, promovendo a insaefedpessoas desempregadas e a satisfacdo de
necessidades sociais (www.iefp.pt).
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Pode acarretar aspectos positivos sob o pontodie ¢a integracdo com maior
conhecimento de uma realidade social mais amplarmaatonomia individual e
maior poder de decisdo, mas também se pode exprggsa um maior
distanciamento critico em relacdo aos costumesiegyaom maior flexibilidade e
pluralidade no desenvolvimento dos papéis esperadnso casar-se, combinar a
idade para casar. Pode também acarretar factorgativeess como um certo
sofrimento por distanciar-se da familia e do gra®@ pares cigano e do meio
cigano, ser confrontado com um certo desenraizamemtque se refere a origem
social na hora de reconstruir a sociabilidade esgdde par dentro do grupo, e por
vezes ha uma grande confusao identitaria e confitierior (Abajo e Carrasco,
2004).

Em termos das ocupacbes econdmicas, trata-se depopudacao que se
caracteriza pela baixa escolaridade e analfabetisngoe normalmente os remete
para actividades desqualificadas. Os individuosmg tém tendéncia para se
dedicar a actividades econOmicas independentesnslgor sua opcao propria,
outros por falta de alternativas de se integraremmercado normal de emprego
(falta de escolaridade e de formacao). Esta refdiéaactualmente mais grave tendo
em conta que a venda ambulante se encontra enpetseoncorréncia de centros
comerciais que fazem frente as feiras e por grdeoasnigrantes que se dedicam a
comercializacdo de produtos equivalentes. O Remdonédlinimo Garantido/
Rendimento Social de Inser¢céo tem permitido qudaswdestas pessoas consigam
sobreviver, conciliando o seu beneficio com o desdeimento de outras
actividades precarias, tais como a venda ambutaataendicidade (Branco, 2003).
No entanto, como chama a atencdo Branco (2003gnefizio desse rendimento
ndo consiste num fendmeno generalizado como hé&nerad a considerar pelo
senso comum. A utilizacdo / beneficio desta palisocial € vivida por alguns
individuos ciganos de forma ambivalente. Por uro,ladrecurso a medida constitui
uma questao de sobrevivéncia e, por outro lade, gasicipacdo pode ser encarada

como uma via rapida para o “abandono” da tradiggana (Garrido, 1999).
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Tem-se assistido a algumas mudancas que se devemnafrmacodes
sociais e politicas, ao impacto de politicas seaiais formas de estruturacéo das
familias. Por exemplo, algumas dessas transforrsagdo directamente
relacionadas com o RSI, em que a imposi¢cao daastaie permitiu o contacto
de mulheres ciganas com uma realidade que de foutrea ndo seria possivel,
podendo desenvolver outra ocupacao diferente ddgitwnais ciganas (Branco,
2003). Alguns beneficiarios de origem cigana refergue esse rendimento
proporcionou uma mudancga positiva na sua vida, ifjeda uma integracdo no
mercado de trabalho e conseguido “deixar de famka de cigano” (Branco,
2003). Estas declaracdes séo sobretudo feitas pdireras, que viram nesta
possibilidade uma forma de contactarem com outnds/iduos n&o ciganos, o
que seria impensavel para elas, num outro contgxadguer, perante a cultura

cigana

4. Distanciamentos e aproximacdes identitarias

Compreender a situacdo social dos individuos dgewricigana implica
perceber 0 que esta subjacente a sua construcéb cmmo grupo distinto da
maioria. Sabendo que o uso de determinadas expsegsdconceitos pode limitar
a analise ou contribuir para a construcao de ag@stigmatizantes, sera que se
deve falar dos ciganos enquanto grupo social dsmecetnia, grupo étnico,
minoria étnica ou como portadores de uma identideidana? A ideia de
alteridade entre os diversos grupos sociais era@etr na origem das
diferenciacbes entre “nds” e os “outros” e acabe g determinante para as
relagdes sociais que se estabelecem entre osdad&/ina sociedade. E esta a
discusséo que se pretende aqui aprofundar. Vammegaw este subcapitulo por
nos situarmos relativamente a esses conceitos. Emeip lugar, importa

determo-nos na no¢ao de grupo como espaco sodal®mmaos” se distancia dos
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“outros”. Os grupos constituem espacos sociaisodmkilidade e intensidade de

relacdes.

Da revisdo bibliografica demarca-se a nocdo de @user cigano”se

redefine a cada momento, em cada contexto e enpedsla

“Ser cigano é sentir-se cigano, participar nunegist de valores que € aceite e
respeitado por todos o0s ciganos e que favorecacapggdio exterior, sobre os

fundamentos de uma cultura milenar” (Unido Romatgrhacional, 1998: 9)

Esta definicdo pressupde um conjunto de valoregsaimes pela lingua,
sociabilidade em torno da familia, endogamia, amatd divisdo social entre
homens e mulheres. No entanto, também entre osogromanos existem
clivagens e polarizagcdo consoante o volume de agpéconomico, cultural e
simbdlico, a area de residéncia e o grau de rigidede flexibilidade com que séo
praticadas as tradicfes e leis ciganas (Mendeg)20@mo j& ficou exposto no
ponto 1 deste capitulo, por razdes de nédo integragiscriminacdo associadas a
atitudes de defesa, conota-se esta populacdo @rdo tendéncia para viver em
grupos fechados, separados e isolados da socieldadieante. Mas as Ultimas
décadas foram de assimilagBes varias, por iniaatdas politicas de habitagéo,
saude, educacdo e de accao social, principalmente.

“(...) é reforcada pelo isolamento em que o grupmastém, pela concepcao de
que o mundo se divide em ‘nds’ (os membros do grep®les’ 0os que estao
fora” (Hoggart, 1973:87).

O universo social parece dividir-se de forma bidarentre “eles” e “nos”,
em que a maior parte dos grupos sociais deve &@@&io ao poder de auto-
exclusdo, ou seja, ao sentimento de diferencauédiobaos que “ndo sdo nés”. O
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mundo dos “outros” parece, assim, desconhecidosél,hpoderoso e de dificil
confrontacdo. Ja discorremos sobre como o grupodoa para 0s seus membros
como um foco de calor humano. A fraternidade gueeakulta permite suplantar
as dificuldades da existéncia mas pode ser tambéntugar de controlo, por
vezes repressivo, para 0s que colocam em questamloses do grupo de

pertenca, ou seja, 0 grupo protege e oprime ao mesmpo (Hoggart, 1970).

A pertenca a qualquer grupo remete para estilogidie semelhantes que
sdo expressodes simbolicas das diferencas insolifjastivamente nas condi¢cdes
de existéncia e, dando visibilidade ao grupo (peen®lo, no “cigano” a
indumentéria), em determinados casos, baseiamgmesizacdo. Na perspectiva
de Bourdieu (1979), dnabitusé uma forma incorporada da condicdo de classe
através de disposicBes que orientam a maneira rdéBeardieu, 1979). Essas
disposicdes sdo mobilizadas no processo continapadizagem e inculcacao
de gostos e maneiras de sentir e de agir no noepo gocial. Nesse sentido, o
habitus manifesta-se num estilo de vida partilhado pelgwto de pessoas que
ocupam uma posicao social semelhante, sendo vigiogelexemplo, na maneira

de vestir, de comer, etc.

Também ja expusemos a nossa distancia em relac@iesignacdes de
“étnico”, “etnia” e “etnicidade”, porque os grupbabitualmente designados por
“étnicos” sdo economicamente desfavorecidos, das@mque parece tratar-se de
uma mera substituicdo de palavras (de “raca” ptri&é ou “grupo étnico”) e
deixa intactas as formas de racismo e de discrgamgWiewiorka, 2002). Os
grupos socialmente conotados como minoritariosséaderecidos sdo entendidos
como fechados, com um estilo de vida distinto,thchores na adeséo ao estilo de
vida da sociedade maioritaria (Rex, 1988). Esshuatéio faz com que, muitas
vezes, esses individuos interiorizem uma imagenativ@gsobre si. O mesmo se
passa em relacdo ao conceito de etnia que € depterdieperspectiva de analise

em que nos situamos. Se admitirmos que existemogramicos produtores de
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etnicidade, entdo também sera de admitir a exist@ecetnias. Segundo Pujadas,

etnia € um:

“Grupo de pessoas que compartilham certos tracosu® de tipo cultural,
como lingua, religido, costumes e instituicdesbem de tipo fisico ou racial.
(...). As conotacgdes raciais foram perdendo impeitaa favor das dimensdes

sociais e culturais” (Pujadas, 1993: 85).

Também a nocao de “etnicidade” € frequentementeausan estudos sobre

as minorias étnicas ou grupos desfavorecidos. $SegMiachado:

“(...) a etnicidade consiste na relevancia que aeped a determinados grupos
étnicos adquire no plano das desigualdades sdaigjse se encontra ligada uma
condi¢cado social desprivilegiada), das identidadelku@is (que comportam
padrées de comportamentos e de valores contrastaidm a sociedade
envolvente) e de formas de acc¢do colectiva (contétesia para a mobilizacdo de

accoes politicas socialmente disruptivas)” (Machd882:123).

Diferentemente, para Giddens (1997), etnicidadeereee a praticas
culturais e as perspectivas que distinguem uma dai@nidade de pessoas sem
referéncia a situacdes de desigualdade. A nocadsiddens, ndo fazendo
referéncia a desigualdade, sobrepde-se a de cpkloagjue ndo nos traz também
nada de novo. Mas também a perspectiva de Machadaemete para a ideia de
desigualdade social, ndo € uma no¢do que nos apudessa pesquisa. Ou seja,
assumindo que os conceitos de “étnico”, “etniaktnitidade” sdo utilizados para
nomear grupos desfavorecidos, ela ndo serve a mEssguUisa, ja que nos
situamos nos “ciganos” integrados. Se, na persfzedi Giddens, a utilizamos
sem essa referéncia a discriminacdo, a nocao dedatte torna-se equivalente a
de (sub)cultura pelo que nado lhe encontramos vansagEstas designagdes
entraram na linguagem corrente, substituindo sotleetis palavras associadas a
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raca, ou para evitar esse tipo de associacdo. Enogepraticos, o significado
atribuido as designacbes acaba por ser idénticopeMspectiva das nocdes de
“etnicidade” e “etnia”, admitindo-se que os porteges ciganos partilham de um
sentimento comum de pertenga a um grupo com ungarrcomum e valores
culturais transmitidos de geracdo em geracao, psxea admitir a existéncia de
uma “etnia cigana” e, por partilharem o sentimesgopertenca a um grupo em
situacdo de desigualdade social e com padrdes wgpoctamento e valores
distintos da sociedade envolvente, poderia acsgar-existéncia de “etnicidade”.
Entdo, segundo este exercicio, 0s ciganos, enqueoroeito essencialista,
hipoteticamente constituem um “grupo étnico” por identificarem com a
pertenca a um grupo diferente do da sociedade wvel Mas o uso destas
designagbes deve ser colocado em causa visto apeness usadas para designar
minorias ou etnias pobres, contribuindo para remibd as formas de
diferenciacéo social e estigmatizacdo. Consisterm@meacdes que dificultam a
integracdo social e econdmica a individuos clasgifis dessa forma, ndo sendo
deixada abertura de perspectiva em relacdo a oespacos simbdlicos de
identificacdo (Wieviorka, 1995).

4.1Auto-diferenciacéo

A vida em sociedade impde cada vez mais contactesaeionamentos dos
individuos de origem cigana com a sociedade enmtdyeaumentando a
variedade das influéncias culturais e sociais. Altiplicidade de formas de
adaptacao social que historicamente foi distinguind grupos de ciganos dos
ciganos dos varios Estados-Nacéo e, no interiaxada um destes, transporta-se
agora para o interior de cada grupo, forcando aiduhlizacdo nesta “cultura
pré-moderna” como |he chamou Pinto (2000). E nesigimento de abertura a
sociedade envolvente e a sua cultura que se desegqirocessos de diferenciacado

identitaria cada vez mais frequentes que orientamdividuos de origem cigana
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para a integracao social no meio envolvente e ées§a exemplo a constituicao
em grupos ciganos homogéneos. Contrariando a efipegsedo senso comum
sobre a homogeneidade dos ciganos, as investigagdgsricas apontam
sistematicamente diferencas de tragos culturaisc&is entre 0S grupos e 0S
individuos ciganos (Lopes, 2006; Mendes, 2007). Noscessos de auto-
diferenciacdo entre grupos ciganos descobrem-sectaspcomo a “pureza” da
origem familiar (ambos 0s progenitores ciganos aa)ha zona de residéncia
(ocupacéao territorial, quer em termos da oposicéml/urbano, quer nos
diferentes espacos da cidade); a abertura/fechandesbciedade envolvente (o
que influencia a maior flexibilidade e/ou rigideat que se praticam as tradicdes

ciganas), o capital social, econdémico e simbodlMer{des, 200/

Entre os ciganos, as diferentes ligacbes ao tesmmal envolvente
justificam designacdes e disputas em torno da e@dcede pureza, discutindo-se
0S que sdo mais puros. Ha uma diversidade de @edigs diferenciadoras para se
nomearem (transmontanos, chabotos, galegos, a@easgj beirbes, etc.) que
reflectem essa divisdo em “mais ou menos puros’uFa® caracteristicas
associadas ao modo de vida (mais ou menos itieergedir esmola, etc.).
Normalmente, para os ndo ciganos, “eles” (os cigarsfio todos apenas
“ciganos”. Mas, entre os ciganos, as distincbesetem para clivagens entre
grupos que se prendem com o capital econdmiccalsmsimbolico, associado ao
nome da “raca” do individuo. A designacdo “raca’stama ser usada pelos
“ciganos” no sentido estrito da familia (Bastoalet2007; Mendes, 2007).

“Racas sdo conjuntos de familias com um antepassathum (real ou
imagindrio), associados a regifes do pais, maimenos extensas (do local ou
regional) sobre as quais € suposto terem contratednio na antiguidade da
ocupacédo ou no facto de terem prevalecido sobsews “contrarios” (Bastos et
al., 2007:24).
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Os individuos com estatuto socioecondmico mais aelevtém mais
capacidades e poderes, 0 que se reflecte no aeessciedade de consumo.
Assumem-se novas praticas ao nivel da ocupacatedgmos livres, assim como
na forma de se apresentar em termos de vestuérioigalmente as mulheres nos
penteados e recurso a outros aderecos, bem congieatagdo de bens de
consumo (telemoveis, carros, roupa de marca) (Mené607). Existe uma
diferenciacdo entre os que sdo considerados “veidadciganos” e 0s “outros
ciganos”, acabando por se assistir a uma produgdesteredtipos de ciganos
sobre ciganos. Por exemplo: para alguns, os “verdelciganos” convivem com
0S ndo ciganos e até podem demonstrar querer pardeiia de cigano; os
“transmontanos” tém ainda um modo de vida marcadaum certo nomadismo,
trajando em geral, de forma mais tradicional e tatgfo uma fala diferente, ou
ainda, a ideia de que os ciganos de Lisboa sédoawdizados em relacdo aos do
Alentejo, etc. (Mendes, 2007). Constata-se, ergt@xisténcia de sentimentos de
auto-diferenciacédo entre “os ciganos”, mesmo emdsrdos modos de vida que
remetem para uma certa concepcao de desenvolvinewitzacional. Uns
consideram-se mais desenvolvidos do que outroegtarem mais adaptados a
sociedade moderna, enquanto outros ainda se eagpatras na linha evolutiva
imaginaria. Os lideres do movimento associativo,casos de prolongamento
escolar, os casos de frequéncia profissional embeezyo no mercado de trabalho,
etc., sdo casos de integragdo social. Desta faromésariamente a tendéncia para
lidar com a nogéo de cultura e identidade propaidilpadas pelos ciganos, num
sentido de homogeneidade (marcada por um esteved#ipradicional/primitivo),
os individuos de origem cigana devem ser considsradb o ponto de vista da
alteridade. Ser “cigano” ndo implica ja necessagiatim a existéncia fusional no
grupo, mas comeca a apelar a identidade modernquentada individuo deve
tomar em maos as decisdes importantes para adadmnieressa ter em conta que
os individuos, mesmo em contexto de culturas #ads ou muito
hierarquizadas, podem fazer opcdes, existindo sengrpossibilidade de
individualizagdo (Velho, 1999). E nesse sentido Gemandez (2004), professor
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espanhol cigano, se diz “conscientemente cigana”siM perspectiva, os ciganos
tém permanecido muito ligados ao passado, masséiindamental interpretar o
presente e participar activamente na construcdotdm.

Frequentemente, os que fizeram op¢des por umaavtiBnoma sentem-se
alvo de pressdes sociais por parte do grupo costaafi@nto de algumas praticas
sociais. Sao diversos os casos de homens e mulier@sgem cigana que, por
terem optado por “vidas normais”, sdo acusados, g&ll grupo de pertenca, de
serem ciganos sO de nome, ndo na aparéncia nemauas de vida (Reis, 2001).
Para esses, trata-se muitas vezes de ter de seleletpier perante ciganos, quer
de ndo ciganos e demonstrar pelo trabalho e modiddeque “os ciganos” nao
sao todos iguais, sendo tdo capazes como 0s rewosigvencendo a resisténcia
de cada lado da barreira para aceitar mudancasepessentacdes socialmente

construidas.

Trata-se de ter em conta a complexidade inerentéormacéo e
desenvolvimento dos processos sociais de integragi® adaptacdo identitaria
para compreender as mdultiplas l6gicas que se cambintre si. Situacdo que
nem sempre é facil e pacifica pelas imputacfesessijgadas que assentam na
ideia pré-concebida sobre a partilha de certosreslpor aqueles que se auto-
classificam como ciganos. A conotacéo a esse ctnfevalores contribui para
serem considerados como pertencentes a uma miedréctaria em relacéo a
sociedade dominante (Fernandes, 1995). No entantodividuo de origem
cigana é receptor de tracos culturais que remistuteaduz nas formas de
concepcao sobre o que é ser cigano. Os individaosrigem cigana parecem
distinguir-se uns dos outros sobretudo em relaganieel de envolvimento ou
participacdo na sociedade envolvente. Para asddmacdes, podem-se ter em
conta as experiéncias de vida em termos de prockessaegracéo habitacional
quer seja por realojamento social ou vivéncia deootipo de habitacédo, pela
escolarizacéo, pelo emprego ou pela frequénciecodea;do profissional e, de

uma forma mais geral, pela existéncia de relagdaais diversificadas.
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4.2 “Ser cigano” — conceito que se vai reconfigurando

Partindo do pressuposto de que a concepc¢do degs@occonsiste numa
construcdo social dindmica que se transforma dela@@m as mudancas sociais,
ela é produzida em relagcdo com os outros individciganos e nao ciganos. A
bibliografia sobre ciganos, portugueses e estravgeiafirma que eles
preservaram uma identidade propria como forma distémcia, conjugada com
formas de adaptagédo para sobrevivéncia (Nunes,, F986er, 1997). Por outro
lado, reconhece-se que 0s contactos culturaisietexraccdes sociais efectuadas
ao longo dos tempos ndo sao neutrais e que osidnds ciganos foram
desenvolvendo estratégias de adaptacdo que dergemoa mudancas, com a
perda de algumas caracteristicas culturais, maséancom a aquisi¢cdo de outras
(Fraser, 1997; Liégeois, 1994).

Entre os ciganos e o poder instituido, o confliistdrico traduz um
desajustamento, aspecto visto como o principal ackirsdas dificuldades de
adaptacao sociocultural dos ciganos que terdo delséo estratégias culturais
de auto-preservacdo que estdo na base de difereathgbes culturais em
diferentes tempos e locais. Autores como Roman 4)1¥9 Garrido (1999)
apresentam uma série de elementos que considergiortamtes para a
persisténcia da tradi¢cdo cultural cigana. Salierdamanutencdo de uma lingua
propria, a ideia de uma origem comum, a tradicaealarizacdo da idade e da
experiéncia como principios estruturantes stiatus, o respeito e o culto que
consagram aos seus mortos, a coesdo e a dife@maagumida face aos nao
ciganos, o valor da palavra dada, a ideia do ptesarprotec¢cao das criangas e a
solidariedade. A identificacdo individual e grugaim esse conjunto de valores
ajuda a reforcar a identidade dos ciganos comoogrogntribui para manter a

hierarquia no seio do familia e para a preservdgautoridade.
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Desta forma, em relacdo aos individuos de origegana € possivel
delinear um conjunto de tracos ou de elementosiraidt valorizados ou a
valorizar: codigo moral e “leis ciganas” (justicggana) e valores como a
familia, a unido e a solidariedade dentro do grop@speito pelos mais velhos
e criangas, o casamento segundo a tradicdo, andade de mulher, a
autoridade masculina, a venda ambulante (e a auwianalas praticas
econdmicas) e a vinganca interna do grupo (Merkfs).

O Romandconsiderado como a lingua cigana universal, tefianmas mas
permite a comunicacdo entre individuos ciganos @@y paises. Apesar da
diversidade de dialectos resultantes de processasudturacao diversos, a lingua
continua a ser uma das formas mais importante®memicacdo entre cigaris
Enquadra-se numa estratégia de identidade corstaddongo do tempo para
enfrentar o “ndo cigano” pelo dominio de uma ligera que 0s outros néo

conhecem.

Nas ultimas décadas, a sociedade envolvente epegssdo no sentido de
aumentar a intensidade de relagbes entre ciganm@ eciganos. Os meios de
comunicacao social, os avancos tecnoldgicos e fua-a@struturas (a televisao,
melhores vias de comunicacdo, telecomunicacdes), realojamentos
habitacionais, a obrigatoriedade da frequéncial@sas politicas sociais (apoiam
em “troca” de uma participacdo activa) abriram espgara um maior
conhecimento sobre o outro.

O *“ser cigano” remete para um estilo de vida tiad@l. No entanto,
tornou-se possivel “ser cigano” sem desenvolveitiga cigana” (Camara,
2003), ou seja, € possivel o desvio em relacdaua®@ gonsiderada a normalidade

do “ser cigano”. Pressupde-se, desta forma, queiganos desviados”, que nao

8 A lingua atribuida aos ciganos em Portugal é é @dlnes, 1996; Bastos et al., 2007). Mas
também surgem outras designacdes coontanon romanés(Casa-Nova, 2009), cal6alon, etc.

No nosso trabalho empirico constatamos que hasdisatesignacdes para referir a lingua cigana,
mesmo até quem a identifigue como o “latim dosrigd, que a remete, sob 0 nosso ponto de
vista, para algo do passado que esta a desaparecer.
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fazem pratica cigana, continuam a sentir-se cigatrata-se de uma questao
sociologica que nos remete para a possibilidadkegiasamento entre o sentir e 0
agir, configuracéo permitida pelas sociedades nmademNum caso relatado por
um empresério, “vencer na vida” é atribuido aodfat® saber estar no mundo
cigano e no mundo ndo cigano, ter sido capaz dar g8eis, 2001).
Normalmente, séo estes individuos que tém opowrdeide contactar, conhecer e
conviver com outras realidades sociais, com outmstextos para além do
tradicional cigano, sendo estes que introduzemrapogde pertenca elementos
inovadores e outras praticas sociais, nomeadamentermos de consumo ou do
que € aceitavel, ou ndo, perante a cultura cigdeades, 2007; Lopes, 2008).

A possibilidade de circular por diferentes contextaz com que recebam
multiplas influéncias reflectindo-se em processaeniitarios mesclados,
hibridos, que denotam combinac¢des. Algumas dasteaisticas associadas ao
ser cigano tradicional sdo mais facilmente visivets serem mais contrastantes,
por exemplo, no que se refere aos modos de vestite evida. Outras
caracteristicas, mais modernas, sao mais inviséve#® as adoptadas por agueles
que tém modos de vida iguais ou de aproximacadassciedade maioritaria.

A diversidade de interac¢cdes sociais entre cigamosao ciganos, O
cruzamento de tracos culturais e varios estilosvida proporcionam formas
identitarias fluidas que se traduzem em mesticafénsinski, 2001; Laplantine
e Nouss, 2002;) que influenciam a identidade saugdna. Para fazer face a
estas transformacdes identitarias adoptam-se é@gitiat por um lado, tenta-se
preservar (nem que seja apenas de forma simb@gt)s valores tradicionais,
mas também se abrem espacos para integrar valoagtuées da cultura da
sociedade envolvente. Nestes processos de ajustEmeédentitarios, ha,
aparentemente, afastamento de alguns tracos dsltuadicionais mas também
nao ha dissolucdo total no modelo de referénciagdalassim origem a novos
tipos de identidades mais multifacetadas que recel@ios contributos que se
reconfiguram de acordo com as vivéncias de cada&Oampreender processos de

adaptacdo identitaria passa pela procura de immlieadsobre as formas de
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circular entre diferentes espagos sociais, grupdirais e universos sociais
hierarquizados. A circulacdo pode implicar a adopid novos habitos, valores e
novas formas de estar e uma dindmica marcada pddm@dade: por um lado,
uma vontade de integracdo mas, por outro, medea@equéncias que podem
advir dessa integracdo. Nem sempre os esforcodaetagdo desenvolvidos
pelos individuos de origem cigana integrados séonteecidos socialmente. Por
exemplo, um representante de uma associacdo cilgmadafou que “o cigano
continua a ser visto como o que rouba, mata”. Nioceso, sempre teve vontade
de mudar: fez um curso, aumentou conhecimentoawtoaestima, mas continua
a nao ter oportunidade de emprego, ou seja, sentdtmjado por ter feito
percurso de integracdo e continuar a ser apontad ¢o cigano” (Faisca e
Jesuino, 2006). Os individuos de origem ciganagiattbs que descolam da
cultura cigana vivem dificuldades colocadas pelanfagnidade cigana” e pela
sociedade envolvente. Pelos ciganos, sdo acusadaspdr a cultura cigana aos
nao ciganos (sentimento de traicdo): “tudo o quel@s circulos de identidade e
da tradicdo é criticado pelos outr¢g€amara, 2003:86).

Réman (1984) defende que o0s ciganos tinham duas p@ssiveis:
continuar na marginalizacdo social ou optar pelalt@m@cao perdendo as
caracteristicas culturais primordiais da identidaiigana tradicional. Para a
autora ndo era possivel compatibilizar integracda manutencédo de tracos
culturais ciganos, mas, essa perspectiva dualisfpoueo flexivel pode ser
guestionada se tivermos em conta que os individaazigem cigana integrados
continuam a afirmar a preservacdo dos grandes stragtiurais especificos
atribuidos a cultura cigana. Ou seja, ha individd®origem cigana integrados
que continuam a afirmar-se como ciganos.

O dinamismo social, as transformacdes, as mudaswaais e processos
sociais multifacetados originam perspectivas deildabe social, 0 que implica
a necessidade de retirar a marca de tradiciordtiaxst através da qual a
bibliografia tem olhado para os processos de iagégr social dos ciganos e
respectiva construcdo identitaria. S&o varios owfas ou dimensdes que podem
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contribuir para aumentar as oportunidades de iat@&gr social. O projecto de
vida®® (Velho, 1999) de cada um é elaborado dentro de campo de
possibilidades, circunscrito histérica e culturatteemas também favorecido ou
constrangido pelas redes sociais e contextos em sguanovimentam 0S
individuos. Assim, mesmo em contextos sociais maligiados, desfavorecidos
social e economicamente, é possivel ter espacoap@ammada de opcdes sobre o
projecto de vida de cada um, de forma autonomtgrdimda do grupo que, por
seu lado, interfere continuamente sobre as pergasaile identificacdo com o
grupo de pertenca e de afirmacdo identitaria adaptaeconfigurada e

reconstruida num processo continuo.

4.3 As representacdes sociais como obstaculosgragiéo

As imagens e representacdes sociais sobre indwideiorigem cigana mais
divulgadas continuam a ser extremamente negafirantram-se enraizadas na
mentalidade colectiva, sendo dificil conseguir paar mudancas nessas
concepcodes o que, alias, é constatado pelos esphatosxemplo, de Cabecinhas e
Amancio (2004), de Vala (1999) e de Marques (20C0dnstata-se o predominio
de atitudes preconceituosas e de préticas dis@igrins e de racismo dando
lugar a estratégias de evitamento, rebaixamentmstilidade (Silva e Pinto,
2004). Num estudo sobre praticas e representagdeslacao as minorias étnicas,
atribuem-se as seguintes imagens: a da preguicdciganos nao querem
trabalhar” (Silva e Pinto, 2004:101); 62,7% dosuingos associam 0s ciganos ao
trafico de droga e a venda de material contrafeitge faz com que tenham boas
situacbes econdomicas. “Os ciganos vivem na mig@igue gostam”, “ndo se
comportam de acordo com a sociedade”, sdo alguamd$ralses que costumam

ser referidas.

19 Como refere uma entrevistada deste estudo, teate-&racejar a sua vida”.
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Apesar de os cidaddos portugueses ndo se consitieracistas, as
representacdes sociais reflectem uma rejeicdo @erseta em relacdo aos
ciganos. Faisca e Jesuino (2006) constatam que gafarmacdo dessas
representacées sociais negativas pouca importdeciaa idade ou o estatuto
social dos inquiridos. Elas s&o acentuadas com agem veiculada pela
comunicacao social, onde se transmite, quase sempstereotipo negativo e que
€ claramente explicito nas representacdes soamsigdrtugueses relativamente
aos ciganos (SOS Racismo, 2001; Mendes, 2007). ded@ com o0 estudo
referido de Faisca e Jesuino (2006), o tipo deactmtcom individuos ciganos
contribui para a formacado de uma imagem menos inagaobretudo entre as
mulheres e nos mais jovens, e no contexto dasdedagcomerciais ou de
vizinhanca. No entanto, a imagem deteriora-se S® @mtacto foi processado em
termos de violéncia ou de mendicidade. As geragdais velhas defendem a
concentracdo dos ciganos e as mais jovens e mzotaesados tendem a ter
opinido menos negativa. Este estudo revela quéeoeétipo € desproporcionado
tendo em conta a esmagadora percentagem dos casa@giee 0 contacto se
processa em uma espécie de indiferenca face aamosigOs sentimentos de
medo e pena, a adesao a crengas veiculam preamcegdativos e a negatividade
preponderante para os caracterizar permite afiquaros ciganos sdo a minoria

menos amada dos portugueses (Faisca e Jesuind, 2006

Uma forma de racismo subtil consiste em considsyaro “comunidade” 0s
locais onde residem individuos ou grupos de origgrana. Trata-se de um mito,
que tende a ser diferenciado pela reducdo esfeadatia uma entidade
homogeneizada culturalmente e essencializada npoteenno espaco. Pelos
conhecimentos acumulados, verifica-se que os cggaonstituem populagdes
segmentadas e diversificadas por trajectos hist®nic culturais heterogéneos e,
em Portugal, esta ideia é reforcada pela formagidratcas”, no sentido de
familias, em competicdo identitaria e pragmaticaeesi. Apesar da proliferacao

de acentos negativos, identifica-se também um disquositivo sobre 0s ciganos,
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associado a niveis de escolaridade mais elevadas éabitat urbano: os
inquiridos consideram-nos unidos, com fortes valofamiliares, prontos a
ajudarem-se, alegres, dedicados a musica e a (faamigaa e Jesuino, 2006).

O argumento de auto-exclusdo da “comunidade cigeosiuma ser usado
como forma de responsabilizar os ciganos pelo sedonde vida, por serem
fechados e de néo se integrarem. No entanto, ndisagem as medidas levadas
a efeito pelo Estado para promocéao da integrad@m fr8quentes as referéncias a
discursos ofensivos no quotidiano, recalcados petdafcias da comunicacao
social que os retrata como individuos conflituosogiver nos intersticios ou nas
margens da sociedade (Mendes, 2007). Contudo, eoabkaver algum interesse
jornalistico em mostrar outras faces da questdo aiganos. Varios canais
televisivos tém vindo a realizar documentarios era gbordam diversos modos
de vida dos ciganos. Defendemos que se descolameosperspectivas
essencialistas, constatamos que sempre existitaag8es diversas que reflectem
diferentes processos de socializacdo, diferentgzeré@ncias sociais e de
interaccdo social, o0 nosso olhar é que estd paedoato para fazer leituras

plurais.
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Capitulo V. Percurso teoérico e metodologico

1. Relacéo entre a teoria e a pratica

O presente estudo € sobre a integracdo social dieidnos de origem
cigana em Portugdl A problematica da integracdo social é indissaiala
problematica da identidade social que se misturaradeizem nos percursos de
vida vividos. Integracdo e identidade social cdusth, assim, dois principais
pilares de analise em que se estrutura esta igaedt. O modo como os
individuos se incorporam na sociedade depende tainente de formas de
identificacdo individual e social feita pela apreadem social desde a infancia,
mas também por todas aquelas que se vao fazendogmwda vida, tratando-se
de um processo cumulativo de interiorizacdo de s\@amendizagens (Berger e
Luckmann, 1999).

Diferentemente da maior parte dos estudos sobrgarios” que sao
referentes a individuos, familias ou grupos enmas#éo de exclusdo, o objectivo
geral deste trabalho é contribuir para desvendairdd face no que se refere a
diversidade de situagbes de integracdo social bemocde identificacGes
identitarias. Pretendemos, assim, deixar cair apeetiva da exclusao, de certo
modo “tradicional” nos estudos sobre esta tematatem sido acompanhada de
uma concepcédo de tipo essencialista e homogéneafgsea a diversidade de
perspectivas sobre o fendmeno. Numa investigacdo mas realizada
anteriormente, constatdmos que existem atitudesasnie diversificadas de

integracao/exclusdo, o que foi um resultado deocenbdo surpreendente

20 Neste trabalho colocamos aspas em algumas expregs@esonsideramos propicias a
categorizacbes hegemdnicas tais como “ciganos”’,démde vida cigano”, “lingua cigana”,
“comunidade cigana”, “etnia cigana’, “ser ciganetc. Pretendemos evitar 0 uso desse tipo de
designacdes e, sempre que possivel, desconstrden®nstrar que, muitas vezes, nao tém
correspondéncia na realidade social.
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(Magano, 1999). Com efeito, era uma “comunidadar@y com uma experiéncia

de vida inicial em condi¢cfes habitacionais insaalbarracas) e posteriormente
realojada, em conjunto, num bairro habitacionalhdéitacoes prée-fabricadas,
portanto, com uma histéria comum envolvente e andese todos tém ligagcdes
familiares uns aos outros. No entanto, quer ampesr apds o realojamento, 0
espaco fisico e social era partilhado com ndo og&m circunstancias proximas
de condicbes materiais de vida, o que facilitavi@ratcdes sociais fortes e
continuadas com ndo ciganos. A principal conclusficada desse estudo foi que,
apesar dos individuos estudados viverem de um mexd em situacdo objectiva
de exclusdo social (mesmo apds o realojamento deadnital), algumas pistas

indicavam atitudes de integracdo. Isso traduziamsma ambivaléncia entre

posturas de integracdo e de exclusdo, num movinembnuo entre a rejeicao
total ou parcial e a aculturagédo total ou parcial aspectos da sociedade
dominante. Da sociedade envolvente, os individutsptavam aspectos que
aparentemente |hes eram Uteis e benéficos, rajeitam que, também,

aparentemente, Ihes parecesse nao acrescentalenadportante a melhoria das
suas condi¢des de vida. Esse grupo de ciganogadatofez uma apropriacao da
casa e do bairro com adaptacdo ao novo modo dgtvasesicdo de uma barraca
para uma habitacdo) e a integracdo no espaco mestjecom os vizinhos, com

0s estabelecimentos locais e com a escola (queiar rparte das criancas

frequentava pela primeira vez). Mas, paralelamentantinham-se niveis de
exclusdo, sobretudo, em termos do distanciamentoretagtdo as ocupagdes
econdmicas “normais” e a falta constante de renaliose com todos os elementos
do grupo a moverem-se em actividades precarias angimais (mendicidade,

venda de pequenas artigos, recolha de sucata, etc.)

Partindo entdo dessas pistas iniciais que apontgam posicionamentos
diversificados no eixo inclusdo-exclusdo, ndo sibtuam polos bipolares, nem
estanques, e conhecendo alguns individuos “integfa(sobretudo devido a

ligacbes ao movimento associativo), surgiu a cidame e a vontade de
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aprofundar o conhecimento sobre os ciganos do mntosta da integracdo, com
0 objectivo de compreender como as experiéncias gerursos influem nessas
trajectorias sociais diferentes das (consideramiadjcionais ciganas. O que lhes

permitiu sucesso, sob o ponto de vista da integragéial?

Do ponto de vista tedrico-metodoldgico, esta irigagBio assenta na
perspectiva que encara o conhecimento cientificoocam processo e ndo um
resultado em si mesmo, 0 que exige articulacédo taotes entre pratica e
pensamento, ou seja, entre a teoria e a pratibe (SPinto, 1986). Para conhecer
a realidade social importa considerar-se o pagelcado sujeito, uma vez que é
pelo conhecimento que ele assimila a realidadecdoseitos. Mas, as praticas e
as estruturas sociais condicionam, em cada contesfmacio-temporal, as
representacdes e operagbes simbdlicas, desde a&s etemnentares as mais
elaboradas e controladas (Silva e Pinto, 1986)a Banhecermos a realidade
social vamos construindo a respeito dela, mediap@dros categoriais,
operadores légicos de classificagcdo, ordenacédo,, ettstrumentos que
proporcionam informagdo sobre essa mesma realidadeodos de a tornar
inteligivel, que no entanto, nunca se confundem @ Ou seja, podemos
concluir que a producdo de conhecimento cientifima explicar fenbmenos
sociais tendo em vista torna-los inteligiveis (&ib Pinto, 1986). Os individuos
Sao seres sociais e a suas accdes desdobram-sétieaspnateriais e simbdlicas,
em relacdo com a natureza e na relacdo com outddsiduos. Pelas praticas
sociais criaram-se instituicoes e modos de conglugaocorrem e se reproduzem
em segmentos espacio-temporais. Sao criadas nealggardes materiais e sociais
com propriedades estruturais que condicionam decsnte a producdo das
praticas que as produzem e reproduzem (Silva e,Rifi86).

Os fendmenos sociais sdo totais, complexos e pheitsionais (Mauss,
1985; Weber, 1995 [1956]). Podem ser apreendiduatar de angulos distintos,
acentuando cada um apenas certas dimensdes, mammortamento social

remete para uma totalidade e é nessa perspecttah dae ele se torna
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compreensivel, entendendo-se aqui por totalidade econstelagdo compdsita de
recursos, representacdo, accao e instituicoes isogige intervém nas mais

elementares relacdes entre os individuos. Entéoesie ponto de vista, o social é
irredutivel ao individual, o que significa que éisndo que a soma de todas as
accOes individuais e inclui as ligagbes sociaiabedecidas entre os individuos e
entre estes e 0s contextos sociais e simbolicba(&iPinto, 1986).

Na esteira de Gaston Bachelard, o método cientiipela para a
necessidade de efectuar ruptura com o0 senso comuqgue, no ambito das
ciéncias sociais, costuma ser apontado como tdi#€dl, atendendo a natureza
do objecto de estudo — a realidade social. A refegjdo dos factos € uma das
formas de contribuir para a superacédo dos argumelt@enso comum. Os factos
sociais sO podem ser explicados por sistemas defes entre eles, sendo que
uma andlise produtiva € a que estabelece corralagdige os fendmenos que
estuda (Silva e Pinto, 1986). Neste sentido, questie problematizar representa
a propria esséncia do trabalho de investigacdoi@ntias sociais. Indicia que a
ciéncia é capaz de continuar a romper com noc¢&tslanlas, sendo reformuladas
a luz de novas teorizagbes sobre uma determinatidage social.

Numa investigacdo cientifica, entdo, a teoria ek, enquanto conjunto
organizado de conceitos que se referem directaditectamente ao real, assume
uma funcdo de comando. A teoria consiste num ‘fpatio acumulado de
interpretacdes provisoriamente validadas” (AlmemlaPinto, 1986: 55} que
fornece um codigo de leitura da realidade. No ¢otgode haver necessidade de
reajustar a teoria na sequéncia da observacdo aofatanacdo recolhida, na
medida em que o processo de recolha de informat¢amlém ele um processo
social.

A necessidade de a teoria assumir a funcao de cinu®ve traduzir-se na
articulacdo dos diversos momentos do processo destigacdo. Na fase de
definicdo do objecto de analise, a teoria confermvastigacdo orientacdo e
significacdo, constroi-lhe as potencialidades eqgivas e também lhe define os
limites (Almeida e Pinto, 1986: 62}. Num primeiroomento trata-se, entao,
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sobretudo de interrogar, de questionar certas dide=nda realidade. Mas, a
forma de colocar as questfes vai condicionar gestss que se podem obter e,
nessa medida, as evidéncias empiricas a que digag empirica conduz sao
por ela antecipadas. A definicdo e explicitacdoudea problemética teorica

adequada ao objecto que pretendemos estudar pérageie zonas de visibilidade

que definem e acolhem problemas de investigacam s quais se buscam

respostas atraves da pesquisa. Os meios de ota#srzesas de visibilidade, por

seu turno, residem no conjunto de disponibilidactexeptuais substantivas, isto
€, nas teorias que a disciplina foi forjando, nesteo a sociologia em sentido
estrito e as ciéncias sociais em sentido maigAdioeida e Pinto, 1986).

Por razdes tedrico-praticas é necessario fechtroha controlada o campo
analitico, nomeadamente com 0 recurso a teoriagmd®mas como auxiliares
(Almeida e Pinto, 1986) ou de médio alcance (Mertb®68). Estas teorias
permitem definir o “ndcleo duro de hipéteses e naxlde pesquisa” (Almeida e
Pinto, 1986: 63), resultando dai as zonas de pbdatte que se aperfeicoam,
geram novas perguntas e novos problemas e desemlgegcama forma geral em
novas interpretagcoes. Outra proposta para o estaudealidade social defende que
se deve partir dos individuos e das suas interaqgé& o conhecimento da vida
quotidiana e da sua motivacdo face a face. Nestgpeaiva, decorrente do
construtivismo fenomenolégico, tendo os trabalhesSthiitz por inspiragéo,
enquadram-se Berger e Luckmann, autores que emtead®ciedade como uma
producdo humana o que lhe d& caracteristica dédadal objectiva. Nesta
perspectiva, a sociedade é exteriorizada por san@pada dos actores que a
produzem e objectivada por ser constituida por msirde objectos autdbnomos
dos sujeitos. Mas, a sociedade é também uma rdaligabjectiva, ou seja, €
interiorizada através da socializacdo primaria eursgaria o que lhe confere
caracter de duplo processo de conservacdo e defamamacao (Berger e
Luckmann, 1999). Assim, esta existe uma pluralidage realidades e de
identidades, concepcdo na base do desenvolvimeatoetdometodologia.
Garfinkel, fundador desta corrente metodolégicenaa a importancia de accéo
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pratica das interacgbes comuns e dos métodos ideirdo pratico, sendo que 0s
estudos de caracter etnometodolégico visam a datlei quotidiana como
metodologia para as tornar visivelmente raciondismsponiveis para quaisquer
fins praticos, quer dizer, descritivos como orgago das actividades comuns
(Luze, 1997; Giddens, 1999; Corcuff, 2001).

1.1 Fluidez e metamorfose do objecto

Sob o ponto de vista tedrico, a questdo da intégragcial faz parte dos
interesses dos sociologos, estando trabalhadositmsie elaborados estudos
sobre fendbmenos sociais de integracdo social, nden@ente sob o ponto de vista
da coeséo social. No entanto, no que se referenddduos de origem cigana,
para quem direccionamos a investigacdo, ha umandade conhecimento de
caracter cientifico. Esta escassez implica a netzeks de recorrer a teorias e a
estudos realizados sobre a integracdo social caoiwidinios de outras origens
sociais (que para nds funcionaram como teoriadiates ou de médio alcance no
sentido em que sao Uteis para a nossa investigegainido sdo dados relativos a
outras realidades sociais).

De acordo com a perspectiva construtivista, adadé social tende a ser
apreendida como construida e ndo como natural da da uma vez por todas
(Corcuff, 2001). As realidades sociais sao apresdicomo construcdes
historicas e os quotidianos dos actores individaaslectivos projectam-se num
campo de possibilidades no futuro. Sdo simultanateneobjectivadas e
interiorizadas. Os individuos e os grupos recelegyados de geracdes anteriores,
transformam-nos e criam novos. Mas essas realidsm®ais inscrevem-se nos
mundos subjectivos e interiorizados, constituidadiqularmente por formas de
sensibilidade de percepcéo, de representacdo@tie@mento o que nos permite
equacionar a exploragdo de novos terrenos de igasedb. Os modos de

aprendizagem e de socializacdo tornam, assim, vebsai interiorizacdo dos
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universos exteriores e as praticas individuais lectwas dos actores (Corcuff,
2001).

Ao contrario de perspectivas sociologicas dicot@smicentradas na relacéo
individuo e sociedade desenvolvidas pela socioldgssica, as novas sociologias
tém procurado romper com essa Visao conceptuakgremido 0s aspectos
objectivos e subjectivos do mundo social e, no djgeespeito a construcao do
objecto sociologico, estabelecendo ligacdo entneowto de vista exterior do
observador sobre aquilo que ele observa e os maooso os actores
percepcionam o0 que fazem no decurso da sua acgéo seja, consiste na
reflexividade socioldgica, no sentido em que o stigador integra na construcao
do objecto a reflexdo sobre a sua relacdo com meseno objecto (Corcuff,
2001).

Para Elias, o objecto das ciéncias sociais é ¢ofutkii por sujeitos que tém
representacdes sobre a sua vida em sociedade, sendwestigadores, eles
proprios, também, parte do seu objecto de estusta. ddnstatacéo levou Elias a
definir a postura do investigador na dialécticaeedtstanciacdo e empenhamento.
No que se refere a distanciacéo, o investigadoe dewarcar-se das ideias pré-
concebidas e, no que se refere ao empenhamenteestigador deve ter acesso,
do interior, & experiéncia que os individuos ténselo proprio grupo e dos outros
grupos (Elias, 1983). Este autor critica a oposiggistemoldgica classica entre
individuo e sociedade, substituindo-a pela nocaoirnderdependéncia e de
configuracdo, esta correspondendo as formas egjascife interdependéncia que
ligam os individuos entre si. Mas, as dependén@agorocas nao significam
relacdes iguais e equilibradas, o que Elias sali@os seus trabalhos sobre as
questdes da desigualdade, dominacao e poder camex@mplo, no estudo sobre
Os Estabelecidos e os Outsiddislias, 2000 [1965]) Sobre a relagao entre
individuo e sociedade, o autor propde uma postituada entre distanciacéo e
empenhamento. Por um lado, o investigador deve mamse das ideias pre-
concebidas e, por outro lado, deve ter acesso téddna experiéncia que 0s
individuos tém do seu proprio grupo e dos outragpgs (Elias, 1983). Os
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conceitos de interdependéncia e de configuraca@ndeklsidos pelo autor
contribuem para o esclarecimento sobre as intagdes e dependéncias
reciprocas entre individuos e entre eles e a sadgedAs interdependéncias em
qgue os individuos participam funcionam como consgfiraentos exteriores, mas
participam também na formacao das estruturas énézrida sua personalidade. O
individuo vai ter de se inserir ao longo da vida mumerosas redes de relacdes
que lhe pré-existem (familia, grupo social, nacéim,). Isso vai modelar a
sensibilidade e o pensamento — habitus — cunhalssdre a personalidade, um
produto de diferente configuracdo no interior dasig um individuo age
(Corcuff, 2001).

Também o contributo de Pierre Bourdieu é importaar@ o nosso trabalho
designadamente no que se refere & proposta paegpadsar a relacdo entre
objectivismo e subjectivismo. Avanca com a concepdé habitus entendida
como estruturas sociais da nossa subjectividadesgumnstituem no inicio da
nossa vida por meio das nossas experiéndmabit(ls primario) e vai-se
desenvolvendo ao longo da vida adulahjtus secundario) (Bourdieu, 1979;
1986). Ou seja, consiste na forma como as estrutswaiais se exprimem na
mente e no corpo, pela interiorizacdo da exteroled Entdo, diabitusé um
sistema de disposi¢cdes duraveis transponiveis: € sigtema em que as
disposicbes tendem a permanecer enredadas ensreséla disposicbes pelas
propensdes para perceber, sentir, fazer e pensarporadas de forma
inconsciente pelo individuo, em resultado da sumlicdo objectiva de existéncia
e da sua trajectoria social; duravel, porque ga tta processos de acumulacédo de
disposicbes que se podem transfigurar ao longondasas experiéncias e, por
fim, transponiveis, porque as disposi¢fes adquiridadecurso de determinadas
experiéncias tém efeitos sobre outras esferaspmkriércia do individuo. Trata-se
de produzir sentido do sentido produzido pelosiwmgesociais (Bourdieu, 1987).
Nesta perspectiva do subjectivismo, enquadra-sabalho de Schiitz para quem
0 campo observacional do cientista social, a radédsocial, tem um sentido e

uma estrutura de pertinéncia especifica para es $&Imanos que ai vivem, agem

162



e pensam. Por uma sucessdo de construcbes de smnson apreendem a
realidade da sua vida quotidiana. Os objectos dsgmeento construidos para
conhecer essa realidade social devem fundar-se eslwbjectos construidos pelo
pensamento do senso comum, por aqueles que vigeia dda quotidiana no seu
mundo social. Desta forma, as constru¢cées dasiag€sociais Sao, por assim
dizer, construcdes de segundo grau, sdo constraig@esonstrucoes feitas pelos
actores sobre a cena social (Schitz citado pordBmuyr1987:149).

Os trabalhos desenvolvidos por Erving Goffman aaabem importantes do
ponto de vista do nosso estudo, sobretudo no queedpeito a perspectiva de
analise centrada na estrutura da experiéncia thdaViem vez de na estrutura da
vida social. Para esta explicitacdo, o recurso gimale quadro de experiéncia
(Goffman, 1991 [1974]) serve para organizar 0Sgipios que estruturam o0s
acontecimentos. Segundo este autor, qualquer &duac¢construida mediante
principios de organizacdo que estruturam o0s adom@tos sociais, sendo o
nosso comprometimento subjectivo. O termo quadmigda esses elementos
constituintes de base. A andlise de quadros constim principio de
inteligibilidade para o estudo da organizacdo dgmeméncias (Goffman, 1991
[1974]) em que tem de ser tida em conta toda aésetp de actividade
desenvolvida num quadro e como se transforma eansforma para a
estratificacado social da realidade. Um quadro pion@ aquele que nos permite
atribuir sentido a este ou aquele aspecto de detadan situacéo, o qual, de outro
modo, seria desprovido de significacdo. A cada quadtao associadas regras
especificas. Os quadros estdo sujeitos a uma rdalizdicéo e fabricacdo que séo
esforcos deliberados, individuais ou colectivosapdesorientar a actividade de
um individuo ou conjunto de individuos. A actividade enquadramento nem
sempre é evidente e pode ser enfraquecida, podemaduzir a ruptura dos
quadros. Certas actividades podem situar-se forguddro e a multiplicidade de
quadros, nos quais as experiéncias do individuermpaskr agenciadas, conduzem
a uma visdo fragmentada desse individuo (Goffm88111974]). Também a

concepcgao sobre como o individuo organiza e estratsirelacdes quotidianas de
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interaccdo social nos € Util para delinear as &easgjue os individuos se auto-
representam perante a realidade social. A centragdimlentidade do sujeito é
equacionada numa oscilacdo entre a posicao daladee da fragmentacéao.

A interaccdo social que se estabelece entre indiva sociedade remete
para a questdo das singularidade e das regulasidsml#ais em que cabe a
sociologia, defende Costa (1992), esclarecer comoeéa accédo dos individuos
resulta na producédo continuada das formas culteraiss lacos sociais — accéo
social dos individuos na producéo de si prépriorelacdo social com o0s outros e
na producdo da sociedade. Neste processo podenr sengdes entre o
condicionamento social (regularidades) e o projgassoal (singularidades). A
sociologia tem de procurar compreender, interpretaentido da accéo social,
bem como explica-la através de nexos causais gteribamente a originaram, o
gue obriga a seleccionar angulos de abordagem.

Os individuos ocupam funcdes diferenciadas nosrset estruturados de
condicOes sociais de existéncia. Existe uma temsdempo e no espaco das redes
de interdependéncias sociais e amplificacdo do tamias relagbes sociais
directamente correlacionadas com processos dedd@cao social, na origem de
novos processos de integracdo social (Costa, 1992).

A integracdo social implica identificacdo e adeséwalores, formas de
pensar e organizar a vida social que se incorporandentidade individual e
social, traduzindo-se em modos de vida (formasstir @ pensar) e também em
participacdo (Schnapper, 2007). A integracéo sdaialse, entdona dimensao
social pela integracdo nos grupos sociais primaisecundarios e na sociedade
global através de lacos sociais institucionaisa pimensdo economica com a
insercdo nas actividades de producdo e de conseirpeta dimensdo simbdlica
com normas, valores e representacdes colectivéisjdibeas dos lugares sociais
(Gaulejac e Léonetti, 1994), dimens0des orientaddaasossa pesquisa.

As sociedades modernas permitem uma maior diveaslip de factores
gue influenciam os modos de vida como, por exenphlargamento das redes
sociais, nomeadamente o contacto com individuosutt®s grupos sociais. A
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abertura a experiéncias diversificadas que naxdesio social contribui para
que estes individuos se descolem da imagem espad®at (Fraser, 1997,

Garrido, 1999). A teoria da estruturacdo cruzalacé® entre as estruturas
sociais e a acc¢ao (Giddens, 1999, 2004). Segurtdotessia, 0S actores séo
competentes e conhecem a sua accdo e a dos oté&mscapacidade reflexiva
— sdo capazes de compreender aquilo que fazem m gs&erios de

credibilidade para justificar aquilo que fazem. Nositextos de modernidade,
as praticas sao constantemente analisadas e rddioiaawa luz do conhecimento
gue se vai produzindo acerca delas, ou seja, exnaflade social (Giddens,
1990) permite que cada um faca auto-analise sobrseas percursos e 0s

reoriente.

Do ponto de vista da passagem da exclusdo a inglasdiende-se que,
mesmo em situacdes sociais menos favoraveis, agidods tém uma certa
margem de autonomia para tomar opc¢des individdeh¢, 1999). O individuo
€ um agente capaz de fazer opcdes de vida e twagaprojecto individual,
independentemente das condicionantes culturaigofegio de vida individual é
elaborado dentro de um campo de possibilidadesunsorito histérica e
culturalmente, reflectindo redes sociais e contexm que se movimentam 0sS
actores. A introducdo de factores sociais novosocanfixacdo geografica, a
escolarizacdo, casamentos mistos, novas ocupacoefssipnais podem
despoletar percursos individuais ou familiares rdifieiados, ou seja, permite
tracejar um processo de vida autonomo, no senstialado por Gilberto Velho
(1999), o que traduz o processo de individualizaigiacteristico das sociedades
modernas.

Sendo esta investigacdo sobre a integracdo sdeiahdividuos de origem
cigana), ela €, também, sobre a charneira exclas@olusdo, pressupondo que
alguns dos “ciganos integrados” fizeram um percuaisosida que lhes permitiu
sair de zonas de exclusdo (Castel, 2000). Assima, @anpreender 0S processos

sociais vividos por individuos de origem ciganaegnados e as trajectérias e
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percursos de vida, devemos analisar os contextais@ fisicos em que a sua
vida decorre, de acordo com a perspectiva das wpdddes, das expectativas,
das trajectérias sociais e da mobilidade socialci@anos integrados vivem no
contexto de uma sociedade moderna que se caracpaizpermitir aberturas e
mobilidades sociais que as sociedades tradicior@spermitiam, entre as quais
se destacam a democratizacdo do ensino e a utiz@cSa dos direitos de
cidadania (Barbalet, 1989; Mozzicafreddo, 1998; déits, 1990). Da mesma
forma, as transformacgdes sociais e culturais cadfis na sociedade portuguesa
nas décadas mais receAte§Santos, 1994, Santos, 2002a) repercutiram-se
também sobre a “cultura cigana”, ou seja, sobriedigiduos de origem cigana, e
sobre a relacdo social com a realidade social eenvixem e da qual séao
elementos constituintes. Estudar individuos intdgga remete para a
contextualizacdo dos percursos de vida no tempspace, tendo em conta a
relacdo incontornavel entre individuo e sociedaBBag, 2004 [1987]). A
contextualizacdo do individuo e da sua familia sjmaeo fisico, social e cultural
em que se movimenta deve ser considerada bem cedooa que rodeia o0s
individuos, as suas interac¢cdes com a sociedads#vente e a forma como estas
interaccdes contribuem para a criacdo de oportdegide vida. Esta perspectiva
permite apreender a diversidade relativa aos psosede integracdo de cada
individuo.

No que se refere a temporalidade, os contextosisode modernidade
traduzem mudangas sociais e individuais que devem irgcorporadas no
enquadramento geral da analise (transformacfeswmieegcdo de individuo, o
ritmo de vida, os estilos de vida suportados poa wsociedade de consumo
capitalista, etc.) (Giddens, 1990). No que se eetsy espaco, consideramos as
nocdes de espaco social e de espaco simbdlico widgelas por Bourdieu
(1987). Entende-se por espaco social uma constragdayue oS agentes ou

grupos se distribuem em funcdo da sua posicdo msSbdicdes estaticas,

L ltem desenvolvido no 1° capitulo.
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segundo os principios de diferenciacdo que sagitat@condémico e o capital
cultural (Bourdieu, 2001), e se traduzem num esplasgosicdes sociais.

Para a construcdo do “espaco social’” € necess@rient conta que as
distancias espaciais correspondem na maior pageakns a distancias sociais.
No entanto, apesar de haver tendéncia para a s€g§ego espaco, individuos
muito afastados no espaco social podem encontrang@ar em interaccdo, ainda
que brevemente e de forma intermitente, no esp@oof Os individuos séo
distribuidos pelo espaco social global segundo lanve global de capital, de
acordo com o peso relativo das diferentes espéidesapital, econdmico e
cultural. Estas aproximacdes e distancias em m@lagd recursos constituem 0s
poderes sociais fundamentais na perspectiva ded@our(1987, 1989). As
disposicbes, adquiridas na posicdo ocupada, inmplioan ajustamento a que
Goffman chamou “sentido de lugar”. E este sentiddugjar que, na interacgao,
leva a “guardar as distancias” ou a “ndo familarizEssas estratégias podem ser
absolutamente inconscientes, ja que estdo incatasnao proprio corpo. Assim,
pela distribuicdo de propriedades, o mundo so@atsenta-se objectivamente
como um sistema simbolico que se organiza segunidgiea da diferenca. O
espaco social tende a funcionar como um espacabaopbum espaco de estilos
de vida e de grupos de estatutos, caracterizadoslifgmentes estilos de vida.
Desse modo, a percepc¢do do mundo social € o prdduimma dupla estruturacao:
pelo lado objectivo, é socialmente estruturado peras propriedades atribuidas
aos agentes ou as instituicdes se lhes apresentgmobabilidades muito iguais,
pelo lado subjectivo, ela é estruturada pelos esgsede percepcdo e de
apreciacdo, especialmente os que se inscrevemngaafiem e exprimem as
relacdes do poder simbdlico. Estes dois mecanismosorrem para produzir um
mundo comum, um mundo de senso comum ou, pelo memsconsenso
minimo sobre o0 mundo social.

O espaco social cria espacos simbdlicos que salgmersobretudo com a
capacidade de reconhecer e partilhar determinaigisds distintivos” (Bourdieu,

2001). O espaco onde se desenrola a realidadd estiidada reflecte a historia
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politica, social e cultural de uma sociedade gderera mentalidades e maneiras
de ser, pensar e agir. Mas, as interac¢Oes endigidno e sociedade sédo
reciprocas e continuas. Nao existem fronteirasasof@chadas ou estanques que
impermeabilizem as relacdes sociais entre os ithddd, independentemente das
diferentes origens sociais propiciadoras de maiorngenor proximidade ou
distanciamento do espaco social (Elias, 2004 [)987&ra compreendermos
como se processa a integracao de individuos derorgigana, temos de ter em
conta como se processa a socializacado na socigdamguesa moderna e como
se estabelecem as relagfes sociais, nomeadamem&datavas ao poder social e
simbdlico, ou seja, como se constitui 0 que Bouwrd#901) designou por “espaco
dos possiveis”. Esse espaco consiste numa hiesadguposicdes estreitamente
ligadas com a hierarquia das origens sociais eidpssicoes associadas.

Na sociedade portuguesa, como vimos atras, muittigiduos de origem
cigana encontram-se em situacdo de “ndo integricd0” ser estigmatizado
promove representacdes sociais negativas sobralivéduos sobre quem recai o
estigma e, também, pode fazer com que seja intedw e resulte a desenvolver
uma “carreira” que passa pela interiorizacdo ddergs sociais negativos que
Ihes sdo imputados (Goffman, 1961; 1988 [1963]).

Para a integracéo social, o colectivo social termas e regras para definir
0 que é normal e o que nao €, de modo a realigguacao social. O individuo
“normal”, em termos analiticos, € 0 que segue ama® estabelecidas o que
conduz a sua integracdo social (Goffman, 1988 [)9&3aqueles que ndo o
fazem séo considerados “desviantes” (Becker, 1985jue interessa € que quer o
conceito de “normal” quer de “desviante” sdo cargies sociais que resultam da
interaccdo social. Elias e Scotsmomplementam esta perspectiva com o
aprofundamento do conceito dmitsider que, como sustentam, mesmo em

condicfes sociais e econdmicas similares, € pdsstgeegar e classificar como

%2 Conceito introduzido por Soulet (2000) e que adoptapor defender uma perspectiva mais
abrangente do que a de exclusao social (explicitadzapitulo 3).
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outsider a populagcdo mais recentemente chegadaou®sders neste caso “0s

ciganos”, sdo frequentemente conotados com um gostomodos de vida

marginais, culpabilizados pela situacdo em quens®rgram e apresentam-se
argumentos como: “eles é que ndo querem mudart, i§30 ndo se queixem”,

pelo que “que vivam como querem” (Silva e PintoQ40 Em simultaneo, com

esta perspectiva de auto-responsabilizacdo, taméaéiste a perspectiva de
extingdo dos “ciganos” da realidade social portsgu&ilva e Pinto, 2004).

Em Portugal e também nos outros paises, de um gerdy ha dificuldade
em se assumir responsabilidade publica pela réBwld@ situacdo social dos
“ciganos” o que contrasta com outras medidas (tbgiacdo) desenvolvidas para
outros grupos sociais, como os imigrantes, por eken\s medidas ou politicas
de caracter generalistas, pouco flexiveis, nacad&@quadas (Bastos et al., 2007).
Apesar da mudanca quanto a concepc¢do formal sobmecanhecimento de
integrar socialmente os “ciganos”, com o surgimetgam discurso incorporado
por parte do Estado (no sentido de assumir queate de uma questao que € o
Estado que tem de assumir), isso ndo tem sido iextiec para alterar
representacdes profundamente enraizadas na medtalgbrtuguesa (Bastos et
al., 2007).

As propostas de integracao tém sido incipientesseahtinuadas no tempo
(Castro, 2007; Santos et al., 2009), se tivermosa@mta que é entre os individuos
de origem cigana que se encontram os que vivenoedigbes mais precarias de
habitabilidade e salubridade, onde se detectamaawes taxas de analfabetismo
e abandono precoce escolar, os que tém menos @omags mais pobres
(Comissdo Parlamentar de Etica, 2009; Santos et 28I09) e os “néo
empregaveis”, no sentido de Castel (26b0$30 também as principais vitimas
das perseguicdes policiais de onde resulta, muremes, confiscacdo de

20 autor defende que ha individuos que nunca ter@oportunidade de emprego, quer pela sua
formacdo desadequada ao mercado de trabalho, gieemercado de trabalho ndo conseguir
absorver todos os potenciais candidatos a um empreg
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mercadorias e uma alta taxa de deten¢do, compacad® numero estimado de
individuos de origem cigana residentes em Pori{\Maieira, 1999).

Sobretudo a partir de 1974, desde a implementagadednocracia em
Portugal, assiste-se a um aumento de melhoria dadigdes de vida da
populacdo portuguesa. A populacdo de origem cigaisaa a aceder a algumas
politicas sociais que permitem ir satisfazendo ralggi necessidades basicas,
potencialmente integrativas (como € o caso de jegaéntos, frequéncia escolar,
acesso a servi¢os de saude, beneficio do rendireeaia de insercéo, etc.).

A integracéo acontece em sociedades composta yooggrcomunidades ou
redes sociais, tais como a familia, vizinhanca augas, que estabelecem
interaccdes sociais entre si expressas sob a fadmarelacbes sociais,
normalmente, diferenciadas segundo uma estratifacagcial em que cada estrato
ou grupo detém mais ou menos poder de interveneddefinicdo de regras
sociais. Na histéria recente da sociedade portaguesstatamos que um maior
namero de individuos de origem cigana conseguilatesso a uma habitacao
condigna. O acesso a uma habitacdo pode fazer aoen og realojados
perspectivem melhorias de condicdes de vida. Sesabojamento né&o for
segregativo, permite desenvolver um sentimento aie seguranca e estabilidade
na vida e proporcionar oportunidades para novagdek sociais. O que acontece,
frequentemente, € que o0s processos de realojamentidbuem para a criacdo de
Nnovos espagos guetizados, de reproducéo de dekagdesl sociais (Wirth, 1997),
desqualificados em termos urbanisticos, e conaanéspacialmente individuos

associados a “diferenca cultural” (Wieviorka, 2002)

Este movimento de realojamento tera dado origemf@ganos urbanitas”,
gue reconhecem a importancia da escola, a necdssildgahabitar numa casa, o
desejo de terem estabilidade econdmica, e ha cerdses de ocupacdo
profissional assalariada (Goncalves, 2006). No ndofapara além destes
“ciganos” existem outros casos que nao residem aritdtéo social e raramente

sdo contempladas pelos estudos desenvolvidos Safjsmos”, em relagdo aos
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qguais pouco se sabe, que sdo 0s que nos interessaentrabalho. Também as
relacbes sociais diversificadas favorecem o alaegéon de redes sociais e
contribuem para aumentar a probabilidade de ampgliarede social e sao

facilitadores do processo de integracao.

1.1.1. A dindmica dos processos sociais de intégrac

Perceber percursos individuais implica aprofundamardlise sobre as
condicbes em que se desenvolvem 0s processos idézegéo e de aculturacao
do individuo, da sua familia e do grupo de pertenbendo em conta o
“fechamento da cultura cigana”, referido pela logtafia, como podemos
equacionar que individuos de origem cigana (ou wess damilias) tenham
conseguido romper com barreiras sociais impostapgne dos “ciganos” e feito
uma socializacao de aproximacdo aos nao ciganatifeenciacdo de percursos
de vida com contacto em diferentes circulos soeastilos de vida, a interaccao
com varias redes sociais e a relagdo que se estalfera do ambiente “cigano”
contribuem para fazer opcdes, dando a cada um yp&i@ncia social singular.
Os processos sociais sao dinamicos e esse dinanspeocute-se sobre 0s
individuos de origem cigana que se formam em céegigde transformacgdes
sociais modernas. Entre elas, a instituicdo es@lama instituicdo formadora
propicia a gerar mudanca socioecondmica na vidairgbgiduos e € uma via
importante para favorecer a integracdo social. Beola faz-se socializacdo
institucional, a aprendizagem dos direitos de @dae de competéncias sociais
que ajudam a interpretar os simbolos sociais enesmo tempo, proporciona,
também, um alargamento de conhecimento sobre das&3ucom possibilidade
de estar e agir de igual modo que os néo cigan@msi0& que a escolarizacéo
influencia os valores e tragos culturais “cigano&g?aposta na continuidade
educativa € uma situagdo implicita de promocéao ekemvolvimento individual

(Abajo e Carrasco, 2004). De um modo geral, a #aqla escolar parece permitir
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acumular mais potencialidades para a integracaalsao relacdo a quem nao a
frequentou, mesmo que néo tenha sido concluidaygeagrau académico (Reis,
2001). No que se refere a populacdo portuguesaaigersiste uma enorme taxa
de analfabetismo e de abandono escolar (Santbs 20@9}. Em nosso entender,
€ um indicador importante sobre a forma negligeotao os “ciganos” tém sido
tratados pelo Estado — a situacdo esta identifijcadas ndo intervencionada de
forma eficaz. A frequéncia escolar pode ser umatopolade de producéao de
mudanca social com a mudanca de mentalidade eodasd de relacionamento
com os outros. E também espaco de aprendizageml seccidadania e fornece
qualificacdo para o mercado de trabalho. A esddde e a actividade
profissional continuam a ser 0s principais elemenpara a mobilizacdo de
estatuto social. Os que se conseguem escolarigar actividades profissionais
“ndo ciganas” podem conseguir descolar de ambiesdemis e territoriais de
exclusdo e tornarem-se “transfugas culturais (kahi2005). Assiste-se a
manifestacdes crescentes de defesa sobre a impartinescola, nomeadamente
para a continuagdo do grupo “cigano”, contrariandparentemente, outras
perspectivas que defendem que a escolarizagcaooseradivo mais temido para o
desaparecimento da “cultura cigana” (Camara, 2083).perspectivas mais
tradicionais temem a continuidade académica pasrsgyee o individuo, a medida
que vai adquirindo maior formacdo, mais se distadcs modelos tradicionais.
Mas ha também outro discurso que parece apoiadaafue com algumas
reservas, a escolarizacdo como forma de promogdoesonomica (Casa-Nova,
2009). Apesar das pesadas restricbes culturaiciaisoalguns individuos tém
conseguido fazer alguma escolarizacdo. Tambénadi¢fio cigana” ndo € imune
as mudancas sociais, traduzindo-se em algumas aslarculturais,
nomeadamente nas relagées sociais de respeitogxeonplo, substituicdo do
poder da tradicdo assente nos mais velhos pelor @s$ente no dinheiro, ou
entdo, desrespeito pelas decisbes tomadas pelesvelabs (Lopes, 2008). O
prolongamento escolar pode, por um lado, acarietpectos positivos para o
individuo de origem cigana sob o ponto de vistairdegracdo social com a
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aquisicao de maior conhecimento sobre a realidacialanais ampla, a obtencéo
de mais autonomia individual e o aumento do poéedetisdo, mas também se
pode expressar num maior distanciamento critico relacdo aos costumes
ciganos, com maior flexibilidade e pluralidade resehvolvimento dos papéis
esperados, como, por exemplo, “casar-se”, comlaindade para casar. Mas, por
outro lado, pode acarretar também factores negatoammo um certo sofrimento
por distanciar-se da familia e do grupo de parganc e do meio cigano, ser
confrontado com um certo desenraizamento no quefeee a origem social na
hora de reconstruir a sociabilidade, havendo pa@eseuma grande confuséo

identitaria e conflito interior (Abajo e Carras@®04).

Outro aspecto importante para a integracao so@atliénensdo econdmica.
A gquestdo da inser¢cdo econdmica, ou seja, 0 pantaistia da participagdo na
sociedade como produtor e consumidor. O exerci@o utha actividade
profissional (trabalho) surge como uma das prinsipaias valorizadas
socialmente como potenciadora de integracdo sodid. ter “trabalho” pode
significar a exclusdo de um conjunto de esferas &atas da vida colectiva. O
trabalho € um meio de assegurar a sobrevivén@mbém de estruturar o tempo
e 0 espaco (Schnapper, 1998), de acordo com asasoemregras sociais
valorizadas pelo grupo social que assegura o exerdd poderA relacdo de
cada um com o mundo do trabalho formal continuarafindamental para a
definicAo dos estatutos sociais, nomeadament&fuacdo socioeconOmica da
familia, por exemplo, ter o pai ou a mae integradob o ponto de vista
profissional ou ocupacional projecta expectativastémulos, sendo que o nivel
econdmico se pode traduzir em mais possibilidagegrdlongar estudos, aliadas
a melhores condicdes habitacionais esdribridade (Abajo e Carrasco, 2004).
Pressupde-se que uma boa situagdo econémica poulbuaio para se prolongar
estudos pelo facto de as necessidades basicas ldevigéncia estarem
asseguradas. No entanto, por si s0, as situacéréraicas mais consolidadas néo

garantem a continuidade académica. Existem outspectos tais como as
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expectativas de familiares, amigos ou professounespgpdem servir de estimulos,
podendo mesmo relegar para plano secundario agdgeede ordem econdémica
(Bochaca, 2003).

No caso de muitos individuos de origem ciganactsgidades profissionais
possiveis podem estar limitadas pelos baixos iadieealfabetizacdo e formacéao
profissional (Liégeois, 1994; SOS racismo, 2001t@a<2007). Por outro lado, ha
também uma espécie de imputacdo de recusa de ardamal quando se refere
gue “os ciganos” nao procuram alternativas pradissis por questoes de tradicéo
(Gongalves et al., 2006), continuando-se a repaule esteredtipos do género
“eles ndo querem trabalhar” (Silva e Pinto, 20@bta “crise” de trabalho por
parte dos “ciganos” ndo constitui uma situacao nmeceDaniel Lopes (2008)
constata que muitos das observagcbes que hoje @ faws modos de
sobrevivéncia “cigana’ ja tinham sido feitas no u@cpassado, surgindo
referenciadas nos trabalhos de Adolfo Coelho e giifNunes. Parece tratar-se
de uma debilidade cronica que a concepcao recententhimos sociais” tem
ajudado a suprir, sem contudo se conseguir fazervencdes de caracter
estruturais (Branco, 2003; Magalhéaes, 2005; Saattak, 2009).

Mas a integracdo tem também uma dimensdo simbdRemete para a
diferenciacédo entre o significado social atribuadoespaco social como relacéo
de forcas e uma relacdo de sentido (Bourdieu, 1983)individuos orientam as
suas condutas sociais por normas socialmente éstmlaes, com valores sociais
subjacentes (Elias, 2004 [1987]), e a integrac&ubdiica reflecte-se no
reconhecimento social de cada um, no lugar ocupadsistema social e também
da sua utilidade, portanto, tem consequéncias $otmea de pensar e nas relacdes
de dominagcdo entre individuos e recursos, poderadpidresultar violéncia
simbdlica (Bourdieu, 1987). Sob este ponto de ystaaioria dos individuos de
origem cigana tém estado afastados dos espaco®lgiosb dominantes. S&o
quase sempre remetidos para lugares sociais margnaas escassas tentativas

de integracdo, tém estado fora da participacdodeasdes publicas e sociais.
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Apesar de individuos de origem cigana viverem negiesade portuguesa ha
muito, eles continuam a ser a minoria que maisveiisiente se distingue da
sociedade maioritaria e o alvo preferencial de esgies e atitudes racistas (Vala
et al., 1999; Cabecinhas e Améancio, 2004; Faistesaino, 2006; Bastos et al.,
2007; Marques, 2007). Para nos ajudar a compre@stieiquestao, recorremos a
estudos realizados junto de outros grupos socesfadorecidos. Por exemplo, o
trabalho de Saint-Maurice sobre “cabo-verdiano®9{) e de Quintino (2004)
sobre a “comunidade guineense”, ambos desenvohado®ortugal, bem como
outras investigacdes desenvolvidas em contextosnigeacdo no estrangeiro
(Todd, 1996; Robert, 1998; Bochaca, 2003, Lamri0420 O tempo de
permanéncia em determinado territorio e as perfispscio grupo dominante, de
acolhimento, parece constituir um factor importacwenum a este conjunto de
trabalhos sobre a integragéo dos “outros”, dogdageiros”. Ou seja, interessa
reter que os processos de integracdo ndo depengommasada vontade de cada
individuo para se integrar, mas também dos corgesteiais e das condi¢cdes
proporcionadas pela sociedade envolvente. Nao ribsts diferencas juridico-
legais entre a questdo da integracdo dos individaosrigem cigana (cidadaos
portugueses) e a dos individuos imigrantes em galr{gidadaos estrangeiros), o
Estado tem adoptado formas diferentes de lidar @smuas situacées. Enquanto
que para enfrentar a questdo dos “ciganos”, poutamtivas com caracter
estrutural tém sido feitas, e as que se fazem sdlidas avulsas, as dirigidas aos
imigrantes s&o desenvolvidas sob a forma de PlacmNal para a Integracao dos
Imigrantes, ou seja, sdo alvo de uma planificacdoional. Uma possivel
explicacdo para a diferente abordagem pode sesrto @i® os imigrantes virem a
procura de trabalho, aspecto valorizado em termogis — a integracéo pelo
trabalho, enquanto que, tradicionalmente, defeedepse o0s “ciganos” néo
aceitam esses lugares de trabalho assalariadoupstogs culturais. As questdes
em torno do trabalho levaram a que se estruturenonio de vida diferenciado,
com o desenvolvimento de imagens estereotipadase solrelacdo entre os
‘ciganos” e o trabalho que continuam a ser usadasmm gquando estes
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manifestam vontade, ou fazem tentativas, de sgrariem no mercado “normal’
(Fonseca et al., 2005). No que se refere a intégragn termos simbdlicos,
parecem existir preconceitos especificos para cerftiganos” que contribuem

para a reproducdo de obstaculos simbolicos (e) rea&isegracdo social.

1.2 Permeabilidade cultural, identitaria e circétagocial

Os individuos, ao relacionarem-se uns com 0s qutdesenvolvem
sentimentos de pertenca ou de referéncia a detdgsngrupos ou sectores
sociais demarcados dos outros ou que a eles sepdem (Costa, 1992). Os
potenciais circulos identitarios sao diversos eaaad identifica-se com varios ao
mesmo tempo. No entanto, a ac¢do social dos indigidvai convocando
preferencialmente uma ou outra, consoante o seufisgglo para as sucessivas
circunstancias do relacionamento em sociedaderd@e$s0s sociais vao criando,
destruindo ou modificando as identidades colectida®rmacédo das identidades
€ um processo relacional porque depende do rekmiento entre individuos e
demarcacdo do eu em relacdo aos outros e € cullexatlo a imagens e
categorizacdo do universo social, sentimentos eraglo e respeito dos seus
componentes, forma de expressdao e codigos convengjosimbolos de
identificacdo e préticas carregadas de simbolistentitario (Costa, 1992).

A nocao de identidade social enquanto traducaoirdgilaridade social é
importante para a compreensdo dos processos dgraicd® dos individuos
integrados. Toda a vida os individuos fazem apeaggins sucessivas de
integracdo na sociedade de que fazem parte, mierdke pela socializacdo
primaria e mais tarde pela socializacdo secundgrgessos que conferem uma
experiéncia de vida unica (Dubet, 1996), dotanddenama singularidade social,
ndo obstante a necessidade de conformidade a nerwasres. Portanto, nesta

perspectiva, encontra-se subjacente a ideia deaqu#egracdo se faz num
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contexto onde os individuos adquirem experiénc@akoonde se movem e se
devem integrar. A maneira como cada individuo orémete para a perspectiva
de processos sociais diferenciadores com expesgsociais unicas.

O “fechamento da cultura cigana” costuma ser mfedomo aspecto que
dificulta a integracao social (Costa, 1996; Nurl296). Como explicar, entéo,
que alguns individuos ou familias de origem ciga®a tenham integrado,
aproximando-se de modos de vida ndo ciganos? Temtgpreender esta questao
passa por equacionar a construcao social de atgumegitos que tém a tendéncia
a encerrar a realidade social em compartiment@@sts, como 0s que dizem
respeito aos individuos de origem cigana. Paranalqutores, os ciganos da
Peninsula Ibérica (osale sédo portadores de uma cultura especifica que se
distingue da sociedade envolvente, sendo recordsedicos que lhes sédo
imputados (por exemplo, Adolfo Coelho, Olimpio Nsirpara Portugal e Teresa
San Roman e Alberto Garrido para Espanha). Apesairdlicadores relativos a
transformacdes dos modos de vida e aos sentimilgostarios, alguns autores
sustentam que os “ciganos” mantém tragcos cultueagecificos como, por
exemplo, a ideia de uma origem comum, a tradicdmgua, a valorizagdo da
idade e da experiéncia como principios estrutusathbstatus,o respeito e o culto
gue consagram aos seus mortos, assim como a mesdiferenciacdo assumida
face aos nao ciganos, o valor da palavra dadaia i presente, a proteccao das
criangas e a solidariedade séo alguns dos tragbetiios nos colectivos que se
auto-classificam como ciganos e que constituemepantegrante para a
sobrevivéncia do grupo como unidade social difeestec Sera esse conjunto de
valores que contribui para a manutencéo da higerguseio da familia e para a
preservacdo da autoridade no grupo, o que favaree¢orco da identidade dos
ciganos enquanto grupo (Roman, 1994; Coelho, 19992]; Nunes, 1996;
Garrido, 1999)Para a manutencdo e preservacao destes valoresdsig tera
sido fundamental o “fechamento dos ciganos” e o peitilharem grande parte

dos valores propostos pela sociedade envolventdhgsepermitiu manter uma
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identidade social e individual diferente da dos ai@anos (Liégeois, 1989, 1994,
Garrido, 1998; Fernandez, 2001).

O desaparecimento de algumas ocupacdes e a traasfw de outras
produziram também efeitos nas relacfes e expemsasociais, alterando as
relagbes de producéo dentro da familia e os pepesshases da autoridade dentro
dela. E, assim, expectavel que possa existir glierda organizagio social dentro
da familia cigana, dos papéis e valores tradicmaiesmo entre as mulheres
ciganas neste processo de mudanga social. De fadtalividuo pode agir em
contextos diferentes de maneira culturalmente ajadg, mas diferente em cada
contexto, dominando de modo competente os codigosgidh social local (de

cada local), na perspectiva que foi desenvolvideQusta (2007).

Trabalhos mais recentes realizados na area dasiaséspciais como o de
Ana Margarida Magalhdes (2005), Ruy Blanes (20@®niel Seabra Lopes
(2006), Manuela Mendes (2007), José Gabriel PeBeaistos (2007), e Maria José
Casa-Nova (2008), permitem constatar a permeatididaadaptabilidade desses
tracos culturais ciganos na sociedade portuguesiargar a discussdo sobre a
integracdo social para avancar com a hipétese sobneltiplicidade de tragos
culturais ciganos em Portugal. Em alguns casosstatam-se diferencas e
contradi¢cdes entre os significados atribuidos absres, que se podem traduzir
em praticas diferenciadas de regido para regiae g@rdpo para grupo. Para
abranger essa diversidade é necessario optar podagens plurais. Na nossa
perspectiva, muitos dos valores imputados aos Hogatambém podem ser
encontrados junto de outros grupos sociais, partadio lhes sdo especificos. Por
outro lado, cada um dos tracos culturais podeis&tov(“aplicado”) de diferentes
formas (as praticas sociais), o que dificulta quetqgtentativa de tipificacao.
Assim, importa ter em conta a diversidade de pastute percursos por parte dos
individuos ciganos em relacdo a sociedade envayentre diferentes grupos de
ciganos e mesmo entre membros do mesmo grupo,taspex; de novo, implica

partir de uma concepcéo de heterogeneidade paraamdiicionar a perspectiva
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sobre a realidade social. Dentro de um mesmo gsgotal cigano podemos
encontrar diferencas de posturas, perspectivas pecetivas, o que revela
diferentes formas de estar e de pensar mesmo dueeiedividuos socialmente
proximos (Magano, 1999). A socializagdo, fazendaavés da familia, da
escola, do trabalho, dos amigos, etc., caractsgzactualmente por uma grande
pluralidade de possibilidades de viver e circular @mntextos multiplos que, por
seu lado, dao origem a multiplas possibilidadesaudentitarias que se podem
reflectir em modos de vida diferenciados (Lahir@)2 2005). A melhoria das
condigbes de vida materiais (habitagdo, salubridadedimento econdmico,
acesso a estruturas de saude, etc.), conjugadagaaEsgo a mais oportunidades
sociais (frequéncia escolar, relacdes sociais stgerfamiliares ndo ciganos, etc.)

faz aumentar as ferramentas, expectativas e erp&ginterculturais positivas.

Os individuos de origem cigana costumam debatemse barreiras que
dificultam a interaccdo social por estarem assosiaal uma identidade social
negativa, sendo frequentemente alvo de repres@staggiciais que generalizam
esteredtipos negativos e discriminatérios, margadaoncep¢des do género “ndo
trabalham”, “séo sujos”, “violentos e agressivast., e que pode funcionar como
reforco de fronteiras simbdlicas entre o grupo fidi&@mo tradicional e a sociedade
envolvente (Mayall, 2004). De um modo geral, esgascas sociais negativas
atribuidas ficam incrustadas nos individuos e adadam as suas opc¢des de vida.
Por outro lado, aderir aos valores identitariosggdgpo maioritario da sociedade
envolvente pode acarretar ter de se afastar odaoallguns valores do grupo
identitario de pertenca mais tradicionais, ou swjie podem prejudicar a imagem

ou opcoes de vida

O processo de socializacdo e a experiéncia dedadaada um fazem com

que se interiorize e combinem de forma Unica oms&ementos de identificagdo

24 Expressdo usada pelos autores espanhoéis paranatesignar-se nao cigano. Em Portugal, a
expressdo mais usada é “assenhorar-se”, transfaontae pode ser sentida como uma traicdo ao
grupo de pertenca.
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identitaria e de aprendizagem social. Neste cadivessidade de relagBes sociais,
nomeadamente, a pertenca a familias mistas ou\avéopia ao longo da vida
com individuos ndo ciganos constitui um factor inignate para um processo de
socializacdo com alargamento potencial dos seudrgsiade experiéncia e a
possibilidade de sobreposi¢éo dos varios tiposuders, desde os primarios, aos
secundarios e aos terciarios, com as suas regmfetores que ficam fora deles.
Assim, a experiéncia dos individuos pode ser agdachuma multiplicidade de
guadros, o que nos pode fornecer, por um lado, aarta visdo fragmentada do
individuo, mas que também remete para as questiesddntidades multiplas,
mistas, mesticas, de “bricolage”, etc. A questds plartencas identitarias e a
forma como cada individuo gere as multiplas idexates que combina dentro de
si remetem para a concepc¢do de identidades cormp@btaalouf, 1999). Alguns
“ciganos integrados” defendem a possibilidade degnacdo e de continuarem a
ser ciganos. Trata-se de defender o direito deepgatao ser cigano, mesmo que
nao coincida totalmente com os tipos simbolicossttaidos sobre o ser cigano
tradicional, apelando-se as transformacfes e ajesit®s identitarios (Camara,
2003). No entanto, para alguns este percurso agemaser ser possivel com o
afastamento do grupo cigano, seja na sequénciaasEmento exogamico ou
devido a questbes de trabalho quando se procurtemativas profissionais

externas a familia e a “comunidade” (Camara, 2003).

Outro aspecto importante € a proximidade de saeigdio com ndo ciganos
— guando existe esse afastamento, hd maior diat&ncirelacdo a vigilancia e
controle por parte do grupo de pertenca (Lopes,8;2@asa-Nova, 2009).
Normalmente, para os membros do grupo de pertagantegrados sao mal
vistos por entenderem que estdo a expor a culigama ao exterior. Por vezes,
“os integrados” sdo punidos com o afastamento dpagrafirma um individuo
cigano policia “tudo o que sai dos circulos de tidewle e da tradicdo é criticado

pelos outros” (Camara, 2003:86).
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Os “transfugas culturais” (Lahire, 2005) tém deet@®lver um duplo
esforco adaptativo: superar preconceitos e recggosociedade envolvente e
apostar num investimento pessoal, emocional e eni@nd A confrontagcdo com a
incompreensao por parte do grupo de pertenca padd la sentimentos de
distanciamento progressivo, a medida que vai soderas niveis académicos e
se afastando das praticas culturais que em prinadppor tradicdo lhe séo
designadas no cumprimento das etapas do ciclo t%6tghno”, tais como o
“pedimento”, o casamento ou ter filhos muito cenlo,seja, o prolongamento de
estudos interfere directamente nas fases do “vitdbda familia cigana”. Assim,
0 grupo “cigano” nao teme s6 a competicao ou didade, mas sim os lacos e
fidelidades que os que fazem escolaridade estamlecom a sociedade
envolvente, podendo desse modo fazer esmoreceue$éq com o0 grupo de
origem (Abajo e Carrasco, 2004).

Cada individuo vive a trajectoria social de fornaatigular, recorrendo a
diferentes estratégias identitarias que resultantamebinacbes e ajustamentos
identitarios individuais e da forma como cada ursigea e 0s respectivos olhares
sobre a realidade social. Ou seja, a construcétitéiea resulta dessas estratégias
adoptadas, resulta do processo de socializaca@noim secundario. Sob o ponto
de vista da identidade individual, apesar da ing@mside valores e praticas
culturais quer do grupo restrito de pertenca, gieersociedade em que esta
inserido, ha uma margem em que o individuo pode @aga tentar alterar esse
percurso pré-determinado (Velho, 1999). E precisaenesse aspecto que vai
permitir efectuar um trajecto de vida diferenciadomesmo tempo que contribui
para a reconfiguracao identitaria. Os sentimentopeattenca podem passar por
desejar continuar a afirmacéo de pertenca a unrndiedo grupo social, um
meio ambiente, a uma cultura ou a um imaginariopptro lado, pode-se sentir o
desejo de afastamento, de distanciacdo dessa qeeitintitaria, desvincular-se
por processos de separacao ou ruptura. Para apregsdestas ambivaléncias e
pluralidades identitarias importa fazer uma formét ndo linear com um

discurso aberto que admita varias perspectivasieippamentos.
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Ciente da dualidade e fluidez subjacente ao objdetestudo assente em
individuos que se definem, ao mesmo tempo, congahas” e “integrados”, iSso
leva-nos a desenvolver a concepcéao de “ciganogrades”, com a articulacao do
sentimento de pertengca a um grupo social de origertanto, uma pertenca
identitaria especifica combinada com sentimentospelgenca e partilha da
identidade social da sociedade envolvente. DestasbioacOes identitarias
surgem identidades miscigenadas, hibridas ou plugie traduzem a
interiorizagdo de tracos de diversas origens iteids, criadoras de uma certa
identidade compdésita que ndo coincide totalmente wenhumas das identidades
na origem do seu processo de socializacao (Bagods).

No caso do estudo dos ciganos, parece existir isfagiamento entre as
referéncias bibliograficas e os resultados de lnalsaempiricos (por exemplo,
aspecto referido por Lopes, 2008). Mesmo quandabservam alguns aspectos
culturais que parecem “especificos”, a maior pdds vezes, correspondem a
tracos culturais da sociedade portuguesa caidosdegsuso mas que as
“‘comunidades ciganas” continuam a usar, dando-l{h@sisso, um certo aspecto
anacronico, havendo, portanto, uma espécie de s@esémto temporal entre a
modernidade da sociedade portuguesa e a tradicalgu®as familias de origem
cigana. Em alguns trabalhos etnograficos, observas“normalidade” do
quotidiano, no sentido de aproximacéo e semelharagspectos do modo de vida
da sociedade em gera,l 0 que leva a questionamakyueferéncias bibliogréficas
e reflectir sobre o processo de produgcédo de comeetdo (muitas vezes
reproduzido sem suporte de investigacao empirica).

Por parte de alguns individuos existe transformaméerna de aspectos
para se adaptarem as necessidades da coexistarsngiadade global em que o
grupo estd incluido (por exemplo, pode ser o adopébitos da sociedade
envolvente, a lingua, o tipo de alimentacéo, o tipcaspiracdes e expectativas,
etc.), mas pode-se manter, em simultaneo, umaifidagfio com os valores da
sua “cultura” de origem, ainda que apenas sentahéNunes, 1996). Uma das
principais caracteristicas das sociedades mode¥nasaumento dos lagos de
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interdependéncia, fazendo com que o individuotse sium cruzamento cada vez
maior de redes de inter-relacdo. As interdependénem que os individuos
participam funcionam como constrangimentos extesiomas participam também
na formacgéo das estruturas interiores da sua pEidade. Ao longo da vida o
individuo vai ter de se inserir em numerosas ratkegelacbes que lhe preé-
existem (familia, grupo social, nacéo, etc.) (Ctir2001). As novas formas de
pensar e de estar originam novas afirmacdes idaastque ndo se confundem
com outras 0 que remete para a possibilidade deiaes e metamorfose entre
tracos culturais de culturas diferentes, sendo enesgersticio teorico-
metodoldgico que se situa este trabalho, com octagede compreender como
se processa em individuos de origem cigana integraéndo em conta que a
identidade se forma pelas relagdes sociais (diéeae@io em relacdo aos outros) e

pela cultura (categorizagdes do universo socialegemplo).

A perspectivacdo de pluralidade de percursos, ctage de vida e
experiéncias diversificadas, permite pressuporajisentidade social se produz
pela historia e na historia dos individuos mas &legém sdo, ao mesmo tempo,
produtores da sua historia. Assim, ha conciliagiceep que se recebe do passado
através da socializacdo familiar, mas, pela expeiaéde vida, com todas as
socializacbes externas a familia, cada individgamiza e combina aspectos do
passado e do quotidiano, podendo nao alterar arssrib de ser cigano que, em
muitos casos esta, apesar das diferencas, profem@nenraizado, havendo
mesmo um sentimento profundo de ancoragem ao igana@’. Um dos desafios
consiste em compreender como sao aproveitadasuoaties e se processam as
trajectorias sociais de mobilidade quer esses p@suimpliguem ou nao
afastamento do grupo de pertenca. Para isso, sste®nhecer o ponto de vista
do individuo, ouvir a sua experiéncia, como viwadu ele esse processo.
Tradicionalmente, os discursos de alguns individiiganos apelavam a valores
da sua cultura, principalmente familia e trabatipmndo-se a escolarizacao das e

dos jovens. A centracdo em torno da familia, quenseecruza com a organizacao
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do trabalho, tem feito com que se tenha vindo asacintegrar 0 mercado de
trabalho por conta de outrem. O simbolismo atribidduma ndo dependéncia de
nao ciganos é aspecto fundamental e estruturamntedddcigana” tradiciona,l o
que parece contribuir para a sobrevivéncia indalidel da familia ao querer
manter liberdade e autonomia em relagéo aos naoasg

Partindo de perspectivas plurais sobre o objectstielo, com a recolha de
experiéncias de vida de “ciganos integrados”, rfag@y etapas de socializagéo e
0S seus trajectos sociais e como se interiorizalores e formas de estar,
pretendemos identificar percursos percorridos,agextos em que ocorrem, as
instituicdes sociais envolvidas, os modelos soclaiseferéncia e importancia das
relacdes familiares e sociais que permitiram efrobsses modos de vida que se
diferenciam dos ditos tradicionais ciganos. A domgdo de cada um, os
contextos em que se move, as oportunidades destivatdo de suas relacoes
sociais, quem foram o0s seus amigos, professoremhos, outras pessoas
significativas das suas vidas e a abertura daslif@npara essas relacbes sao
contributos importantes para percebermos como smafopor um lado, a
identificacdo ao grupo de pertenca e, por outroo,lacomo se forma a
identificacdo positiva com um grupo social de r&fera que nao coincide com o
seu grupo de origem (Merton, 1968). Nesta persgediindividuo aprende a
interiorizar os valores de um grupo (de referénayjual deseja pertencer. Mas
como se processa essa adesdo? Como se misturaonganieam os valores
conotados com ambos 0s grupos? As condutas st@idiszem os cbédigos que
foram interiorizados, mas também a circularidadesxigeriéncias e referéncias
identitarias e a heterogeneidade dos espacos emseueroduz e se troca
informacdes, saberes e competéncias (Dubet, 19968a(2007). Neste contexto,
a opcéo por se querer integrar, por querer “semalirpode constituir uma
estratégia, ainda que inconsciente, em relaca@ectativas de mobilidade social
e desejo de mudar de estatuto social. Na perspedtivquem vive este processo,

ele parece tornar-se mais facil quando é adoptata identificagdo mais forte
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com o grupo maioritario da sociedade envolventgumem relacdo ao seu grupo
minoritario de pertenca.

As “sobrevivéncias culturais” (Costa, 2007) pareaswuer-se ao facto de
0S espacgos sociais ndo serem fechados, antes gélaro, elas abrem-se de
multiplas e significativas maneiras a outros espagmvolventes, sendo
atravessados por diversificados fluxos sociaisy® lgva a recomposicéo social
da populacdo. Deste modo, os quadros de interamgique os individuos se
movem ajudam a compreender como se processa a Gamdde formas
simbdlicas sobre a “cultura cigana”, mas também aose efectua a
aprendizagem dos codigos e competéncias cultwesssl e a sua identificacao
aos contextos em que cada um vive, sem que issevesa perder outras

referéncias e identificacdo sobre o que é a origjgana e o ser cigano.

O sistema de disposi¢bes construido durante o $socde socializacédo
contribui, assim, para a construcdo de identidadiesis que se reflectem em
formas de mesticagem cultural e influenciam a idede social cigana,
contribuindo ao mesmo tempo para a preservacaeriescvalores tradicionais,
mas também para a integracdo de valores e atitlzdesltura envolvente. Desses
processos de simbiose, resultam novos tipos sodeiditarios que se afastam do
tradicional, mas também ndo sdo completamenteifidadbs com o sociedade
envolvente, que € 0 que se passa quando algunssigafendem que a “cultura
cigana” deve ser capaz de enfrentar novos desainmyas oportunidades sociais,
sobretudo aceitar a escolarizacdo (perspectivandiei@ de um modo geral, por
individuos ciganos que se encontram a fazer persuti$erentes dos tradicionais
ciganos) mas, também, sdo estes mesmos individiose) continuam a sentir
ciganos e a ter todo um conjunto de memoérias cGetecte de valores
simbolicamente construidos sobre os “ciganos” e esmuais se identificam.

Por outro lado, também a interpretacéo e explicdedaraticas sociais e das
configuracdes culturais requer complementar os tosdie analise equacionados

em termos de espacos sociais e campos, posicOésissatajectorias e
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disposicOes. Para fazer face a essas solicitagdedividuo acciona esquemas de
accao diversificados, adquiridos na diversidade dm#textos de socializacéo
contemporaneos, com 0 accionamento selectivo dpaoentes heterogéneos de
um habitusplural (Lahire, 2005). Sdo em grande medida osliqsade interacgcao
diversificados, nos quais se vao desenrolando @sssivos episodios e situacdo
de vida social, que suscitam a activacdo seleckvaertos esquemas de accao,
entre os varios aprendidos em contextos sociaiigd@os interaccionais
diferentes, no decurso da pluralidade significatt@s experiéncias sociais
individuais (Costa, 2007). Deste modo, a pluraleado habitus decorre
directamente da pluralidade das experiéncias soaikras e estas, em grande
medida, da pluralidade dos contextos de interaccao.

A construcéo identitaria dos individuos de origegaca deve ser encarada
como um processo social dindmico, em continua raatagtirando-lhe a marca
de tradicional-estatico, através da qual a bibéibgra tem olhado. Propomos a
utilizacdo de designacbes plurais que englobem snoganfiguracdes e
reconfiguragfes identitarias que se prendem salyetom questdes relacionadas
com a heterogeneidade dos grupos de ciganos e teampo de sedentarizacdo de
cada um deles, com a presséo de politicas soci@saque implicam hoje uma
adesdo mais sistematica a propostas ou programageggacao social, com a
frequéncia escolar e com as estratégias de casament

Neste percurso tedrico-metodoldgico, constatameeré@cter plural de cada
individuo, dos seus desejos, dos seus interessss,ratursos cognitivos e
afectivos aos quais faz apelo e manifesta pelanafiio das suas identidades,
(Lahire, 2003; Lahire, 2004; Lahire, 2005). Estaestigacao situa-se sobretudo
na ultima perspectiva teorica referida, na linha idteraccionismo e da
etnometodologia, pressupondo-se que, para conheealidade social, em torno
da problematica da integracéo social de individiesrigem cigana na sociedade
portuguesa, se tem de ter presente teorias queegeéram o individuo como um
ser ndo passivo (ndo é um ‘“idiota cultural”, comefedde Garfinkel

(Campenhoudt, 2003), mas que, por forca da soa@z e da formacédo de
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habitus pela interaccdo com os outros individuos nosesto$ sociais e partilha
de universos sociais e simbodlicos, surgem expeaénde vida diversificadas

observaveis para compreendermos os percursogetrés de vida.

2. Opcdes metodoldgicas

A escolha da metodologia de investigacdo, entendaiao conjunto de
directrizes que orientam a investigacao cientificantece praticamente desde o
momento de escolha do tema e da sua delimitagé&veasando todo o processo
de investigacdo, desde a construcdo e reconstrgaobjecto de estudo, as
opcOes de pesquisa empirica, a recolha de infooragatratamento e analise de
informacé&o. Seguir a metodologjaalitativasignifica fazer um processo indutivo
onde o campo de estudo ndo é pré-estruturado eueno investigador se deve
submeter as condi¢des particulares da informac&opgetende recolher e estar
atento a dimensdes que se possam revelar impaitabgte € um processo
constante de reajustamentos entre a teoria dedpagtia relevancia que a
informacdo suscitada pelos dados permite, sendoesuipdivel contar com
aspectos que nos podem escapar por nos pareceriémfamiliares ou proximos
(Lessard-Hébert et al., 1990). Trata-se de um geucde vai e vem entre a teoria
e a pesquisa empirica.

Boaventura de Sousa Santos (1990) refere que arténp@ da distingéo
entre 0 objecto tedrico e o objecto empirico levp@ se procurem solucdes para
superar o hiato entre as linguagens da teoriada pesquisa empirica, sendo essa
a principal razdo para o0 reconhecimento da impoidardo pluralismo
metodolégico (Santos, 1990). O autor apresenta tamo programa para o
exercicio da reflexividade sobre as condi¢besdasdrée metodoldgicas: funcéo de

comando da teoria, obstaculos epistemoldgicosratégias de vigilancia para os
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controlar e superar, condi¢cdes do rigor metodotgiara uma prética cientifica
nao empirista, ndo neutralidade das técnicas destigpacdo, pluralismo
metodoldgico, reflexividade e teorizacdo da obsgiwasocioldgica, distingao
entre consisténcia conceptual e adequacdo empirgtculacdo entre
compreensao e explicacao e entre modelos expbsatimodos de progressao do
abstracto para o concreto, condicbes metodologma®m a superacdo de
dicotomias “paralisantes” tais como individual/atieo, singular/universal,
estrutura/accado, macrosociologia/microsociologta, Pressupde-se que todo o
conhecimento € contextual, sendo o conhecimentmtifit® duplamente
contextualizado, pela comunidade cientifica e pslaciedade. A dupla
contextualizacdo do conhecimento cientifico sigaifjue ele é simultaneamente
uma pratica cientifica e uma pratica social e qiaseduas dimensdes nao podem
ser separadas sendo para fins heuristicos (Sa881),

Apesar dos cuidados em torno do processo de ige€sid, pode existir
uma distingdo entre proposicdes tedricas e propesipbservacionais, ou seja,
pode haver um hiato entre a linguagem da teorialiagaagem da pesquisa
empirica. Nem sempre a teoria disponivel nos &isafe ou actualizada. Pode
ser acrescentada, transformada ou colocada em paus®vos resultados que,

por sua vez, se podem constituir em novas teorias.

“O nosso conhecimento cresce as manchas (...) eotab as manchas de
gordura, alastra. Mas nés deixamos que alastrenosr@ossivel: mantemos sem
alteracéo tanto quanto podemos do conhecimento vets velhos preconceitos
e crencas (...){James 1969:52,112 citado por Santos, 1990:101).

Perspectiva que partilhamos para este trabalho, w®a que o
conhecimento sobre 0 nosso objecto de estudo reuelse sempre uma visédo
estatica, mas que os resultados de investigacopfiess equacionam, o que
implica reformulacdo de concepcbes. A mudanca dadsurge de uma

insatisfacdo pratica que leva a descoberta desf@acimo “novos”, tendo em vista
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a explicitacdo de um objecto de estudo, o qual dev@reviamente localizado no
estrato que lhe da sentido — o que Santos desmnimgalizacbes de sentido ou
estruturas de sentido, muitas vezes dificeis ddifar (Santos, 1990).

Para a pesquisa empirica, a técnica de recolhafdeniacdo usada foi a
entrevista em profundidade, semi-estruturada, idaicas trajectérias de vida
através das narrativas dos/das entrevistados/aandQuse trata de estudar
fendmenos sociais complexos a um nivel micro em spigentam conhecer
percursos de vida com a carga emotiva que elesetanar, nomeadamente, por se
tratar de individuos que pertencem a um grupo kobiatoricamente
estigmatizado, a metodologia que se demonstra atguada é a qualitativa
(Quivy et al., 1992:23). A entrevista em profundidaou compreensiva como a
designa Kaufmann, constitui uma técnica adequada aeeder a recolha de
informac&o sobre temas ou representacdes considecainplexos, pessoais e
dificeis de penetrar. Neste ponto de vista comgieen os individuos sao
considerados como produtores activos do socialogigpios de um saber
importante quando se trata de perceber a partiintirior, recorrendo aos
sistemas de valores e representacfes sociais diesdiros (Kaufmann, 1996).
Este tipo de investigagcdo pode também ser desigpadainterpretativa ao
consistir sobretudo num esforco de explicitar o gsi& implicito ou oculto, por
tras dos discursos, e que, pela andlise discuescrazamento da informacao, se
procura interpretar e compreender. Querer conhesepercursos de vida de
individuos de origem cigana implica indagar solseercursos de vida de cada
um. Daniel Bertaux (1997) defende a designacaorégt“de vie” (narrativas de
vida) em vez de histéria de vida por entender gti@ @tima ndo permite fazer a
distincdo entre a historia vivida por uma pess@anarracdo ou narrativa (récit)
gue dela o individuo pode fazer a pedido de umsiiyador. Para este autor, a
narrativa resulta de uma entrevista no decorrguadhum investigador pede a um
individuo (sujeito) para contar toda ou parte da sxperiéncia de vida, numa
perspectiva etnosocioldgica. O prefixo “etno” reamqui ndo aos fendmenos de

bY

etnicidade, mas a coexisténcia no seio de uma mesgciadade, de mundos
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sociais em que cada um desenvolve a sua proptigalLaplantine, 1996 citado
por Bertaux, 1997: 11).

N&o se trata de conhecer o interior dos esquemaspiesentacdo ou o
sistema de valores de um individuo isolado, masdanestudar um fragmento
particular de realidade social-histérica, um olgesticial e de compreender como
funciona e como se transforma, acentuando as coafijes de relacdes sociais,
0S mecanismaos, 0S processos, as logicas de acedms@aracterizan® recurso
as narrativas de vida permite aprofundar esta petisp, tendo em conta uma
dimensdo diacrénica que permite conhecer as lOogidas accdo no
desenvolvimento biografico e as configuracbes dac@es sociais no seu
desenvolvimento historico (reproducdo e dinamicagrdnsformacéo). Permite
narrativas de préaticas em situacdo — a ideia audatjaves das praticas podemos
comecar a compreender 0s contextos sociais nalasiquais elas se inscrevem e
que contribuem para reproduzir ou transformar. Ape@ensao das praticas pode
conduzir ao nivel semantico das crencas, repreggavalores e projectos que,
combinando-se em situagBes objectivas, inspiranbgisas dos actores. E o
esfor¢co de descricdo da estrutura diacronica doupsy de vida que a distingue
de outras formas (n&o narrativas) de entrevistagddBx, 1997).

As linhas de vida nas narrativas sdo estruturaga®mo de uma sucessao
temporal de acontecimentos e de situacdes queedaltam — este seguimento
constitui uma espécie de coluna vertebral — lineautha vida — que Bertaux
designa por “ideologia biografica” (1997:33) e Bdieu (2001) de “ilusédo
biografica”, e que corresponde a um esfor¢co parstoacdo de uma coeréncia
biografica.

Sob o ponto de vista da ideologia biografica, aator (Bertaux, 1997), por
vezes, é tentado a rearranjar a sua prépria egiat§nando reconstitui o filme da
sua vida, corre o risco de |Ihe reordenar as se@sneai proceder a uma
reconstituicdo parcialmente falsa e artificial dealidade, “apagando” as
passagens incomodas, privilegiando os factoreseéécia, a “unidade de vida”,
em detrimento da coeréncia da diversidade, dagwisrcontradigdes (Poirier et
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al., 1995). A ilusdo biogréafica de que fala Bound{€001) alerta para que nem
todos os acontecimentos referidos pelo entrevissglgassem segundo uma
sucessao cronologica, elas tendem a organizar-seamativa em sequéncias
ordenadas de acordo com relacdes inteligiveis. Aatina auto-biografica
inspira-se na preocupacédo de dar sentido, de comézéo, de destacar uma
l6gica, a0 mesmo tempo retrospectiva e prospectivaa consisténcia e
constancia, estabelecendo relacdes inteligivermpcas que ha entre o efeito e a
causa eficiente, entre os estudos sucessivos, assistituidos em etapas de um
desenvolvimento necessario. O entrevistado temeps@n para se transformar
idedlogo da sua propria vida seleccionando, em&oirde uma intencéao global,
certos acontecimentos significativos e estabelecentte eles conexées de modo
a justificar a sua existéncia dando-lhes coeréseiagdo, no entanto, uma criacéo
artificial de sentido (Bourdieu, 2001).

A narrativa de vida tem uma forma dialégica em guseljeito € convidado
pelo investigador a considerar as suas experiépeissadas atraves de um filtro.
A aceitagcdo em conceder a entrevista constitui espacie de pacto, um contrato
de entrevista. Este pacto faz filtro, orienta e peétra a entrevista. Bertaux
interroga-se sobre se concentrar a atencdo napgémememoaria e reflexividade
do sujeito, nas suas capacidades narrativas, rdm Ipear a concluir que todo o
discurso autobiografico e, por extensédo, toda mtnea de vida, ndo seja mais do
que uma reconstrucdo subjectiva, ndo tendo, naelimenhuma relagcdo com a
histéria realmente vivida, o que Ihe confere irdeecapenas sob o0 ponto de vista
discursivo (Bertaux, 1997). O autor identifica comh@minios de existéncia as
relacbes pessoais e interpessoais, com 0s qudss jiestificar a formulacdo
subjectiva das narrativas de vida dos individudsdesios. Entre elas, salienta a
experiéncia de escola e a formacéo de adultos.sbi@edades desenvolvidas, a
escolarizacdo visa socializar e desenvolver capdegl dos individuos: assim,
produz ao mesmo tempo iguais e diferentes. Qualquerseja a origem das
criangas, a escola procura inculcar uma mesmadg®u nacional, 0s mesmos

codigos de boa conduta, os mesmos simbolos, osaseaiores, a fim de que os
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individuos assim formados possam comunicar ents, elompreenderem-se,
antecipar correctamente 0s seus comportamentgsraec$, possuir referentes
comuns. Mas a escola produz também o diferenteseja, as capacidades
especificas — taxa de estudos que se acompanhanoassos de seleccédo e de
concorréncia que implicam a mobilizacado de recufs@sceiros e culturais da
familia; a insercédo profissional; o emprego; acaléicdo dos dominios de
existéncia (Bertaux, 1997). A escolha da orientagéoolar, as estratégias de
insercdo profissional, a escolha residencial s&wosiescolhas individuais do que
familiares. As familias sdo os lugares onde setwdet em permanéncias as
negociacdes, as arbitragens, as micro sintesestrarascdes entre as logicas
distintas. Para conhecer este tipo de fendmenoscéssario concentrar a atencao
sobre os locais onde se originam, considerand@&ossomente na sincronia mas
também numa perspectiva diacronica que incorp@aaacomponente temporal.
As familias contém o tempo mais e melhor do quexésténcias individuais; elas
geram, através da producao de novas vias, novg®teahdades — temporalidade
ciclica de geracoes.

O primado da dimensé&o social levou o autor a unmgegm;do especial de
narrativas de vida como narrativas de praticas emaciio, visando a
compreensao em profundidade de um objecto somakentido de extrair, das
experiéncias daqueles que viveram uma parte daidaano seio desse objecto
social, as informacbes e as descricdes que, umaawmalisadas, ajudam a
compreender o seu funcionamento e as dinAmicasast¢Bertaux, 1997). E a
este método de pesquisa que Poirier et al. desigrmairetnobiografia, uma vez
que “a pessoa € considerada como o espelho desgotda sua envolvente”
(1995: 30). Tendo em conta que € o entrevistaderdgfine a orientagdo do seu
objecto de estudo, as primeiras narrativas va@drab terreno e assumem trés
funcdes. Tém uma funcdo exploratoria (de descobemtaa funcdo analitica
(saturacdo do modelo) e a funcdo expressiva — tesistcas de algumas
narrativas que tentam o investigador a procedea®sblicacdo (Bertaux, 1997).

A histéria de vida ou as narrativas de vida naosttuem um fim em si, mas

192



contribuem para a constru¢cdo da nogdo de trajacttmmo série de posicoes
sucessivamente ocupadas por um mesmo ocupante €smangrupo) num
espaco, ele proprio em devir e submetido a tramsfodes incessantes. Os
acontecimentos biograficos definem-se como outrastas colocacdes e
deslocacdes no espaco social — nos estados susedaiestrutura da distribuicao
de diferentes espacos de capital que estdo emn@pgampo considerado.

De facto existe uma diferenciacdo entre realidag#drica empirica
(historia realmente vivida — percurso biograficacliii a sucessdo de situacdes
objectivas do sujeito, mas também a maneira comoasl vive, ou seja, as
percebe, avalia e age sobre 0 momento, mesmo eskaeontecimentos no seu
percurso) e a realidade psiquica e semantica —eoogndividuo sabe e pensa
sobre 0 seu percurso biogréfico. Esta resulta tdéizacdo subjectiva que fez das
suas experiéncias sociais até ao momento e ddadaldiscursiva da narragdo em
si, tal como é produzida na relacao dialdégica deeeista, que corresponde ao
que o sujeito quer dizer, ao que ele sabe ou ber gapensa sobre 0 seu percurso.
A narrativa é composta por recordacfes, mas tamiermpor em perspectiva,
produzir reflexdes e avaliacbes retrospectivas. ®&&n reflexividade,
julgamento moral contribuem ao mesmo tempo pacarauiacdo da narrativa do
mesmo modo que outras faculdades intelectuais mitGguseus equipamentos
culturais e a sua ideologia (Bertaux, 1997).

Existe um fosso, mais ou menos profundo, entreabidegle objectiva e a
gue é representada objectivamente. O narradonquire “eu” exprime também
a imagem que julga ter, quer dizer, uma imagem maisnenos falseada pelo
prisma da sua propria visdo sobre si mesmo. O tgwan € auténtico, ele é o
produto de racionalizac¢des, de “arranjos”, de alméntos que o “interessado” —
no sentido pleno do termo — efectua de forma paoosciente apagando o que o
incomoda” (Poirier et al., 1995: 34}. Trata-se theauespécie de “mascara social”
em que qualquer um interpde uma barreira mais cwsepaca entre si mesmo e
o relacional. Ele substitui a representacdo dedtegdo inevitavel por uma outra

imagem menos intoleravel, ou por um mecanismo aguglamento; relega para o
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fundo do seu subconsciente (mesmo do inconsciertehjunto destas “verdades
indiziveis e impensaveis” (Poirier et al., 1995).33evido a operacao de barreira
e blogueamento consegue aceitar o real, quer readdo-o, quer anulando-o.
Os/as nossos/as entrevistados/as foram contacdadopbrque se
enquadravam no perfil que pretendiamos e aceitararencontro connosco para
falar do assunto do nosso objecto de estudo. Nane&nt entrevistadora e
entrevistado/a ndo tém a mesma percepcao sobrpagsteimplicito. Cabe ao(a)
entrevistador(a) explicar quem €, qual é o objectila pesquisa, garantir a
confidencialidade e disponibilizar outra informacéitii ou solicitada pelo
entrevistado (Bertaux, 1997: 33-34). Nas narratdas/ida recolhidas no nosso
estudo, existe uma reflexividade sobre os percutfsiograficos que nos
acrescentaram outras formas de perspectivar o tobje estudo que nao
tinhamos teorizado previamente, o que implicou @nevvem entre a teoria e

pratica.

2.1 Constrangimentos e oportunidades do trabalho @&upir

No caso deste estudo, debatemo-nos com o problemeomsstrucdo da
“amostra”, pelo facto de, as vezes, os individum®idgem cigana recorrerem a
estratégias de ocultacdo de origem social numatieatde invisibilidade social:
como apreender o objecto de estudo, se séo integradmo saber se sao
ciganos? Ao longo do tempo, 0 nosso interesse feel@ e uma investigacao
prévia que realizamos fizeram-nos acumular corgagtoonhecimentos pessoais
sobre individuos de origem cigana integrados e éambutras indicacfes a que
tivemos acesso por troca de informacdo com ouiresstigadores dentro desta
area tematicd Foi a esse conhecimento que recorremos paraaninigna

“amostra” que se desenvolveu progressivamente et te neve”.

25 : . - . .
Maria José Casa-Nova, soci6loga e docente na Wiiagte do Minho, em 2006 promoveu um
seminario de doutorandos sobre o tema “ciganoslgena especialistas em que salientamos a
presenca de Teresa San Roméan. Os/as doutorandstlmam em diferentes fases de investigagdo
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Por estarmos a desenvolver um estudo qualitatéo houve a preocupacgéo
de constituir uma amostra estatisticamente repta®em mas tdo sO assegurar a
diversidade de posicdes sociais dos entrevistadbemens, mulheres, grupos
etarios, regibes, actividades profissionais e Habiles académicas, tendo em
conta as suas posicoes sociais diferentes, nomeatlamtivemos em
consideracao diferentekabitus, tendo em vista 0 acesso a esquemas de
percepcdo, de apreciacdo e de accdo e a exigénaiaridcdo de testemunhos
possiveis conducentes a validade do modelo gquepnmgsusemos seguir na
investigacao (Bertaux, 1997).

Para a realizacdo das entrevistas deparamo-nos abgums problemas
inusitados, pois ndo esperavamos encontrar resigséespeciais na aceitacao da
entrevista, o que de facto aconteceu. Algumas dasops cujos contactos nos
tinham sido dados por profissionais ou “conhecidesuisaram sistematicamente,
talvez numa tentativa de manter a posicao de distax@nto a sua origem social e
pelo desejo de preservar o anonimato. Isto alert@upara o erro cometido
pela/os informadores/as ao darem-nos o contacteesléadividuos (e por mim
prépria ao pedi-los) sem salvaguardar previamergensentimento do individuo
em causa. Apesar de estarem integrados socialnepeso da marca social da
sua origem ¢é dificil de apagar, continuando a sgrara os distinguir dos nao
ciganos (como expressam as nossas tentativas paatr@vistar). Para ilustrar
melhor o constrangimento a que nos referimos, alas brevemente alguns
exemplos. Apés termos tido acesso ao contacto dendiwiduo, dono de um
estabelecimento comercial bastante frequentado ntidele, fizemos varios
contactos telefénicos para marcar uma entrevistalat ela sido sucessivamente
adiada. Aproveitando uma deslocagcdo a essa cidaale realizar outras
entrevistas, dirigimo-nos ao estabelecimento pamtat, desta vez pessoalmente,

em varias disciplinas das ciéncias sociais. Criyuagartir desse encontro, uma rede informal que
neste percurso nos serviu de apoio para a reatizhgdrabalho e para esbater o sentimento de
solidao. Neste processo foi também muito importanteonhecimento de alguns técnicos de

servigo social e outros que forneceram informagdeis para a fase inicial do trabalho empirico.
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marcar a entrevista, mas mais uma vez sem sud@gsinte essa nossa estadia,
ainda la regressamos outra vez, com um represendanautarquia local, amigo
de infancia do potencial entrevistado, originari@ wmhesma aldeia, mas este
esfor¢co também acabou por se revelar infrutifende-conseguimos a entrevista e
a situacdo acabou até por se tornar desagradasgelop&émigo” do potencial
entrevistado que foi acusado de estar a desempenpapel de intermediario
naquela situacéo. Desistimos da entrevista. Situggtica se passou com outro
individuo, potencial entrevistado, ligado ao mowuimoeassociativo de caracter
cultural e recreativo nacional (associa¢do de tewrd@&o cigano) cujo contacto
nos foi dado por um amigo de longa data e quepatrario do exemplo anterior,
nunca se recusou expressamente a conceder a statreRorém foram feitos
inUmeros contactos sem nunca termos conseguid@nmeaentrevista, por alegada
incompatibilidade permanente de agenda, justifcacdistematicamente
apresentada. ApOs imensas tentativas, tambémidemsstiesta entrevista. Outras
entrevistas ndo foram conseguidas por motivo exghente declarado de ciimes
das respectivas mulheres (alias, uma disse-o fefone). Mesmo admitindo, a
partida, a hipotese de as mulheres poderem estsgnies durante a entrevista (ou
seja, a entrevistadora nunca estaria a s0s coraussh®mens), a entrevista nao
era concedida. Estas experiéncias de recusa impdeftexao sobre a razdo para
esta resisténcia. Julgamos que ela traduz umadedi&ndo expor a sua origem
com a carga negativa que muitas vezes essa oriceameta, influenciando as suas
vidas, ou seja, havera o desejo de afastar o estigrial, a0 mesmo tempo que
poderia consistir numa nao-vontade de relembraprdecdes e memorias,

deixando-as arrumadas.

2.2 O guido e a entrevista

No que se refere a preparacdo operacional da &st&etivemos em conta

que, desde o contacto para marcacéao, o local ersajusaliza, 0 modo como se
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inicia, a introducao do tema e respectivas seqaéntido interfere directamente
com o discurso do/a entrevistador/a e se refleatepo de informacéo que os/as
entrevistados/as nos disponibilizam, sob a formandeativa. As entrevistas
foram realizadas em varios pontos do pais e aceuntdesconhecermos termos
usados pelos entrevistados e vice-versa, necedsitin explicitacdo mutua e de
contextualizacdo do interesse da informacdo pratentem sempre percebido
desde a primeira formulacdo, o que é demonstrateo necessidade de
ajustamento constante as situagfes objectivas bémnaos entrevistados. A
recolha da histéria de vida implica a inter-compsd® entrevistador e
entrevistado, podendo haver necessidade de ajastarguagem ao narrador
(Kaufmann, 1996).

No entanto, como frequentemente relatado pelossiigasiores de terreno,
apos as reservas iniciais com a explicitacdo dgsctivos do trabalho numa
situacao face a face, as entrevistas correm meiho, lsendo apenas (algumas)
prejudicadas por situacbes adversas como O teermalga assistir a conversa
(mulheres e filhos), o que condiciona o discurders interferéncias, ou por as
condicdes fisicas do espa¢o onde decorreu a estaendo serem as melhores. No
que se refere a cooperacdo, de um modo geral,/&sdes mostraram muito
cooperantes, tendo-nos deixado algumas boas redéesiaomo, por exemplo, o
caso de uma entrevistada que se disponibilizou yraie segunda entrevista por
termos tido problemas com o gravador da primeira(gaando nos apercebemos
no fim do primeiro encontro, apenas tinha gravadgsns minutos da conversa).

Conseguir as condicOes ideais de privacidade eodonminimo para a
realizacdo da entrevista também consiste muitassvarmma tarefa dificil. Se
numas entrevistas quase o conseguimos, outras f@aimadas na presenca de
familiares (que implicou desvios da conversa) eralas em locais publicos (cafés
ou jardins). A realizacdo de entrevistas compreasse em profundidade é um
momento Unico, momento de encontro pessoal e irgimr@ o/a investigador/a e
o/a entrevistado/a. Pela nossa parte, como ineektig, demos especial atencdo a
preparacdo da entrevista, como instrumento de h@cdé informacdo sobre o
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nosso objecto de estudo, e reflexdo sobre a melbardagem para, com essa
oportunidade quase sempre Uunica, recolher informaddversificada e
aprofundada. Entrevistar € uma ardua tarefa, paqom®s um elemento estranho
que se intromete na vida privada de outrem e, nurto cespaco de tempo,
pretendemos obter uma multiplicidade de informac@®s seja, invadimos a
privacidade do/a entrevistado/a, pedindo informagirevadas e do foro intimo,
obrigando a que se exponha perante nés. Estalsdegma relacdo social entre
entrevistador e entrevistado em que este vai regmolo a questdes suscitadas e
orientadas pelo entrevistador, mas também o obsepa@ vezes questiona. Na
interaccao estabelecida durante a entrevista, @8legos nao se limitam a fazer
perguntas e a animar as discussdes. As questoesuldoias reflectem
interpretacfes socioldégicas sobre o seu objecto taebém o seu proprio
percurso de vida e experiéncia social, transformaagbim as entrevistas num
instrumento Unico e irrepetivel. Cada entrevisteecge também um pouco o que
€ o investigador (Dubet, 1996).

Na conducgao das entrevistas foi dada a “liberd&dpatavra” ao narrador
(Poirier et al., 1995: 11), ou seja, procurou-se gla entrevistado/a ou narrador/a
pudesse exprimir-se sem constrangimentos, semictesty sobre todos os
assuntos, podendo escolher por onde comecar, queléosse por nds dado um
mote para desencadear o discurso: “gostava quelassé da sua vida”. Este tipo
de abordagem permite que o/a entrevistado/a pogaaipar temporalmente a sua
memoéria, 0 que se vai traduzir sob a forma do ssourso. Ndo obstante a
intencdo da liberdade da palavra permitida ao @steslo, as entrevistas tinham
como suporte um guido prévio para funcionar conm dondutor (como
“recordatorio”, designacao de Poirier et al., 1998) forma a assegurar que
nenhuma dimensédo ou tema é negligenciado. O olajeséio era seguir 0 guido
por ordem de temas ou topicos mas sim o de o toomap instrumento auxiliar
para nos ir recordando sobre o0 que se prendia@bdtd pratica, apesar do inicio
das entrevistas ser quase sempre igual, o desedmleada uma é Unico pela

liberdade dada aos/as entrevistados/as para ocagamiz Seu raciocinio e as suas
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reflexdes sobre as suas experiéncias de vida ettarpelas préprias diferencas
entre experiéncias de vida de cada um/a. Conssielatalificuldade que é falar
sobre a vida privada e intima, tentou-se imprimiaunformalidade na entrevista
qguer quanto a forma pouco rigida de seguimentadmsos, quer a tentativa de
ndo cortar o raciocinio e também de manifestar empatia em relagdo as
narrativas.

As entrevistas focalizadas permitem a analise sterteinhos que tém a ver,
por um lado, com varidveis previstas pelo guidos ntembém “facilitar o
aparecimento de outras variaveis desconhecidasicio da pesquisa” (Poirier et
al., 1995: 101). O guido suprime assim a tendgmeia a dispersédo, centrando na
perspectiva que interessa. As entrevistas oriestpdaum “guido recordatorio”
gue serve de fio condutor da entrevista permitamnasmo tempo, um controlo
minimo do processo de memorizacdo e uma liberdedexgressdo méaxima,
deixada ao narrador. O papel do entrevistadori@war mas nunca pode limitar-
se apenas ao papel de escriba. Pelo contrariocadddora directamente na
producao da narrativa (Poirier et al., 1995:22-Zharrador ou entrevistado tem
em si todas as respostas mesmo se ndo o sabebl@nmaoconsiste, pois, em

extrair o contetudo do seu contingente (da memoria).

As entrevistas seguiram um guido que foi constraabase da bibliografia
e da experiéncia prévia e foi sendo reajustadangrd na sequéncia de
entrevistas exploratorias que lhe foram dando stérgtia e, posteriormente, ao
longo do periodo de tempo de realizacdo das estasyide acordo com os temas
ou dimensdes mais abordados por outros entrevgtgldO guido teve assim um
caracter de instrumento aberto, flexivel e evotutem constante construcéo e

reconstrucao

Os “desfasamentos” de perspectiva entre entrewvisiad entrevistado/a
ajudaram a detectar a necessidade de ir reajustandmido através da
reformulacdo de tépicos ou temas. Alguns foram idensdos desadequados e

outros foram introduzidos na sequéncia da leiturandlise das primeiras
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entrevistas realizadas. Alguns desses aspectodinfém sido suscitados pela
bibliografia, portanto, emergiram da analise dagati®as. Por seu lado, em
relacdo aos topicos constantes do guido, ha unsaqgiistam mais a adesao dos
entrevistados, revelando uma predisposicao paaa fi@his sobre uns assuntos do
gue sobre outros, ou seja, ndo assumem todos aamegortancia e significagao
para os entrevistados. Por exemplo, numa entrewistaentrevistado desviava
permanentemente o seu discurso para a historizigasos e evitava abordar a
sua histéria de vida e a sua experiéncia, verhaligee aqueles aspectos (sobre a
histéria dos ciganos) seriam mais interessantes @arosso trabalho do que os
itens que fomos introduzindo no decorrer da erdgtaviDe registar também que
certos itens, aparentemente, sao aridos, ndo moveoeflexdo. Sdo exemplo — o
tema da participagdo social e civica e também ofadlasas de ocupacdo de
tempos livres.

O guido de entrevista € composto por uma grelhguedstbes previamente
pensadas, tendo em conta o estudo bibliograficema e a definicdo do objecto
de estudo. Inserimos no guido dimensdes e tépalwe | integracdo social para
apreender quadros de vida e de experiéncia, nasatdfinido por Goffman em
“Les cadres d’experience” (1991 [1974]). Optamos ptwserir no guido de
entrevista as dimensdes de integracdo social garaetevantes para a recolha de
informacé@o sobre os espacos sociais e simbdlicosgeen os individuos se
movimentam e interagem (por exemplo, as questdasSves aos percursos de
vida sobre escolarizacdo, trabalho, relacdes spa#t.), mas também aspectos
relativos a tracos culturais ou identitarios potantente inibidores ou
facilitadores de processos de integracdo social égemplo, conjunto de itens
relativos aos sentimentos de identificagcdo comlreucigana). A pretenséo de
abordar os varios topicos do guido e recolher oimm@xde informacéo, porém,
nem sempre foi totalmente conseguida. Enquanto nasss o/a entrevistado/a
mantinha uma conversa fluida, sendo até por vefies drientar para os topicos
centrais do guido de entrevista, noutros casoglifail “fazer falar’, havendo

respostas sintéticas de “sim”, “ndo” ou “ndo segue nos deixava uma sensacao
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de néo ter conseguido atingir os objectivos. Delislag apresentam-se as grandes
areas que foram contempladas pelo guido e quendewm abranger as
dimensdes mais relevantes para conhecer os pesadesvida de individuos de
origem cigana.

Para o registo biografico foram tidas em contaaveis sociograficas como
idade, profissdo ou ocupacédo profissional, esdade e o estado civil (no caso
de ser casado ou viver em unido de facto, intevassaber se se tratava de uma
unido com cigano ou nao cigano) e o local de raesidé Todas estas questdes
eram apenas colocadas no fim da entrevista, quasdaespostas nao tinham
surgido no decurso da mesma. O acesso a estes pl&RmRiSs permitiu realizar
um pequeno perfil dos/as entrevistados e fazersbuoge, ainda que aproximado,
sobre o0 seu estatuto socioecondmico e as origer@ssomportante para nés para
procurarmos diversificar o tipo de entrevistadéanebém para a contextualizacao

analitica dos resultados obtidos.

Uma outra area dirigiu-se aos trajectos de vida elgsevistados. Uma
primeira dimenséo referiu-se as origens geografgm@sais e econdmicas: origem
geogréfica, local de nascimento e locais em guewivs grupos sociais em que
se inseria; com quem contactou na infancia e neesckncia; o tipo de casamento
dos progenitores e respectivos modos de vida (gramialho, contactos,
convivios); o tipo de familia em que viveu, o numde irmaos e a proximidade
com outros familiares e ainda pessoas ou acontatisiee referéncia na sua vida
e com quem cresceu. Foi tida também em conta didaactual do entrevistado:
com quem vive; o tipo de unido e a origem sociat@uguge (se é cigano ou nao
cigano); o tipo de familia e os grupos em que serex(com quem se identifica),
0S seus relacionamentos; habitacdo e meio de \ad@ekacdo mantida com a sua

familia de origem.

Outra dimensao considerada foi o percurso esdeftacurou-se conhecer a
experiéncia escolar (sucessos e insucessos; eyEsOdgativos e positivos); a

histdria das experiéncias familiares (pais, irmédghos); as influéncias para a
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ida a escola; a relacdo da sua familia com a escdlEmbém neste item se

solicitava que fizesse uma comparacdo em relag@itras familias ciganas.

Ainda dentro do que designamos por percursos, dergsnos a dimensao
profissional, onde nos interessa conhecer a exmegigrofissional vivida (onde
trabalha, a sua profissao, etc.); como surgiu atopiolade de trabalhar; se teve o
apoio de alguém; se alguém se op06s a sua decisi@ Bajectoria profissional
(quantos empregos; que empregos anteriores, prablgme enfrentou, etc.); o
relacionamento com colegas de trabalho (se sestitratado de forma diferente)
e as reaccdes dos ciganos a sua opcdo de viddigfengrupo mais alargado).
Também incluimos questbes relativas a participagi&eca, entendida como
importante indicador de cidadania e de integrag@@ak A ocupacdo dos tempos
livres foi um tema focado, havendo interesse emllnec informacéo sobre o que
faz nos tempos livres e com quem, se participaestividades ciganas; quais as
actividades “nado ciganas” que costuma fazer e seiem participar em todos 0s
aspectos da cultura cigana. Estes dois ultimostaspeeferidos, o da participacao
civica e da ocupacdo dos tempos livres acabarams@odemonstrar pouco
frutiferos. Usualmente levaram a respostas diretdasm ou ndo, ou de “nada em

especial’”.

A questdo das relacdes sociais e culturais nmamtmbm a sociedade
envolvente desdobrou-se num conjunto de itens coobjectivo de recolher
informacdo sobre o sentimento relativo a “culturgaca” e a “cultura
portuguesa”: aspectos de distingdo entre “cultigan@” e “cultura portuguesa”;
formas possiveis de combinacdo; como se traduminsnto do “ser cigano
portugués” ou do “ser portugués cigano”; como € guedividuo se identifica;
em que situagdes se sente mais “portugués” ou“ecigeno”. Em relacdo a estes
itens solicitam-se exemplificagfes. Este tOpicduilactambém o item relativo a
escolarizacdo dos descendentes com o0 que pretexdiaformacéo relativa as

expectativas sobre os filhos em termos de valdizagltural.
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Outra grande area do guido consistiu na identidadieiral propria dos
ciganos, ou seja, 0 que € ser “cigano”. Pede-segspecificar os sentimentos em
relacdo a cultura portuguesa nao cigana e tambéro se sente entre “ciganos”;
como pensa que 0S “portugueses” véem 0s “ciganas’gqee pensa serem 0S
motivos da diferenca. Pede-se também indicar alfgaeteres negativos da sua
vida, sentimentos de discriminagdo vivenciadosspou por outros “ciganos” e o
que pode ser feito para alterar essa situacdo.olentjacente a ideia de
transformacéo e mudanca social continua que setefsobre a “cultura cigana”,
consideramos importante ter a percep¢ao quantarsfarmacdes verificadas na
“cultura cigana” comparada com a geracao anteoi@ue considera 0s aspectos
fundamentais da cultura cigana: o que deve serideama cultura cigana;
aspectos que cairam em desuso; se segue a trafjg@a — tracos culturais
ciganos que segue na sua vida e 0 que ndo cumgiben@® da proximidade
historica e familiar entre ciganos portugueses gams espanhdis, pareceu
interessante, numa fase inicial, recolher opin@we as semelhancas e diferencas
entre a cultura cigana portuguesa e a cultura aigapanhola. Na prética, acabou
por se revelar um tépico também ndo muito frutuégmesar de ser frequente a
referéncia a familiares que residem ou ja residieam Espanha, ndo existem
muitos casos de familiares espanhdis proximosef@séncias sdo sempre muito
vagas. Por fim, outra dimenséo tem a ver com drsento de ser integrado; as
instituicbes sociais a que se refere esse sentim@stola, filhos, habitacdes,
trabalho ou ocupacgfes profissionais, impostos, ig@s; etc.); a opinido sobre
vantagens e desvantagens da integracao dos “cigaobse 0 que pensa que se
pode fazer para melhorar a situacdo dos “ciganosPertugal; sobre o que pensa
que poderia facilitar a integracao dos “ciganossoeedade portuguesa.

Como ja referido, as entrevistas realizadas naaoirseg rigidamente as
areas ou dimensdes planeadas no guido de entré\gia a introducéo inicial,
em que se fazia uma apresentacdo do objectivo tdavista, o tipo de trabalho
em curso, a garantia de confidencialidade, etccomducdo das entrevistas
realizou-se de forma informal e descontraida. Bstadade de aplicacdo permitiu
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o maior desenvolvimento ora de uns ora de outiusds, o0 que contribuiu para o
enriguecimento da informacdo obtida. Todas as @stes realizadas (N=21)
foram gravadas e transcritas integralmente pelewastadora autora do trabalho.
A transcricao de um enunciado oral pode perdee phrtseu sentido, uma vez que
a producdo oral tem tonalizacdo, gestualizacamnatiaacdo, caracteristicas que
nado se consegue transcrever facilmente (Poiriesl.et1995: 15). As nossas
transcricobes das entrevistas respeitam a oralidddg/das entrevistadas,
nomeadamente, as suas expressdes linguisticasifesgecA opcao pela
transcricéo integral possibilita uma informacé@ recextensa e a probabilidade de
se descobrirem outras dimensfes de analise, ponpdxea “descoberta” de
assuntos mais ou menos valorizados pelos/pelasvestados/as e pelo sentido
global da narrativa produzida.

O trabalho empirico fica valorizado, sob o nossetpale vista, pelo facto
de todas as entrevistas e transcricdes terem siths fpela investigadora. Isso
permite um entrosamento profundo entre a memorieediizacdo da entrevista
(desde as dificuldades para a concretizacdo eggatdiculdades para a conducao
da entrevista, as condi¢cdes de conforto existergssinterferéncias, etc.), a
transcricdo e analise de narrativas. A elaboragitwdias as etapas de recolha e
tratamento de informac&o permitiu adquirir uma pnaf familiaridade com os
discursos ou narrativas dos entrevistas e a sw&ias8o aos respectivos perfis
dos/as entrevistados/as.

ApOs a transcricdo das primeiras entrevistas, reesti um certo
desencantamento com a informacédo obtida que paseciancipiente face as
nossas expectativas, parecendo nao preencherded@snpos que gostariamos e
tinhamos idealizado obter com o guido de entrevisiste sentimento de
frustracdo foi sendo ultrapassado, na medida em gsgsumimos que
metodologicamente era improvavel conseguirmos qodosftodas os/as
entrevistados/as reflectissem da mesma forma dodos os temas ou tépicos
propostos — isso depende da experiéncia sociahdie em/uma. Assim, a partir
de determinada fase do trabalho empirico, assumseosvantajoso passar a
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privilegiar entrevistas, temas ou tépicos que atédce tinham sido menos
abordados ou aprofundados. Deste modo, equilibramosliversidade da
informac&o obtida sobre diferentes assuntos, aigda nem todos os/as
entrevistados/as os tenham abordado da mesma foum@rofundidade. Este
ajustamento no guido e na conducao de entrevistassponde ao que descreve
Kauffman (1996) sobre a sua investigacdo em relagd@rame conjugale”), em
que, numa fase inicial, também ficou frustrado @s1respostas as perguntas o
gue o obrigou a reformular e a recentrar o seuwctibpe estudo.

A informacgé&o obtida pelas entrevistas é considémnstitui uma fonte
de analise a partir da qual se vai organizam eprg@am o0s resultados da
investigacao (Lessard-Hébert et al., 1990). A erdgta € um documento em bruto
gue exige ser tratado pela analise sociolégica arsdisado e criticado a luz da
problematica tedrica enquadradora da investiga¢gd®o traz em si uma
significacdo elaborada, mas deve ser reportada @ sitnacdo social que a
extravasa e contextualiza, ou seja, que lhe da emtidse (Schnapper, 2000).
Chegados a esta fase do processo de investigay@mtdm-se questdes sobre
como fazer o tratamento da informacdo. Como datidgerao conjunto da
informac&o sem perder a riqueza de significacaa®Be optar por uma analise
descritiva ou taxinOmica, ou, o que fizemos, porawmnalise de tipo aberto em
que o quadro de analise nao esta fixado previamiette Ultimo tipo de analise,
procuramos elaborar os perfis biograficos, descobsi “thesaurus” préprios
dos/das entrevistados/das e organizapmpus através de uma grelha de analise
analitica em funcao da perspectiva tedrica quentmiea recolha de dados. Numa
fase posterior, fizemos uma organizacdo categgual consiste numa analise
sobre o conjunto doorpus,onde cada narrativa ou entrevista € consideratia co
um elemento de informacé&o. Outra andlise possieetl@ssificacdo por tipos, o
que fizemos numa fase seguinte no que se referélése relativa as origens
sociais e de acordo com o género. Os individuos“s@wcaveis” de forma
diferente pelos acontecimentos histéricos, conforase fases da sua vida.
Acontecimentos especificos influenciam a vida aakviduos ou de grupos pelo
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facto de serem membros de grupos diferentes oaguedm que cada um tenha
experiéncias de vida diferentes em cada fase dedadPoirier et al., 1995).

O narrador (entrevistado) faz parte de varios gsugmriais que reflectem
uma sociedade e uma culturas. Nos processos @enémato e interpretacdo de
informacdo, essas dimensfes devem ser restituitigsassim, necessidade de
fazer um percurso de legibilidade, ou seja, daguess da linguagem oral para a
linguagem escrita, o que autores como Sélim AboY\ms Chevalier designam
por “traducdo” (referido por Poirier et al., 19957). Esta operacdo consiste
essencialmente na necessidade de extrair as ‘eiagnificativas - as que
trazem suplemento de informacdo e permitem vegdica- e, por toques
sucessivos, incorpora-los no texto que nos parece completo do ponto de vista
de aquisicado de conhecimentos.

O discurso que se desenrola e repete para o esta@®i comporta unidades
de significacdo. Todas as conversas se articulgomge temas e acontecimentos.
A historia de vida ou, neste caso, as narrativasiade podem ser apresentadas
tendo em conta estas articulages tematicas, gqlenpser guias orientadores dos
capitulos de apresentacdo de resultados (Poiriea.,etl995). Esta forma de
apresentar a informacéo recolhida pela pesquisdrieeng o que Poirier et al.
designam por “fatias de vida” (1995:66). Se, por ko, o recorte tematico
retalha a historia de vida, por outro, permite mh&@thor conta do seu contetudo
manifesto, sendo que os titulos a atribuir devetar gsoximos das narrativas dos
entrevistados.

A leitura dos textos das entrevistas transcritasmpe apreender as
redundancias do discurso, as suas ideias principaigcontecimentos e as etapas
de vida que o narrador considera como 0s momeiagecda sua existéncia.
Cada entrevista comporta, assim, em si, uma sériesatjuéncias que se
encadeiam e se referem ou remetem para entregstasntes ou anteriores. A
leitura atenta do “corpus” permite também diferancias unidades de
acontecimentos ou tematicas mais importantes déridigle vida ou do percurso
de cada um. Elas constituem unidades ou categaripssteriori, da andlise de
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conteudo e servem de fio condutor a uma seguntimdeanalitica da entrevista
{Poirier et al., 1995). O texto recorta-se, entém torno e em funcdo de cada
categoria tematica que se pode dividir em subtgneasrtes das sequéncias) ou
em andlise, uma vez que esta divisdo é apenas nmmehando-se a misturar e
a fazer novos cruzamentos sempre que necessario.

Interpretar as narrativas dos entrevistados € wafidena medida em que se
trata de atribuir um sentido sociologico ao enutwiatravés da reconstrucao
tedrica. Primeiro, trata-se de organizar a infowoaconseguida pela respectiva
transcricdo integral das entrevistas e classifcat@i documento, para depois se
passar para a interpretacdo do sentido dado a aegdcentrevistado enquanto
individuo, sujeito e actor de uma sociedade (Dub@®6). A narracdo de vida
orienta-se pelas praticas do sujeito e 0s contesdoiais comportam explicitagdes
sobre os fendmenos propriamente sociais. Paraigsgessario fazer uma analise
compreensiva que consiste numa interrogacdo sokrgndicacdo sociologica.
Segundo Bertaux, pode-se distinguir elementos matud através da narracédo de
vida como a estruturacdo inicial de personalidade sdjeito em habitus,
aprendizagens culturais e profissionais, de tram&fgbes psiquicas ulteriores,
tipo habitual de conduta, histérico de relagcdesugeito com os seus proxXimos, 0s
significantes dos outros “proximos” (1997:87); “mg significativos”, relacdes
sociais objectivas, ou objectivadas, proprias adaterminado mundo social e
definidora de lugares (posi¢cOes, estatutos), papéisnas e espera de condutas
(condutas esperadas), jogos de rivalidade, de c@mma, de conflito aberto,
mecanismos sociais, légicas sociais, processosreates, fenomenos culturais,
semanticos e simbolicos. O objectivo da pesquisaolégica consiste em
identificar, explicar e compreender 0s processasasosob o ponto de vista do
encadeamento provavel de accao e interaccado desaolocados em situagédo
(contextos sociais e interaccdo) (Bertaux, 1997anAlise comparativa contribui
para este objectivo, uma vez que ela é feita paifrantacdo de dados recolhidos
por diversas fontes e, em particular, com difeentasos narrados. Essa

informacé&o permite ao investigador ir elaborando omdelo que se vai
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enriquecendo com a comparacdo de percursos biogsafjuando comecam a
aparecer recorréncias da mesma situacéo, logicaxg® semelhantes que se
marcam através dos seus efeitos, um mesmo mecasistied ou um mesmo
processo (Bertaux, 1997). Para este autor, a arcdimparativa comeca desde a
recolha da segunda entrevista, ou mesmo desdam@iginarrativa, pois ela,
muitas vezes, coloca em questdo aquilo que seecr@ gbjecto. O tecido social
tem um “tricotado” que se vai descobrindo ao lodg@esquisa (Bertaux, 1997).

A fase de interpretacdo dos dados € um processplexone moroso que
implica tempo para andlise e amadurecimento, sémtispensavel operar por
tentativas para que se comece a vislumbrar serfidssa também por termos
sempre presente a historia de vida e o perfil dosewstados, para nos
orientarmos de acordo com 0 objectivo tedrico dEidver ou explicar situacdes
em que as dimensfes sdo ao mesmo tempo objectismbélicas, forma
adequada de abordar realidades concebidas comoastaos actores sob a forma
de representacdes dos actores, modelos cultethsss habitus etc. (Albarello et
al., 1997). Nesta fase do processo de investigassemos vigilantes face a dois
riscos: um deles é a tentacdo de querer avancamuommanalise geral, fazendo
deducéo, sendo que neste tipo de investigacao petos serem diferenciados, 0s
resultados obtidos ndo se prestam a generalizagdgs; é a tentacdo de querer
sobre-interpretar os dados obtidos também foi @&jtamo sentido de ndo nos
permitirmos concluir mais do que, de facto, os daddiciam.

Nas investigacOes qualitativas deve existir umaefarticulagdo entre a
investigacdo empirica e a teoria, sendo necessdamendo confrontacdo entre os
dados e os processos da investigacdo (Costa, 2@/ )resultados reatam
cognitivamente os objectos de estudo e fornecene baformativa para
seleccionar entre op¢cbes em aberto no plano tedriata-se de compreender os
processos em que o significado da informacdo reollsd pode ser
aprofundadamente interpretado em conjugacdo comodugio reflexiva das
operacdes cognitivas e das relagcdes sociais indplica accionadas no processo
de pesquisa. A reflexividade sociolégica centradaobjecto de estudo procura
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evidenciar e decifrar aspectos subtis das relagbesis e da configuragao

cultural em analise, através da interpretacao Empaa dos proprios episodios de
pesquisa do terreno. Significa que existe um oquestnento suscitado pela

observacéo que vai intervir na reconfiguracdo tadido existem esquemas pre-
concebidos de investigacao perfeitos, sem falhasaomtratempos. Entre o plano
idealizado pelo investigador e os resultados abdws; existe um desfasamento
consideravel, obrigando a reequacionar os seustige sob o ponto de vista da
adequabilidade. Normalmente, tende-se a ser extnenmta ambicioso, querendo

a partida abranger demasiados aspectos que, a popoaco, se vao tendo de
limar e centrar (Costa, 2007).

No projecto inicial, apesar de sabermos da exigtéhe diferentes grupos
ciganos, 0 nosso olhar estava demasiado centradperspectiva de que os
individuos de origem cigana integrados, ou em psosude integragdo social,
teriam percursos de vida idénticos uns aos oupessfjectiva em certa medida
essencialista e evolucionista) ou, hipoteticamesgtgriam sujeitos de igual modo
a oportunidades e ou constrangimentos (tendenaidéémedos teriam um trajecto
de vida no sentido da exclusao) de integracdo Isddm entanto, durante o
trabalho empirico, constatimos a existéncia devidadbs que se sentem
integrados desde sempre e que sdo descendentesndad integradas. Esta
“descoberta” implicou novas pesquisas tedricas,eamtamente, sobre as questdes
da mobilidade social, de projectos de vida e tambérndentificacdo com grupos
de pertenca e de referéncia que fazem com quepeadarso de vida individual
seja algo de unico. Este alargamento de perspeltdix@u-nos a recorrer a outras
dimensdes de analise ou aspectos sociais queergerfna configuracdo de
projectos de vida, trajectdrias e percursos soclass ritmos de aprendizagem
social e a interiorizacdo de competéncias, pana alés factores colectivos de
socializacdo, relacionam-se também com as exp@agmdividuais, em que uma
interferéncia pode fazer com que tenha um peralifscente, 0 que remete para a

nocao de logicas sociais heterogéneas (Costa,.2007)
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Sabemos que a aprendizagem rapida e profunda des riisposicdes e
capacidades de accdo ndo eliminam outras, adquiadéeriormente noutros
contextos e situacbes (Costa, 2007). Trata-se de hipotese que se podia
concretizar, ou n&o, de acordo com os factoresorfdetestruturais de
engquadramento societal, e ao nivel mais partictdatores de trajectoria de vida
pessoal e de contexto relacional, confluentes oess@o de episddios situacionais
constitutivos do quotidiano (Costa, 2007). No cdsste estudo, ha que ter em
conta que, para 0S que “sempre viveram integradogsmo nao tendo
vivenciado uma trajectoria de vida de exclusdotegiracdo, coexistam também

duplas referéncias culturais e sociais e que, afErente, nao colidem entre si.
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Capitulo VI. Apresentacao e analise de resultados

Numa primeira analise da informacdo recolhida, mp& por usar as
dimensdes e categorias do guido de entrevista fgemr uma caracterizagao
dos/das entrevistadas apresentada no ponto 1. [ssesso metodologico
permitiu obter uma nocdo geral sobre o volume didpde da informacéo
disponivel bem como sobre a diversidade de infoimagie tinhamos. A partir
daqui surgiram pistas que remeteram para aspectosdimensdes nao
equacionados previamente e que implicaram um noatanento geral da
informacé&o. Nesta segunda analise, foram redeBrddaensdes de categorizacao
em trés grandes eixos: 0S percursos sociais, grag#o e a identidade cigana (em
gue consiste o0 “ser cigano”).

O primeiro eixo de analise — 0s percursos sogmiatp 2) — centrou-se nos
percursos dos entrevistados com o0 objectivo de emmrhos processos de
socializacdo e as suas experiéncias sociais. Fomsideradas as dimensdes
relativas a origem familiar e social, as condicdesvida durante a infancia,
adolescéncia e actuais, 0s percursos escolaresprasvéncias e/ou relacdes
sociais estabelecidas, os percursos de trabalhambém o tipo de unibes
conjugais.

O segundo eixo, 0 da integracao (ponto 3), sobrep@mn parte ao anterior,
na medida em que delimita dimensfes de integraghivias a antecedentes
familiares (origens sociais e mobilidade geografactividades desenvolvidas e
tipo de habitacdo na infancia). Mas, enquanto gqsteneixo estas categorias se
referem a histoéria da familia, o dos percursosraese¢ em dados objectivos sobre
a histéria de vida do entrevistado com o0s quaispsmcura fazer uma
reconstituicdo de vida. Ainda dentro deste eixonsmerou-se a rede de
interaccdes sociais em que cada individuo se mesgacos fisicos e sociais,
relacdes de convivialidade, frequéncia escolaxipriolade de individuos ciganos
e ndo ciganos, tipos de trabalho e modos de vidandelvidos, tipo de familia
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actual, a educacédo dos filhos, tipo de unido (g®jcigano ou nao cigano) e
ainda a participacao civica, associativa ou re@io

No terceiro eixo, trata-se de identificar, seguradgerspectiva dos/das
entrevistados/as, em que consiste “ser cigano”t@pdi: os principais tracos
culturais, as diferencgas atribuidas entre indivédd® grupos de origem cigana e a
actualidade dos principais valores ditos ciganasn clestaque para os rituais
ligados ao “casamento cigano”, atitudes e persgetsobre as transformacoes
sociais e culturais, as auto e hetero-represerdagdeelacao aos tracos culturais
ciganos. Mereceu atencao especial a origem sosgkdtrevistados, em termos
de serem filhos/as de pai e mée ciganos, ou fitpenas de um progenitor/a
cigano/a. Com efeito, a bibliografia e os discuidos entrevistados apontam esse
indicador de status como sendo um elemento dencigtino interior da cultura.
Assim, considerando a ascendéncia cigana, comatittse dois grandes grupos
de analise: os/as entrevistados/as de ascend@talecigana (progenitores nao
ciganos ou mestico, “meio cigano’Como teremos oportunidade de ver, em
termos de socializagdo, essas diferenciacbes s@ortamtes por marcarem
acessibilidades a diferentes contextos em quetosvestados viveram.

Outra variavel importante foi a questdo do géneeatral na estratificacédo
sociocultural cigana e, portanto, valor essenctar @m conta na constituicdo das
identidades. Origem parental e género foram indiesl sempre presentes na
contextualizacdo dos discursos com a finalidadepeleeber a sua possivel
influéncia nos percursos de vida dos individuosdzstos.

Considerou-se repetitivo apresentar os resultadogénero ja que muitos
dos aspectos sdo comuns para ambos 0s géneroml, Agsiou-se por uma
apresentacao geral dos dados, relativos a homemsilieeres. Sempre que
necessario, ao longo do texto, chamamos a aterep&@o gspectos particulares
encontrados para cada género. As grandes categdeiaspresentacdo de
resultados séo:

1) Os percursos de vida, onde incluimos quest@acionadas com a
sedentariedade, ascendéncia, condi¢cdes econdntigissde origem, percurso
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escolar, percursos de trabalho (trabalho precoedggs de relagcbes sociais, unides
conjugais e afastamento dos (outros) ciganos.

2) O tracejar de uma vida normal, com a discuskf@uestdes em torno da
percepcéo de cada um sobre a sua “normalidadesgntido de ser integrado de
origem cigana, portanto de aproximacao aos namegjaNum primeiro subitem
— Biografias, estratégias e trajectorias de intggaanalisamos como € que o
grupo estudado se posiciona e as estratégias ddsptan relacdo a algumas das
principais dimensdes de integracéo e se refledesens modos de vida: trabalho,
rede social, habitacdo, convivio, escola, educad@ofilhos. Num segundo
subitem - Auto-imagem e apresentacao de si, anadis a perspectiva que cada
um/uma tem sobre si préprio em relagcdo ao aspectw,ivio, casamento, papel
da mulher e a lingua. Num terceiro subitem — Remtagdes sobre 0s ciganos,
apresentamos a forma como os/as entrevistado$i@as @ara os outros ciganos e
também a forma com consideram serem olhados patosiganos.

3) Sou cigano (apesar de ser “normal” integradensgectivamos a ancoragem ao
sentimento identitario cigano sob o ponto de \éstaial. Num primeiro subitem,
apresentamos a reivindicagdo de “ser cigano” pelasos ciganos e, num
segundo subitem, perspectivamos o “ser cigano” camo‘destino” infeliz de

gue nado se conseguem libertar apesar das mudadpaduais e sociais.

1. Caracterizacéo dos/as entrevistados/as

O conjunto de entrevistados/as ou a “amostra” éposito por individuos de
origem cigana, integrados/as ou em ‘vias de’ irte@o social. Procuramos reunir
caracteristicas que os/as enquadrassem em dimedsd@#egracdo como a
insercdo profissional ou econdmica, a frequéncia cdesos de formacao

profissional, serem estudantes do ensino secund&ieo superior, serem
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habitantes de ‘habitacées de pedra’, o serem meandwa@ssociacdes cigaffas
ou terem outras participacdes civicas (por exengalyos politicos), etc., foram
tidos em conta critérios de diversificacdo, de gere espaco habitacional de
residéncia, escolaridade e da ocupacao profissiofaktendeu-se um
distanciamento da perspectiva estereotipada sobreiganos em Portugal.
Nomeadamente, no que se refere a actividade ecoaoounsiderada como
“cigana”, o critério principal para a escolha do#revistados traduziu-se na
“seleccao” de individuos que ndo se dedicassemoamercio ambulante (“a
venda”f’, mas que desenvolvem ou desenvolveram uma ocupgag@dmica ou
social considerada como “ndo cigana”. A opcdo peliderio actividade
econdmica desenvolvida prende-se com o facto deteemos sociologicos, a
profissdo ou ocupacgdo profissional continuar a cpal dimensdo para a
definicdo do estatuto social do individuo (Estanq@&8; Schnapper, 2007).
Foram realizadas 21 entrevistas em profundidadeligiduos de ambos os
sexos de origem cigana em varios pontos do paisareas urbanas e rurais
(Braganca, Braga, Coimbra, Lisboa e Porto) entnddae 2007 e Junho de 2008.
Foram entrevistados/as dez mulheres e onze homgss.idades dos/as
entrevistados/as variam entre os 22 e os 55 aendpgjue dez se encontram no
intervalo de idades entre os 20 e os 30 anos (dioeens e cinco mulheres),
quatro entre os 30-40 anos (dois homens e duaseres)h trés entre os 40-50
anos (trés mulheres) e quatro entre os 50-60 agaatr¢ homens). As
habilitagcGes escolares séo diversificadas (desdemuther que ndo sabe ler nem
escrever, até dois entrevistados com mestrado)a R&m desses, cinco
entrevistados tém o 4° ano de escolaridade (quaiiberes e um homem); uma
mulher tem o 5° ano e esta a fazer formacao; ddiswestados tém o 6° ano (uma

mulher e um homem); cinco tém o 9° ano (trés makherdois homens), um tem

% Estes individuos costumam ser solicitados por itingbes governamentais e nao

governamentais para participar em projectos deviemgdo social ou para o desempenho de
mediacdo entre as equipas dos projectos e populacas. Em alguns casos, acabam por se
afastar do modo de vida tradicional cigano e apnarém-se do modo de vida ndo cigano
“assenhorado ou apayado”.

" Forma como individuos de origem cigana se referemomércio ambulante.
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curso técnico-profissional; dois tém o 12°ano (thoisens) e dois sao licenciados
(um homem e uma mulher). No que se refere as datles economicas, elas sao
variadas, sendo possivel destacar, entre as deskatas actualmente,
formadores ou professores, consultores, mediadeogsoculturais, auditor,
educadora de infancia, auxiliar de servigcos gemamspregados de mesa e de
limpeza, cozinheira, empregada de fabrica de pawgregado de bomba de
gasolina, agente policial, jardineira, cozinhegaarda-nocturno.

Para honrar o compromisso assumido com os/as &tades/as no que
respeita a confidencialidade, sempre que se repaeseas narrativas, ocultamos a
sua identificacdo, os seus nomes proprios, asidackds de residéncia, os locais
onde decorreram as entrevistas, as habilitacOeslémieas e actividades
profissionais. Ponderamos utilizar a classificag@eional de profissbes, no
entanto, concluimos que alguns/algumas entrevistasipoderiam facilmente ser
identificados pelo que abandonamos essa forma seypacdo. Sabemos que a
ocultacdo da profissao individual e de outros efdoee relativos ao perfil dos
entrevistados faz perder riqueza informativa, mesdimos correr esse risco em
defesa da confidencialidade. Os/as entrevistade&a&lentificados/as apenas em
relacdo ao género e idade e origem social e tipmda. Sempre que se justifique,
caso a caso, efectuamos uma apresentacdo maisadetgdara fundamentar ou
sustentar as narrativas seleccionadas para o derpexto. Os nomes usados nos
extractos das entrevistas sao ficticios e aperasis@dos para facilitar a leitura
dos excertos.

Todos/as o0s/as nossos/as entrevistados/as cresceramiveram
sedentarizados/as, verificando-se de modo geraapmobilidade geografica. No
entanto, alguns/algumas ainda se lembram de oalar Sobre as deslocacbes
familiares vividas pela geracdo dos pais e av0s.dd80s em que se constatou ter
havido alguma mobilidade geogréfica, ela teve grecem motivos de casamento
ou de separacao conjugal, com razdes profissionaiazdes pessoais.

O grupo de entrevistado/as divide-se mais ou marnogio quanto ao tipo
de unido parental do ponto de vista de endogarsta. $£r4 um aspecto muito Util
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e importante para a analise dos resultados obtidossituacdo dos/das
entrevistados/as relativamente a origem ciganaa@ enseguinte: com ambos 0s
progenitores ciganos, quatro mulheres e seis hgmaens mae cigana e pai meio
cigano, um homem; com pai cigano e mée nao cigimns,casos: uma mulher e
um homem; com mae cigana e pai ndo cigano sao cintiteres e trés homens.
Em relacdo as opcgdes conjugais dos/das entreviggad@onstatamos a
tendéncia para a escolha de conjuge néo ciganoades em 19) sendo 9 deles
casos em que um dos progenitores é nao ciganoip@s de unides conjugais
dos/as préprios/as entrevistados/as distribuemaesafuinte forma: quatro
homens vivem em unido de facto com mulheres cigé&asamento “cigano”),
trés sdo casados com nao ciganas, trés vivem & daifacto com nao ciganas e
um € solteiro. No que se refere as mulheres, déascasadas: uma com um
homem cigano e outra com um nao cigano; cinco vieemunido de facto com
homens néo ciganos; duas estdo separadas (dedenfaoto com nédo cigano) e
uma € solteira. Apesar de 0 nosso grupo ser darfogfas integrados/as”, surge a
ocorréncia de cinco casos de mulheres que referempariéncia pessoal de
unides conjugais precoces quer se trate de unid@®shomens ciganos ou nao
ciganos. Algumas tiveram unifes conjugais antes2oanos e uma refere ter
“casado” aos 15 anos. A tradicdo cigana defendeasamento precoce,
normalmente, por volta dos 12, 13 anos por altarpuberdade da rapariga (pode
nao ser a idade de concretizagcdo do casamentoa s@spedimento”, momento
que significa o celebragdo do compromisso assurpelas familias dos/das
jovens). As unides das entrevistadas, embora uroopamais tardias em relacao a
“tradicdo cigana”, no entanto, mas apontam paranatituicdo de vida conjugal
mais cedo do que a média das raparigas nao cigaods.traduzir, por um lado, a
dificuldade em se afastarem das imposi¢cdes da ifamd que se refere ao
“casamento”, mas também pode ser estratégia parafastarem da familia

(quando acontece com nao ciganos).

216



2.Percursos de vida

2.1 Sedentariedade e contextos fisicos de vivéncia

O nomadismo, caracteristica tradicionalmente ingau@o “modo de vida

cigano™®

, que foi e continua a ser argumento frequentemerseedo para
responsabilizar os ciganos pelas mas condi¢fesidke em que alguns se
encontram, também serve para o poder central ¢ secdesresponsabilizar da
resolucdo da situacdo, ndo assumindo como quesSenaal enfrentar o
problema social da integragdo social dos individciganos (Castro, 2007). A
sedimentacdo dessa imagem estereotipada assoctmmdaomadismo foi-se
reproduzindo de geracdo em geracao entre indivicigagos e ndo ciganos e, em
termos simbdlicos, parece continuar presente, magmmeoseja sob a forma de
memaorias sobre uma realidade longinqua, de quese falar.

Recorrendo a recordagcbes dos/as entrevistadostas aovida dos seus
familiares, verifica-se que eles/elas manifestamheoer exemplos de itinerancia
nas suas familias. No entanto, esse aspecto assumégacao distanciada para
alguns, ou inexistente para outros, o que pernatelair estarmos em presenca
de familias com diferentes tempos de sedentarizapédstem familias fixas ha
varias geragfes e outras que o0 estdo had menos,tempgue 0sS seus pais ainda
praticaram algum tipo de nomadismo, ainda que rdduz bastante circunscrito
territorialmente. As movimentacbes espaciais e deemiais dos/as
entrevistados/as sao reduzidas, havendo poucaidaotsl geogréafica. Nos casos
estudados, o processo de sedentarizacéo paresigecido sobretudo durante a
geracdo dos avOs e foram os antepassados respenpéle criacdo de lacos
sociais afectivos com os territorios de instaladdmaior parte dos casos, sdo 0s
locais onde as familias dos entrevistados continaaesidir até hoje e também,

guase sempre, onde vivem desde a infancia, havafettividade com esses

8 Nas expressdes que, sob 0 nosso ponto de visigndm construgdes homogéneas, colocamos
aspas para chamar a atencéo de que se trata deetspactiva de que nos queremos distanciar.
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territérios com os quais se identificam. As raramagdes de mobilidade
geografica dos entrevistados estéo ligadas a fiaéetdos de familiares directos, a
questbes de trabalho ou separagcbes conjugais.

Independentemente de neste momento viverem em magibou urbano,
quase todos tém origens rurais, & semelhanca daaqueece com muitos outros
cidadaos portugueses. Ser de origem rural ou urlzapartida, parece nao ser
importante para desencadear notorias diferenciag@anodos de vida entre os
individuos de origem cigana. Durante o trabalheatepo, duas das entrevistadas
e um entrevistado residiam em meio rural, numaialds® entanto, deslocavam-
se regularmente ao centro urbano para trabalhpooautras razdes, 0 mesmo se
passando com alguns dos que viviam em zonas urlaeasos fins-de-semana,
se deslocavam as zonas rurais de onde eram oragnar

Em termos habitacionais, na infancia, constata-secaso de uma
entrevistada que viveu numa barraca até os pamsealojados numa habitacdo
social municipal e de outro entrevistado que aiseldembra de ter vivido em
acampamento. Os/as restantes viveram quer em gagasgs, hormalmente, em
terrenos adquiridos onde construiram habitacdo;, guendadas, sobretudo em
habitacdes sociais. Temos assim situacdes difadasi no que se refere a
experiéncias habitacionais: ha os que tém uma iéxope habitacional em
realojamento social (um caso de realojamento hZaade 10 anos e outros cujas
familias foram realojadas ha mais tempo) e quecsdiwos relativamente as
politicas de realojamento das autarquias locaiste®® que nada tém a ver com
esta realidade por sempre terem vivido em casgwiasbou arrendadas sem ser
em habitacdo social e de que as vezes se queixartengon de fazer muitos
sacrificios para suportar os pagamentos de rengiaando € esse 0 caso),
defendendo que ha injusticas nas atribuicbes detalidbs por ndo serem
entregues a quem mais necessita. As ligacOes lestiglas com os contextos
fisicos, reflexo das situacdes habitacionais, mrpgem-se na estruturacéo da vida
familiar e social, pois a salubridade habitacioaplda a ultrapassar algumas
guestdes, em termos basicos de saude, e perspectix@ecto de vida de formas
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alternativas (Guerra, 1993). A habitacdo é um emeoneentral para despoletar a
emergéncia de outros aspectos basicos prioritarios.

O mesmo se passa em relacéo ao tipo de territénogue vivem, se séo
mais ou menos segregados socialmente ou menosastgdos, aspectos que
acabam por influenciar os individuos na sua apeaggim social, nomeadamente
pode acontecer ter vergonha dos locais em queveeouimesmo so por o indicar
ser discriminado/a.

O tempo de permanéncia nos territérios, urbanos&my dependendo das
adaptacdes ou integracdes de sucesso, permitdgyues éndividuos manifestem
vontade de ficar ou de sair para outras zonasdtattais, talvez numa hipotética
tentativa de aproximacao ao “cidaddo normal”, compeetativas de mobilidades
territoriais de acordo com as condigcbes socioecamasmde cada um. A
expectativa de conseguir um realojamento sociahongencarada como projecto
de futuro, com a promessa de uma vida mais confadrtsalubridade e seguranca,
alia-se também expectativas de mobilidade espacisbcial ascendente. Para
Rémy e Voyé (1994), as caracteristicas dos locasshébitacbes onde se vive
acompanham de perto o grau de insercdo na societtadmante, sendo de
esperar que, com 0 aumento da integracdo no espdiEno, exista esta
expectativa de mobilidade espacial, ou seja, seeaapter melhores condicdes.
As mas condi¢cfes habitacionais durante a infardmaapontadas como causa para
algumas das dificuldades experienciadas, por exenpalra se arranjarem para
irem a escola (por faltar agua corrente e energetrica). Mas o passado de
condicfes habitacionais dificeis ndo € comum astdalmvendo quem tenha vivido
em habitacdo propria e adequada.

Actualmente, 0os e as entrevistadas vivem em hdasacde tipos
diferenciados: casa propria (adquirida ou herdad@sas comercialmente
arrendadas, ou casas de habitacdo social. Entrenudiseres entrevistadas,
actualmente, nenhuma reside em habitacdo socialggupo dos homens quatro
residem em bairros de habitacdo social e os restamh habitacOes particulares

préprias ou de arrendamento.
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2.2 Ascendéncia — nem todos os pais/maes sao sigano

No que respeita a ascendéncia verifica-se uma dililaete de situacdes:
entrevistados/as com ambos 0s progenitores cigéwie homens e quatro
mulheres), com pai cigano e mae nao cigana (um mom@&ma mulher); méae
cigana e pai meio cigan@am homem)e, por fim, sete que tém mae cigana e pai
ndo cigan® (dois homens e 5 mulheres). Como podemos constata
individuos estudados ha uma distribuicdo mais onosiequivalente entre os que
tém ascendéncia totalmente cigana e os/as orilasglds/familias mistas.

A ascendéncia cigana, ou nao, aparece desde lago cmn elemento
importante a ter em conta nos trajectos de vide, ipterfere profundamente no
desenvolvimento das suas vidas, sendo estruturentdelimitacdo das redes
sociais.

Duas das entrevistadas (ambas com pai e mée demokgana) foram
criadas por outros familiares, uma pela avo ciganautra pela madrasta néo
cigana (na adolescéncia viveu com uma tia ndo ajgarainda outra foi criada
desde pequena numa instituicdo de acolhinférssa influéncia na socializacdo
primaria parece tratar-se de um elemento importarr em conta nos trajectos

de vida, mesmo consistindo num aspecto exteriongogodem controlar:

“R — Com a minha mé&e passei a ter relagfes..., g@mplo, ela via-me, ia la
visitar-me e tudo isso, mas metiam-me, como eraganata, metiam-me coisas
na cabeca: que a minha mae néo prestava porqudstwa porque era aquilo,
que ndo me queria, pronto! Sabe como é que é acaalle uma crianca?

Acredita-se em tudo que lhe dizem e, entdo, eaffistando-me, afastei-me da

29 Entre estes séo referidos trés casos de pais campacdo de “latoeiros” que tradicionalmente
tinham um modo de vida idéntico aos ciganos, sgratavezes confundidos com ciganos pelos
nao ciganos (Nicolau, 2010).

O Esta dltima entrevistada sempre soube quem eraadasnilia, mas apenas teve com ela
contactos esporadicos. Esta situacdo e a de autevistada criada por uma madrasta nédo cigana,
ficou a dever-se a separagfes conjugais dos ptoges)i assunto que pouco estudado e que,
também, neste trabalho ndo temos condi¢des pastuagar.
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minha mée muito! S6 que depois, quando eu, prole®problemas que eu tinha
em casa... ndo me tratava igual do que aos outro&dsme a mulher do meu pai
tratava-me diferente e eu fui obrigada a ir embdea casa. Desde os catorze
anos sempre vivi, sempre lutei e vivi sozinha.gaua casa de uma irma, de uma
irma da mulher do meu pai.

P — Espere afrisos)! Portanto, uma tia sua?

R — Tia, tia.”

(Mulher, 40 anos, ambos progenitores ciganos, adana)

Por seu lado, crescer numa familia com origensneg@ ser socializado no
“modo de vida tradicional cigano” e decidir por sumciativa procurar uma
ocupacao diferente implica para o individuo fagmenadizagens de experiéncias
sociais diferentes e, desse modo, a adquirir c@NpEs que 0 preparam para se
adaptar e orientar em meios sociais. Um dos estexlos reforca esta ideia
quando refere quéeve de harmonizar entre o estar na comunidadestarena
sociedade portugueséHomem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbaba$eja, teve
a percepcao de que teve de mobilizar a sua caplectiiaajustamento a diferentes
situagdes sociais e saber corresponder as exigéasjecificas de cada uma.
Como se consegue essa flexibilidade para transitére universos sociais
diferenciados? Ter familiares ciganos e nao cigatweca os individuos em
situagcao privilegiada de relacionamento social nadéasgados, como refere um
entrevistado De um lado tinha os tios ciganos, do outro tinhaposnos nao
ciganos” (Homem, 52 anos, pai cigano e méde ndo cigana, zdramal; Situacao que lhe
permitiu uma relacdo constante com os dois unigecsdturais, aprendendo a
mover-se num e noutro.

Para alguns/algumas, as suas vidas sempre se alesamrentre ciganos e
nao ciganos (familiares e ndo familiares), sendogmptivel que essa experiéncia
repartida faz parte integrante das suas expergdeavida e € um aspecto muito

importante e valorizado para as vidas individuais:
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“(...) a minha infancia foi vivida com a familia doeu pai que é cigana e a
familia da minha mé&e néo € cigana. Passei a minfféncia até aos nove anos
com a familia do meu pai. Havia um tratamento eshequando havia muitos
ciganos no bairro. Até aos 9 anos fui criada la,sntiaha a minha avé materna
que estava na Suica, que é enfermeira e convidomess pais para irem
passarem férias a Suica e n6s fomos la passariagseal tinha 9 anos.”

(Mulher, 26 anos, pai cigano e mae néo cigana, adrena)

“R — A minha mée nasceu em (...), uma aldeia proxen@.d, os meus avés
tinham |a uma quinta alugada e eles fabricavam gdjovendiam tudo, pronto,
eram pessoas bem aceites na aldeia, os meus aedanEpessoas que tinham a
sua postura, ndo eram daqueles... porque ha vanos tile ciganos, h4 aquele
que é matreiro, que é maroto. Eram pessoas qualdars comportar e sabiam
estar, eram adorados pela aldeia. Entretanto, o ipa&uera de (...), nasceu em
(...) e na altura havia umas minas e o meu pai valmaihar para cé para cima,
saiu da cidade dele e veio trabalhar. Conheceumhemimae, onde a minha mae
ja tinha um filho de um aldeano, também, ndo egamd mas era aldeano. O
meu irmdo mais velho é de outro relacionamentoajménha mae teve. Ja tinha
esse filho. Ela e 0 meu pai conheceram-se. A nambando quis aceitar ...

(Mulher, 25 anos, mée cigana, pai hdo cigano, aopana)

Como teremos oportunidade de constatar com maingyar, a origem
social cigana “pura” ou “ndo pura” € muito valodaapelos discursos, mas,
contudo, pode nao ser factor determinante parapsa @or “modo de vida

cigano”:

“Bom, entdo comecemos por referir 0 seguinte: estlono dizer que sou cigano
pelo lado paterno, porque s6 0 meu pai € que éncigg como 0S...0S ciganos
gostam muito de dizer, a pureza é, a pureza é...digajue...é, digamos, feita
pelos pais. O que significa? Significa que paraiganos, sempre que seja filho
de homem, mesmo que a mée ndo seja cigana, queedl @aso, Sao ciganos

puros. No caso de ser filhos de mulher cigana baleem nao cigano, ja nao é
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puro.” (...) E, assim remedeia. Porque eu...eu...eu daominha rua, muitos

7

ndo eram ciganos, ndo é...coexistiam ali porque aquela zona, existia
também a parte da familia da minha mée, que ndoce&gana, e a parte da

familia do meu pai. Que sempre se deram bem! Ecgeral. Muitas geracbes
P — Entdo, tu cresceste entre ciganos e nao ciganos

R — Eu, de um lado, tinha os meus tios ciganosngeieprotegeram sempre e,
depois, tinha os meus prim@sdo ciganosnais velhos do que eu trés, quatro,
cinco anos, que me protegeram sempre na escola.”

(Homem, 52 anos, pai cigano e mée nao cigana, utaaa)

Alguns entrevistados, apesar de filhos de pai e oiganos, portanto,
“ciganos puros”, consideram que quase ja nada tniganos” - ndo fazem vida
de ciganos e quase nao participam em nada daaualgana.

Todos/as entrevistados/as tiveram processos daligacio primaria em
gue integraram padrdes de relacionamentos mistdspendentemente do tipo de
origem social e do género. Destacam-se 0s que démlidres ndo ciganos que,
por fazerem parte da familia, fazem parte da sabidegle quotidiana, aspectos
que influenciam o processo de socializacdo e edocd&gs/as outros/outras, com
ambos os progenitores ciganos, apesar de ndo wsemproximidade familiar
com nao ciganos, acederam a uma diversidade nedcpyoporcionada pelas

relacdes de interacgdo social nos meios fisicogiais em que cresceram.

2.3 Condicdes socioecondmicas de origem

Conhecer as actividades ou ocupacdes desenvolpelas progenitores
das/os entrevistadas/os consiste em mais um inmperedlemento que ajuda a

perceber o inicio dos percursos de socializacaondbdduos estudados.
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As actividades econdémicas desenvolvidas pelos @aisies nos espacos
fisicos em que se movimentavam podem ser o prineipapara criar ligacoes
territoriais e, assim, favorecer a criacdo de JMog$s0ciais que, veremos mais
tarde, foram aproveitados pelos/as entrevistadoE/as caso, por exemplo, das
relacbes amistosas e de proximidade entre progesitalguns patrdes, no caso
dos trabalhadores agricolas, mas também num oas®@ eém que o pai de uma
entrevistada (mulher, 45 anos, progenitores cigaajoslava a recolher as redes
de pesca e, a conta dessa solidariedade, eradheciofo peixe, que levava para
casa, sendo uma pessoa muito apreciado na zonaeswivgam, por estar sempre
disponivel a ajudar no que fosse preciso. O estatdioeconémico dos pais pode
ser facilitador de integracdo social, possibilidgeeceptivel pelas actividades
econdmicas desenvolvidas. Os pais dos homens istdaies concentram-se em
a) actividades comerciais: distinguindo-se entiaf¢es/ vendedores ambulantes
e 0s comerciantes de gado. Tradicionalmente, o mionéde gado, sobretudo de
cavalos, era associado a uma elite cigana. b) lslagrhbém casos em que os pais
eram trabalhadores agricolas e c) outras situadéesrabalho por conta de
outrem, (caso de um cigano e de um meio ciganohafor parte das méaes dos
homens entrevistados acompanhavam os pais nasdada#g comerciais, mas
duas delas (ciganas) trabalhavam por conta de nouie na agricultura.
Cumulativamente, todas as maes tinham a seu cargctisidades domésticas e o
tratamento dos filhos.

Nos pais, 0 que se verifica € a reproducdo dasigedies tradicionais
ciganas (nos ciganos) e das actividades nao ciganasao ciganos). Nas maes,
as ciganas acompanhavam os pais nessas actividaalee casa, ou dedicavam-
se a actividades domésticas e ao cuidado dos jfiteoedo ciganas ocupavam-se
em actividades de servicos ndo qualificados (enaplegy de limpeza, por
exemplo). Ou seja, de uma forma geral, a actividdo®/'das progenitores/as
reproduzem os padrdes sociais de divisdo do tralailre as classes populares

menos qualificadas.
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Um outro tipo de actividade ndo econOmica — asgliga de um pai ao
associativismo cigano com diversas experiénciasintervencao cultural e
recreativa num bairro social urbano, promovendmardismo juvenil — é referida
por um entrevistado (homem, 26 anos, progenitoiganos) como tendo
constituido um elemento estruturante para a sudid@dele pelo reconhecimento
social que lhe estava associado.

Foi frequente a infancia em ambiente de pobrezeemet com condi¢cdes
habitacionais muito precérias, sem salubridade cendicdes para assegurar a
subsisténcia: passar fome e recorrer a ajuda dmines e a pratica de
mendicidade foram praticas correntes para fazee facessas dificuldades
familiares. Para contribuir para o orcamento fanilalguns dizem ter-se sentido
obrigados a ajudar os pais na procura de subsatémendendo em feiras e
mercados, ou praticando mendicidade, razdes avasgaara justificar o terem

comecado a trabalhar precocemente.

“Eu ia, (pedir) ndo tinha vergonha nenhuma. iamos, la levavamobagadinho

de pdo, batatas, feijdo, o que calhava. A gentbavipara casa, faziamos de
comer e comiamos. Nao posso dizer que tive grasdepaque nao tive. Ja se
sabe... uma mulher com muitos filhos, vidva, a mim&e nunca mais quis

ninguém...”(Mulher, 43 anos, progenitores ciganos, zona rural)

A mesma experiéncia teve também outro entrevistado:

“Eu, a partir dos 5 anos, vendia pensos na rua caualquer jovem cigano que

se preze (risos) (...XHomem, 36 anos, mae cigana e pai meio cigano, udizana)

No entanto, alguns dos homens entrevistados n&erawiv situacbes de
privacao, referindo, pelo contrario, a sua pertem¢amilias com estatuto social
elevado. Pertenciam a familias com estatuto somi@euico meédio-alto, com

uma experiéncia de vida que passa pelo acessceaeglb consumo e a relagdes
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sociais consideradas de elite nos meios geograBoosque ocorrem e que,
segundo as suas perspectivas, os diferenciam dias @iganos que nao tiveram

acesso a esses recursos nem modos de vida.

“E, entdo, como eu fui criado num ambiente da albaiedade (...), entdo todos
0S meus amigos estao todos formados, uns sdo ragdies sdo engenheiros,
outros sdo comandantes de embarcacfes. Os meussatudos sempre me
estimaram muito bem, nem se lembravam que eu gaaa@i (...) Os meus avés
paternos sempre moraram em (...) € 0S meus avos rmoatéambém. Os

paternos iam a Espanha comprar gado (Hbmem, 55 anos, progenitores ciganos,

zona urbana)

Assim, no que se refere as origens socioeconomluservam-se dois tipos
de situagbes: enquanto uns (a maioria) viveranagin de pobreza (as vezes

extrema), outros tiveram uma vida mais ou menoafdgada.

2.4 Percursos escolares

Todos o0s nossos entrevistados homens frequentassoota: dois fizeram
0 4°ano de escolaridade, um o 6° ano de escolafiddmis o 9° ano de
escolaridade, dois 0 12° ano de escolaridade, ancueso técnico-profissional,
um é licenciado e dois tém mestrado. Para os néesisscolaridade mais altos,
contribuiu 0 apoio e incentivo de familiares e ddividuos exteriores a familia,
como o caso de padrinhos ou vizinhos.

Se todos os homens entrevistados frequentararnctages mesmo ja nao
acontece com todas as mulheres entrevistadas, em squcontam duas
entrevistadas sem frequéncia da escola na infémcia delas continua sem saber
ler e escrever, a outra, em adulta, frequentousmenmecorrente e fez o 4° ano de

escolaridade, tendo conseguido tirar a carta delug@o). A escolaridade das
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entrevistadas € a seguinte: uma ndo tem escolaridadtro fizeram o 4° ano de
escolaridade, uma, o 5° ano e frequenta formagafesgional, trés fizeram o 9°
ano e, por fim, outra, o ensino superior (casordeeeistada que foi criada numa
instituicdo de acolhimento). Constata-se que alasdade é de nivel mais baixo
do que a dos homens, ndo havendo nenhum caso dggudmcédo e apenas um
de licenciatura. No entanto, apesar dessa diferentaelacdo aos homens, a
situacdo encontrada €, em geral, muito diferente qda é considerada
caracteristica das ciganas, em que as referén@mg|isase sempre relativas a
analfabetismo generalizado, talvez por aplicacdestiere6tipo associado com as
situacOes de pobreza frequentes e ndo se trategmente de uma caracteristica
que se possa imputar ao modo de ser cigano.

O abandono da escola pelas raparigas € justifieaasociado a razdes de
caracter doméstico, para substituicdo dos paisaerngestes vao trabalhar:

“P — (...)Portanto nao fez a escolaridade?

R — N&o, ndo nunca. E assim, quando eu estava smdms meus pais, 0S meus
irmaos, todos iam a escola, todos, tanto que dées ¢ 9°, o 10° tém todos
habilitacbes muito, muito grandes, s6 que, comerawa mais velha deles todos.
Eles eram seis, comigo sete, eu tinha que me kvastsete da manha, dar-lhes
0 pequeno almocgo, vesti-los e leva-los a escolgubla tempo, o meu pai era
feirante, vendia mantas, vendia mantas, roupasidaea aqui a vender, ca e |4,
e entdo eu tinha que ficar em casa. Era eu quevdicds vezes, eles iam-se
embora, semanas e semanas por 1a, e eu é que ficevaar conta deles, eu é
que era a mae deles.

P — Com os seus irmaos?

R — Com os meus irméos todos.

P — No fundo era o papel da mulher cigana!

R — Era. Era eu. E la tinha que andar eu ali, polaro, a mim nunca me
deixaram ir a escola.”

(Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona ufbana
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A entrevistada cujo extracto de discurso apresavgdivava com 0s irmaos
porque era a mais velha e a unica rapariga. Ospitoges separaram-se e 0 pai
juntou-se com uma mulher ndo cigana (que acompanbaeu pana actividade
comercial de vendedorpubjacente a esta atitude que convoca o papell stecia
mae como atribuido a filha mais velha, impedinddeafrequentar a escola,
atitudes nem sempre assumidas publicamente, emtdioein razdes “culturais
ciganas”, de preservacao da virgindade e protedgdapariga para que nao seja
“falada”, ndo dando azo a que os pais sejam acssinao saberem tomar conta
dela. Assegura-se, assim, a “pureza” da mulher etémase o bom-nome da

familia. Por vezes também se prende com as difidalsl econdmicas da familia:

“... a minha mée, que Deus a perdoe, pds 0s maissy@s minhas duas irmas,
mas elas ndo davam. Em vez de ir para a escolajam@oE, depois, pds 0 meu
irm&o também. Ele também comecou a ser rebelddd mais a frente, fizo 5 ©
ano. Depois, eu queria ir mais porque eu era ... Tivg pena porque s6 dava
faltas no tempo que havia trabalhar. Era precisablhar e faltava as aulas.
Quando nao tinha é que ia as aulas. As professtiaam-me: “(...) assim ndo
pode ser. Vais ficar mal com tantas faltas”. E @queja nunca acompanhava os
outros. Era normal, até que, por fim, desisti. &i5° ano e desisti. A professora
teve muita pena. Ela, depois, até foi dizer a mintée para que me pusesse a
estudar que ela me pagava os estudos. Disse: “Aaganndo paga nada. Eu
pago tudo (...) porque ela é uma miluda esperta euetiogque ela va para a
frente e € pena se ela ndo segue”. Mas a minha psta,a cidade, tinha medo.
Dizia: “Depois, eu sei 1&". Ela tinha medo que dépo..” (Mulher, 43 anos,

progenitores ciganos, zona rural).

Nos casos de prolongamento de estudos, os/avistad®s/as contaram
com diversos tipos de incentivos, mas 0s que téra @saolaridade atribuem essa
conquista a si mesmos e aos Seus progenitores,espatial destaque para a

firmeza e vontade de algumas maes, algumas dg@sas.
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“R — A minha mée dizia: “Tu ja viste? Se ndo queassim o teu futuro, vai la

para a escola”.(...)’(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

“R — E, motivavam, queriam que a gente fosse algegdepois, a minha
mae orgulhava-se de passar na rua “Olha esta gharfilha”, ou “Ja anda
no ciclo, ja anda no liceu”. Ela tinha orgulho emed as pessoas que a
filha estava a conseguir alguma coisa, para elararargulho. E esse meu
irmao fez o 12° a minha irma fez a 42 classe,&aemais velha de nos
todos, fez a 42 classe e eu fiz 0 9° completooten®° e frequentei o 10°,
mas depois, por op¢ao, por op¢ao prépria, decidadee estudar, porque
€ assim, eu também chegava ao 12°. Nem que chegad®8, eu mesmo
gue tivesse boas notas, eu para a universidadeondeguia ir, entrar, nao
tinha suporte familiar que me orientasse, que nesel® dinheiro para
manter um curso, e depois eu também cheguei a uno @ que eu
gueria dinheiro para as minhas coisas, ndo o talfai procurar, e
comecei a batalhar e a construir uma vida, comec@nstruir a minha

vida.” (Mulher, 25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, adrena).

Para alguns homens, andar na escola consistia tradigdo de familia,

facto que néo se constata para nenhuma das etddass

“O meu percurso (...) queria ir para a escola perhavia tradicdo na
minha familia de irem para a escola. Porque, pemgko, 0 meu tio, 0
meu avo, que era meu tio de sangue, o0 meu avoOafghavtugués

correctamente, falava espanhol e falava ...francégiomem, 52 anos, pai

cigano e mae nao cigana, zona urbana).

Noutros casos, contaram com incentivos de indinddexternos a familia

como padrinhos, vizinhos, professores ou outrog/itdlos que se empenharam
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na escolarizacdo, por exempl®s meus padrinhos colocaram-me na escola”
(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana).

Os estabelecimentos de ensino frequentados pelestesvistados foram
escolas publicas e privadas. A maioria frequentoeseola da aldeia ou da
localidade em que residia durante o ensino prim@etualmente designado por
1° ciclo de escolaridade do Ensino Basico), masnalgrequentaram escolas
privadas ou colégios particulares. Aqui o que esti&el é a exclusdo pela propria

escola:

“Portanto, eu entrei na recta final dos cinco paos seis. Ah....... s6 que a

by

professora, a pagina tantas, apercebeu-se que eu d&r origem cigana
ah...e...fui colocado num canto da sala. Senti ali mlgwa altura eu nao
tinha...ideia do preconceito, nem da discriminac&mnrdo racismo, nem do que
quer que seja, mas senti que estava a ser relepadm segundo plano. Quer
dizer, senti que estava a ser tratado de formardifie, e entdo abandonei a
escola. Fui ... pura e simplesmente... Nunca maiseapaa escola.

Os meus padrinhos entenderam que essa néo erder rfcema e entao,
na tentativa de recuperarem outra vez... (...) o mairsento pelos
estudos, colocaram-me num colégio. Colocaram-me ool&gio e eu
senti...senti ja de uma forma diferente, as pessoawjtratavam de igual
para igual. Na verdade, também nunca souberam &amamigem!
Portanto, talvez ai também, o tratamento fossd,igeagual para igual, e
eu posso-lhe dizer que de cada vez que tinha dedaai..escola...do
colégio, eu olhava para tras, para ver se nenhdegaoneu me seguia,
para me dirigir... normalmente, ia para casa dos rpaiss portanto, para

0 acampamento(Homem, 52 anos, ambos progenitores ciganos, ztnana).
Outro caso em que o entrevistado frequentou ungicolérivado foi por

opcéao do pai que tinha relacionamentos sociais & @tite social da cidade onde

viviam.
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“R — E entdo ele disse-me: “Olha filho, tens quedara a escola!”. Primeiro, até
a 42 classe num colégio particular e, depois, aipdai, fui para outro colégio
particular também ngnome de uma cidajleE, entdo, eu ndo queria, de crianca,

aquela criancice, entdo ele disse-me: “Olha fillmdio queres ir? O pai vai dar

AN

dinheiro ao avd”, que era o pai da minha mae, jie¢édo também, “Vai dar ao

avd e tu vais a venda com o av®”. Eu disse: “Aitdemao quero!”. Entéo fui
estudar, comecei a estudar. Depois, durante todairgha infancia, estudava.
Como estudava, ndo tive dificuldades de adaptapfioada.

P — Claro. Portanto, para si € uma boa recordacdal@ra em que andou na
escola?

R — A altura em que andei na escola foi boa.

(Homem, 55 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Ao contrario do que acontece com os homens, no dasanulheres que
mais prolongaram os estudos parece haver uma oethggcta com o facto de
terem ascendéncia ndo cigana ou terem sido crigmtasdo ciganos, que surge
como justificagcédo para a frequéncia escolar paepias raparigas. A entrevistada
que foi criada numa instituicdo de acolhimentolti@a que fez um percurso de
estudo continuo e mais prolongado com a conclusd@nsino superior. Também
0S casos em que houve conclusdo do 9° ano sathas die unides mistas e,
segundo referem, foram incentivadas por familigpasa a continuagéo de
estudos. Neste caso, observam-se trés situacOesdasnentrevistadas tem mae
nao cigana e tém os pais ndo ciganos; uma resideemrural e duas em meio
urbano.

Um outro caso de escolarizacdo e prolongamento laesate uma
entrevistada decorre em adulta, na sequéncia defibendo Rendimento Social
de Insercdo. A partir dai, despertou o gosto pelaralizagem e tem frequentado

de forma continua a escola.
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“Fiz até a quarta, andava na quarta mas ndo acabeuarta, prontos. Entéo, o
ano passado votei-me a estudar a noite e conseguiagta e entdo este ano,

tornei a continuar.”(Mulher, 36 anos, mée cigana e pai ndo cigano, adrena).

A frequéncia escolar deixou, de um modo geral, heasrdacbes nas
entrevistadas, que tém presente a ideia de unma siagularidade desse percurso
vivido, em contracorrente a “tradicdo cigana”. &emtque sdo casos raros e
especiais quando comparadas com outras mulhere®rigem cigana. A
percepcdo manifestada em relacdo a influénciawtuta cigana” na definicdo da
vida das mulheres esta presente no modo como semteportunidade que
tiveram, ou ndo, para frequentar a escola e sensegairam aproveitar. Para
umas, iSSo aparece como uma conquista pessoakqileve ao seu esfor¢o e/ou
empenho de familiares. Sabem que esse € um maiddetenciacdo em relacao
a outros ciganos, de uma forma geral e, especiédnem relacdo as outras
mulheres ciganas

Poder contar com um familiar minimamente escoldozparece trazer
vantagens para a familia ao facilitar o saber f@an os nao ciganos, ao ser capaz
de dominar alguns dos codigos de significado, sdovde intermediarios entre as
“culturas”. No entanto, em termos individuais, s&feridos casos em que a
vontade de estudar se foi sobrepondo (impondo) s pdis, que, as vezes,
consideravam mais importante ter um filho “paraemaf do que um filho a
estudar. Por parte dos que mais prolongaram odassteam certas alturas, houve
uma espécie de acordo familiar, com esquemas rags;iem que se combina a
realizacdo de estudos com a continuacéo da ajud@mica a familia.

“R — (...) Depoais, fiz o trajecto normal de um rap@gano, ou seja, continuei a
vender. SO ndo o fiz num sentido: eu fiz um acandoinicio, mais ou menos
explicito mas, depois, tacito entre eu e a minh& mée era assim: Ok, ela
deixava-me estudar, eu acho que sempre gostei Welaes ela deixava-me

continuar a estudar e eu teria de vender. E assilmdu seja, quando tinha
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escola de manh4, a tarde ia & venda e quando tsicala de tarde, ia vender de
manha. Pronto e continuei a minha vida de vendaagl7, 18 anos. Em termos
de estudo, eu penso que ai € que é o relevanteleéstomo aluno normal, eu,
talvez por ndo ser assim muito moreno, as pessaasamme identificaram como
cigano propriamente dito. Até porque a escola omde andei, primeiro a
preparatoria, depois a secundaria, era uma escola ficava um pouco longe da
... de onde eu vivia. Tinha de me deslocar, de i&,gplo menos uns 2 ou 3 km
todos os dias, 0 que ndo era impeditivo porqueoia ©0s meus colegas e até era

giro.” (Homem, 36 anos, mée cigana e pai meio cigano, miza).

Tradicionalmente vedada as mulheres, a frequérstiala continua a ser
vista como uma conquista que estd por fazer. Aariggs continuam a ser
retiradas da escola precocemente, tendo por bdsadamentacdo em tracos
culturais assentes numa forte distingcdo de gémmsde a infancia até a idade
adulta (Magalhdes, 2005), sendo ainda escassos chsanulheres ciganas
escolarizadas. Estes sdo dados que a nossa iagéstigonfirma, as mulheres
continuam a ter dificuldades de acesso a escotd@iozprolongada sobretudo por
questbes de ordem cultural. Entre os homens haétantasos de abandono
precoce e existéncia de pouca escolaridade. Natentas razdes explicativas
para essa situacao sdo profundamente diferentespdasentadas pelas mulheres:
para os homens, o abandono escolar parece tratigrs®a decisdo pessoal, que
depende meramente da sua vontade. Continuar oa B&tudar parece, no caso
dos homens, ter sido mais uma decisdo pessoal @aagl progenitores, o que
serve de indicador sobre a pouca valorizacéo dtidba escolaridade.

“R — (...) Dediquei-me a escola também. Depois dalasdiz sé a 42 classe
também. Como faz a maior parte dos ciganos, chetjectasse e sai.

P — Mas porque é que so fez até a 42 classe? Hguemao gostava, 0s seus
pais tiraram-no?

R — Ndao, ndo foi por os meus pais me tirarem. Fe$mo por minha iniciativa,

eu ndo me sentia bem em ir mais a escola, porqaetiassim, eu olhava para
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uns e ouvia falar que aquilo n&o tinha futuro, é¢onér na escola e, depois, ter
de voltar para a feira? Como nédo havia futuro, entgensei: entdo ndo vale a
pena continuar a estudar. Vou estudar com um dbegara o futuro, chego ao

fim e vou para a feira, entdo ndo vale a pengdbmem, 28 anos, progenitores

ciganos, zona urbana).

Cruzando os niveis de escolaridade conquistadas pelrevistadas com as
origens sociais, constata-se que as que os prolmgaais sao filhas de casais
mistos, situagdo que entre 0s homens entrevisfg@ese ndo assumir particular
relevancia, atendendo a que sete tém pai e mamacgauatro sao filhos de
unides mistas, o que reforca a diferenca de gémeroultura cigana no que se
refere a escolarizacdo. No caso das mulheres,to decserem filhas de unides
mistas parece significar que nessas familias exiater abertura no que concerne
a perspectiva da escolarizacdo das raparigas. tdatenimporta ter em conta a
envolvéncia de outras pessoas significativas na dimk/das entrevistados/das e
também as motivacdes pessoais de cada um/uma.

Os percursos de vida no que se refere a escolanifde algum éxito) tém
impacto nas opcdes educativas para com os/as destes, que, de uma forma
geral, sdo incentivados de forma proxima e perntargeprosseguir, COm sucesso,
as etapas de escolarizacdo adequadas a cadaéfdeseletoncretizacao de alguns
casos de frequéncia de ensino superior ou as @tpeast sobre a sua frequéncia
traduzem, sob o ponto de vista do processo deligagi@o e das experiéncias de
vida dos progenitores, a interiorizacdo das regravalores da sociedade
envolvente sobre integragdo social. Se, por um, ladwostura dos progenitores
em relagdo a escola influencia os percursos essoldos filhos com as
expectativas esperadas, por outro lado, tambéeyaédncia escolar por parte dos
filhos pode contribuir para ir alterando as medtdes dos progenitores“Os

ciganos que tém os filhos na escola ja pensam wadoodiferenté (Mulher, 29
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anos, progenitores ciganos, zona urbas®ndo aqui salientado o papel socializador
desempenhado pela escola na crianca e respecmiss.

A opinido publica tende a atribuir caracteristidagesisténcia cultural aos
efeitos da escolarizagdo nas criangas ciganasneggoentemente, ao seu nao-
reflexo na “cultura cigana” (Mendes, 2007). No etda nos Ultimos anos, tem
aumentado o numero de criangcas a ingressarem teonaisiacional de ensino.
Entre os individuos de origem cigana sao variodsosres que vao acentuando a
necessidade de fazer com que as criancas cigapeifiitem a escola: por um
lado, isso reflecte as pressdes de algumas peliioaais; por outro, parece que
nas familias ciganas sempre houve algum elementotepha frequentado a
escola (mesmo sem conclusao de niveis de escalaratenpletos) quer por fazer
parte da tradicdo familiar, quer por razdes praticamo, por exemplo, a
necessidade de na familia alguém ter a carta diucéo para garantir a condugao
de transportes com as mercadorias para os pontenda. Sob o0 nosso ponto de
vista, esta constatacdo contraria ideias pré-ca@ele esteredtipos sobre “os
ciganos ndo vao a escola”. De facto, quando contesexperiéncias familiares
de individuos de origem cigana, constatamos quefeéncias a familiares que
frequentaram a escola e familias onde existe umpécesde “tradicdo de ir a

escola”.

2.5 Percursos de trabalho

Tendo em conta a idade legal para comecar a tebelin Portugal (16
anos), constata-se, de um modo geral, que os/esvistddos/das comecaram a
trabalhar precocemente, mesmo os/as que mais geskim a escolaridade. Entre
as mulheres, a que comecou a trabalhar mais tardedducada e criada numa
instituicdo de acolhimento, o que se verificou @seapds a conclusdo de um

curso superior. Nos outros casos de individuos nessolarizados, com
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licenciatura e mestrado, 0 mesmo néao se verifitouexemplo, num dos casos, o
entrevistado confessa que desde tenra idade colalmar economia domeéstica,
primeiro vendendo na rua e depois em feiras qudomea divertida, refere ser

um aspecto relativamente comum num “cigano normal”.

Parece assim que, para 0s entrevistados, indegenusrte da escolaridade
atingida, ajudar os pais a garantir a subsist&aamliar, por sua iniciativa ou por
obrigacdo, durante a infancia e adolescéncia, rfa tealidade que conheceram
de perto. A esse propdsito, também duas entreasstagferem desde muito
pequenas ter andado a pedir, uma na rua e oupartteem porta (esta comegou
a trabalhar na agricultura aos 11 anos, para ajadaée vilva a fazer face a
dividas deixadas pelo pai). As mulheres entrevéstegio de origens familiares
humildes, razdo apresentada para justificar o texemecado a trabalhar cedo:
ajudar a familia e terem algum dinheiro prépricapassim, conquistarem alguma

autonomia financeira e assegurar 0s seus gastesgiEs

“E entdo eu queria trabalhar, ter o0 meu proprio dirinho, para tratar as
minhas coisinhas e eu disse a minha mae: “Nao gonsontinuar a estudar, ha
certas coisas que eu preciso para fi(ulher, 26 anos, pai cigano e mde ndo

cigana, zona urbana).

Os homens e mulheres entrevistados/as desenvolvetvidades
diferenciadas que reflectem as diferencas de egtadi@ entre uns e outros.
Enquanto que alguns dos homens desempenham adésidaltamente
qualificadas, no caso das mulheres, a maioria desema actividades né&o
gualificadas (apenas num caso isso ndo aconteagyalfente, todos/todas
desenvolvem actividades por conta de outrem. N@ayrdas mulheres, as
actividades séo trabalho agricola e servicos -acliidle idosos e de criangas, ou
na area da restauracdo: cozinheiras, empregadaseda e empregadas de

limpeza, educadora de infancia, jardineira, fregigéde formacao profissional e
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mediadora sociocultural. No grupo de homens, asvidatles actuais sao
principalmente na area dos servicos — ensino (atecén formacao), mediacao
sociocultural, auxiliar de servicos gerais, guamndeturno, trabalhadores néo
qualificados na &rea do comércio/prestacdo decaerviécnico superior e agente
policial. As actividades desenvolvidas anteriorreenfforam também
diversificadas, distribuindo-se entre qualificagadesqualificadas, por exemplo,
redactor de jornal, camionista, vendedor de aut@mspv¥eirantes, vendedor de
rifas, etc.

Apesar de quase todos os homens entrevistados t&stado de algum
modo ligados a actividades da venda ambulante gjatkarem os progenitores
(alguns chegaram a desenvolver a actividade deaf@aumbnoma para garantir a
sua sobrevivéncia), esse modo de vida foi deixaddgr surgido a oportunidade
de desenvolver actividade alternativa por contauteem, a que se reconhece a
vantagem de poder contar com um rendimento memxsalA maioria refere nao
gostar da actividade da “venda’. No entanto, umetdgevistados que trabalha na
area dos servi¢os, por conta de outrem, costumdaregente dedicar-se a venda
ambulante ao fim-de-semana. Nao obstante ter uthadade assalariada, refere
ter de continuar a fazer “vendas” sempre que p@da pquilibrar o orcamento
familiar, combinando assim, aparentemente, senqqgagalsentimento de colisao,
diferentes modos de vida, sendo que a diversidedpagéis desempenhados
implica necessariamente adaptacdes individuaiacagrculturais a mobilizar, de
acordo com a actividade que desenvolve em cada nmoreeos individuos com
quem interage. Contudo, essa necessidade de agidgtaparece nao confundir,
nem interferir com os bons desempenhos esperadastpendividuos ciganos e
nao ciganos.

Se as referéncias relativas as “vendas” surgedisooirso dos homens, nos
das mulheres ele é praticamente inexistente, exae@b-se o caso da mulher que
diz ter vendido na rua até aos 15 anos. Aspectacoemmhomens e mulheres séo
as referéncias frequentes as dificuldades sentgEs encontrar trabalho
remunerado e para ver a sua actividade reconheBidae os mediadores
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socioculturais, existe desencanto por uma oporagi®dcriada, mas que teve
dificuldades de afirmacdo e de se concretizar @or gonseguirem contratos de
trabalho adequados a formacédo que fizeram, o quaresele com a falta de
definicéo do estatuto de mediatfor

Sao inumeras as situagbes em que se sentem tratadosma negativa,
discriminados por recusas sistematicas de trabalbma percepcdo de que,
mesmo nao tendo vida de ciganos, continuam a seciados a essa imagem e
penalizados por isso, 0 que se repercute na fapeodara de trabalho e também
nos relacionamentos laborais quando se descobrigemocigana. E frequente
serem confrontados/as com a indicacdo de que « Ildgatrabalho j4 esta

preenchido:

“Eu tentar, ja tentei varias vezes, mas sO que ck&efmo com o dono e dizem-
me que ndo é preciso. Agora ndo sei se é por edeseaca cigana, ou ndo sei

porqué.” (Mulher, 28 anos, mae cigana e pai ndo cigano).

“Nao senhor, o trabalho aqui esta muito dificil.deépois quando véem que uma
pessoa € cigana, ja se ‘coisam’ muito. Uma pessmatps, ha casos, ha
trabalho, uma pessoa vai 14, véem que é cigano Idgem, “olhe, ja

arranjemos”... sabe?{Mulher, 36 anos, mée cigana e pai ndo cigano).

Uma das estratégias para conseguir trabalho assalgrarece passar pela
ocultacdo da origem cigana. No entanto, quandeé dkescoberta, frequentemente
€ motivo para despedimento ou para nédo progress@&arreira. Situacao que se
passou com um entrevistado que foi despedido quaesioobriram a sua origem
cigana:

%1 Um dos principais obstaculos € a ndo existénaiabdtio estatuto de mediador (Comisséo
Parlamentar de Etica, 2009).
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“(...) Comecei a trabalhar, a trabalhar como vendedae embora, 14 est4, ndo
sendo a figura normal feita, que era a figura dgario, estava dentro de mim o
espirito comercial e portanto comecei a trabalhasmo vendedor, numa
empresa... com objectivos tracados, que € normal eapresas e eu
ultrapassava sempre o0s objectivos. Até que um restiia fui a um programa de
televisdo e acho que aqui foi que eu comecei arsdmtuma forma adulta a
verdadeira discriminagdo, em termos de pele megfo.a um programa de
televisdo, e dado o meu aspecto, de ndo me parmg@mamente com um
cigano, com aquele aspecto caracteristico dos @gasom a tez escura, etc.,
Um programa que se iniciou com o jornaligtafere 0 nome de um jornalista
conhecido) e ele pergunta-me, curiosamente, a pagina taragga-me uma
coisa, vocé nao tem aspecto, ndo tem nada, masama cigano?” E eu disse:
“Sou”. E ele disse: “Ah, isso é uma surpresa parenmVocé ndo tem aspecto de
ser cigano e tal, e ndo sei qué”.

E isto foi num dia. No dia seguinte, quando cheguempresa, j& me tinha sido
retirado mais de metade da carteira de clientescaoro (...) ndo me era
permitido usar o telefone da empresa para contaetadientes, nada! Se eu
guisesse que utilizasse o telemével, o meu cadimme eram pagas as despesas.
Se eu ndo quisesse sair, limitava-me a ter de festado na secretaria, mas
impedido de fazer o que quer que fosse, com qusse.fqHomem, 51 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).

A situacdo descrita por este entrevistado acabodempedimento: aceitou
“ficar com o fundo de desemprego” em troca de nd@woudciar a situacdo de
discriminacéo de que foi alvo por parte da empresa.

Para fazer face aos obstaculos surgidos no perdestabalho, a vontade e

persisténcia pessoal assumem uma grande importancia

“ Eu sou persistente e sou teimosa. Quando eu fraopa a gente deve tracar,
ndo sei. Depende das pessoas, dos seus objedfwpgao tracgar, tento, se nao
for por um lado é pelo outro, nfo desisto. E paatathar!

P — Neste momento, entdo, sente-se satisfeita cua situacao?
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R — Sim, estou satisfeita. Estou satisfeita e, mam® vez lhe digo, estou
orgulhosa, porque uma pessoa depois vai andandai #endo tanta miséria,
uma pessoa vai trabalho. No trabalho convive comasdpessoas, com varias
caras, mas sabem sempre que se uma pessoa € dageedd cigana ja é
cigana, e depois ha sempre aquela coisa: “Ah é rijaha sempre aquela
coisa... Mas eu, de certa forma, sinto-me orgulhddauve uma vez uma
rapariga que eu trabalhava com ela nas limpezas ‘&, vieram-me a dizer
que tu eras cigana! Eu disse a rapariga: “Por acas®o sou bem cigana, sou
metade” (...) (risos)

“Acabei 0 nono ano, comecei a trabalhar em hotelaé uma profissdo que eu
gosto, (...) Eu gosto porque é mexido, convive-se moolita gente, pronto €
diferente, e eu gosto, mas |4 esta, a hotelariademhorario muito ruim, ndo é
um horario. No momento em que uma pessoa faz umgigdaconstitui uma
familia, tem um homem, tenho dois filhos, ja tegques conciliar, j& ndo dé, e
comecei por hotelaria. Entretanto, depois deixdiadelaria, tirei um curso de
jardinagem, fui na altura tirar um curso de jardigem, e antes de tirar o curso
de jardinagem, trabalhei numa empresa de condomifio), ja tinha a menina,
(...)- Nesse espaco que eu trabalhei ha empresardoronio e engravidei, ao
engravidar tive que comunicar ao patrdo que estayavida, etc. Eu
comuniquei-lhe um més de gravidez ou dois, e ocmetnato estava a decorrer,
estava a decorrer, e eu trabalhei até aos sete sndeegravidez, ja com um
barrigdo. Acabou o contrato, ele ndo renovou, n@o @xplicacbes nem nada,
nao renovou, apenas me disse que quando quisekae quee voltasse pois ele
queria que eu voltasse, mas eu também sou orgylhéez?

(...) Entretanto fui para o desemprego, estive nempsego, que eu tive direito
ao desemprego, tive o0 bebé, tive direito no desegapiEu comeco a pensar, tive
um flash e lembrei-me de ir a trabalhar pelo pragea ocupacional. Fui ao
desemprego armada em burra, candidatei-me, armanha beirra, vou Ia,
disponho-me a trabalhar pelo programa ocupacional){ (Mulher, 25 anos, mae

cigana e pai ndo cigano, zona urbana
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Uma ideia generalizada e partilhada por todos é eaqde estao
constantemente a ser colocados a prova, no quefese &s suas competéncias
sobre aquilo que sdo capazes de féBar muito que a gente faca somos sempre
vistos como inferiores.{Homem, 24 anos, ambos progenitores ciganos, zdvenay.A

mesma opinido é partilhada por outro entrevistado:

“Nés, quer queiramos quer ndo, acabamos por semlpdos no meio disso
porque as pessoas ndo olham para a qualidade dmath@. As vezes, o mais
importante € nds fazermos os favores e deixarmesglcoisas acontecam. (...)
Nés sabemos que é assim. Isso € verdade, mas ia g@nnomento em que
sabem que nGs somos ciganos, ndo me vou queixgyepnao é muito a minha
maneira de ser, até como eu disse, se eu ndo méfickr (como cigano)as
pessoas néo sabem...”

(Homem, 36 anos, mée cigana e pai meio cigano, adrzma)

Para conseguir ultrapassar os obstaculos e congegurabalho foi, por
vezes, importante contar com apoio de terceirog)gleém que se interessou pelo
seu futuro e intercedeu a seu favor. Por exempiogntrevistado trabalha numa
autarquia actualmente por ter havido interesseopepglo seu caso, por parte de
um membro da autarquia local. Este individuo temn@cdo de que,
provavelmente, se ndo fosse esse apoio de queidiemehinguém lhe daria
trabalho, mesmo com a formacéao profissional que fez

Osl/as entrevistados/as desenvolvem actividadessgimfais sobretudo na
area dos servicos e por conta de outrem, sendasgdesempenhadas por homens
sdo mais qualificadas em virtude das habilitac@eslémicas mais elevadas em
relacdo ao grupo das mulheres. Comum a todos/todapartilha do sentimento
de que sao discriminados/as devido a origem soejatambém, quando
conseguem trabalho, se sujeitam a condi¢cOes deatmm@xcepcionais e sentem a

presséao sobre eles/elas por estarem constanteansetalvo de avaliacao.
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2.6 Redes de relacbes sociais

As redes de relagbes sociais dos/das entrevistmdegb marcadas pelos
contactos com ciganos e nao ciganos quer sejaremgdamiliares, de amizade,
vizinhanca ou pela frequéncia escolar. A oportuhedde crescer num contexto
social diversificado permitiu fazer aprendizagenscias variadas com
interiorizacdo e adaptacdo a diferentes tracosiraist As familias ciganas néo
existem isoladamente, sdo parte integral da sabgedaegundo referem, terem
vivido durante a infancia e adolescéncia em medxsas com a presenca de
poucos individuos de origem cigana, ajudou a pr@nag relacdes sociais com
nao ciganos, com particular relevancia nos que f@mliares ndo ciganos. Ou
seja, 0 ndo fechamento nem segregacdo em contxt@Es e espacos fisicos
permitiu desenvolver redes sociais mais proximam aodo ciganos. Sao
frequentes as referéncias a “boas relacbes deheizga” que, por vezes, se

concretizam em formas de solidariedade em situatifiesis.

“R — E a minha m&e nunca mais quis ninguém. Elaufigillva ainda nova,

coitadinha, mas la nos criou com muito sacrifigitgs ndo quis mais ninguém.
Ela la teve que se desenrascar, coitadinha. Nuro lad noutro, a gente la se
arranjou. Ela era uma mulher séria, honrada e mujémte ia l4 levar as sacas e

sacas de comida.(Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona ufbana

“Entdo andava muito pela cidade, (...) até que, éeipara ai a partir do meu
segundo ano, comecei a frequentar os cafés (njadEcomecei a conhecer
pessoas a quem eu pedia dinheiro e com esse dinbag me era dado eu
conseguia, sei l4, conseguia comprar vestuariosegnia comprar o material
escolar, conseguia, enfim... Entdo, pelo menos naarimfancia até aos meus
12, 13 anos, isso aconteceu diariamente e, porgugeasoas ja me conheciam,
sabiam que eu estudava e um dos motivos pelo gelalawam dinheiro era

precisamente para eu comprar o material escolaraEproprias pessoas me
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diziam que eu me tinha de aplicar, tinha de mereafano sentido de ter boas
notas e, eu entdo, para nao defraudar as expeestlas pessoas, cumpria com
a minha parte e elas cumpriam com a delas, portamtootor se calhar foi esse,
a sociedade em geral e ninguém em particular, urea gue eu tinha

acumulado...”(Homem, 33 anos, mae cigana e pai ndo cigano, rhaaa).

Alguns/algumas néo tém experiéncia de viver “noonti& ciganos” e estéao
conscientes da excepcionalidade da sua vida, etojosdo de vida diferente da
de outros individuos com modos de vida “verdadedratei ciganos, associados a

auto-excluséo do convivio com nao ciganos.

“Eu vivi sempre com um pé numa cultura e o outrmpétra. Porque eram 0s
meus primos, era isto e aquilo. Por isso, eu nun@& eu nunca vivi num grupo,
numa comunidade étnica fechada, em que é muitoriamte...em que se dizem
horrores e criam fronteiras, ou ndo sei o qué. Eumiaha familia, desde os
meus bisavés, transgrediram sempréHomem, 52 anos, pai cigano e mae ndo

cigana, zona urbana).

A enfatizacdo do relacionamento com ndo ciganosogtinuamente
realcada, quer por entrevistados de origem totakneigana quer de origem
mista, como influenciando consideravelmente a cogdd de sentimentos
identitarios. Por exemplo, um entrevistado considque: “Eu ndo fiz um
percurso que me foi afastando; eu nasci afasta@omem, 52 anos, pai cigano e mae
ndo cigana, zona urban&). que também se pode verificar tendo em contatatuéss

sociais das familias ciganas:

“Pronto, nés sempre tivemos um status diferente.ttawamento diferente. (...)

Eu nédo fui criado nesse ambiente de terror. Pa,igsque eu as vezes resolvo as

situacBes de outros ciganogHomem, 55 anos, progenitores ciganos, zona urbana)
Entre os homens com ambos 0s progenitores cigasosjvéncias com

ciganos para além dos familiares, devido, muitaes,eao facto de partilharem
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com eles espacos fisicos e habitacionais. Para, essenvivéncia com familiares
ciganos e outros ciganos foi e continua a serialggrante que faz parte das suas
vidas, dos seus quotidianos, por exemplo, é o dasalirigentes associativos e
dos pastores evangélicos. Referem ser constanterieamados para intermediar
relacdes entre individuos ciganos e instituicoesialdé ou mesmo noutras
situacbes que implicam uma necessidade de dialdarer entender algumas
questdes de funcionamento institucional.

No caso das mulheres entrevistadas em que amb@sogenitores sao
ciganos, a situacdo é um pouco diferente. Pratictam@io tém contactos com
ciganos para além da familia nuclear de origemo dexdhavido afastamento, de
um modo geral, por conflito ou ruptura total conmilgares ciganos, durante
grande parte das suas vidas, quase sempre deval@sainides conjugais com
nao ciganos. Apenas uma das mulheres com ambasgengores ciganos refere
manter contactos regulares com familiares ciganosnéinuar a ser convidada
para as comemoracoes e festividades da sua faoigkama. Outra refere que
raramente sai com ciganos, mesmo com as suas ésngasndo isso acontece, as
pessoas perguntam quem ela é, ndo a associandofansilia. Este Ultimo caso
que referimos € relativo a Unica entrevistada @s®we com um cigano, mas que
alega que “ele € um cigano diferente” porque “tifadnea para um patréo”.

Para os/as entrevistados/as com origens mista@n@sge nao ciganas), 0s
contactos durante a infancia foram com ambos osgdamiliares. No entanto,
com a idade, verifica-se tendéncia para o afast@m®m projecto pessoal de

autonomia que € sentido como dificultado pelo cdoteigano.

“Eu, com os ciganos, ndo convivia muito, convivigj@anto era uma crianca
mais pequena, em que era obrigada a acompanhar ess rpais, tinha de
conviver. Mas desde o momento em que eu ja meada@a de mim, eu pus de
parte, sempre convivi mais com os aldeanos, popgua mim h& pessoas que
ndo, ndo atingem, ndo tem mentalidade, parece §aeetrogradas, parece que

néo evoluiram, parece que estéo fixados e aqudtdas é que permanecem, ndo
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€? E depois, é assim, a sociedade leva a que, agpassoa quer ter outro tipo
de vida, ndo se pode juntar, tem que tentar optarqutros caminhos, e de certa
forma também eu critico muitas coisas que ha eatcée aos ciganos.(Mulher,

25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, zona urbana).

A convivéncia entre ciganos e nao ciganos contripara o
desenvolvimento de diferentes formas de pensaresiiar, de perspectivar e
orientar as vidas individuais, acabando por havesrporagéo de tracos culturais
de ambas as culturas, cujo resultado consiste necoafiguragdo nova (Bastide,
1989). Os individuos socializados em contextosrdifieados vivem processos de
socializacdo multifacetados e aprendem estratgges estar ora com uns ora
com outros. No entanto, para alguns/algumas, estarindividuos néo ciganos
obriga a adoptar atitudes mais contidas, quer restog quer nas palavras,
enquanto que entre os ciganos (alguns/algumasgréens mais a vontade, por
estarem “entre os seus”. O que esta patente én@a¢éo do sentimento de

pertenca e a sua reconfiguracdo para se adaptardgsicas de vida.

“Sim, por exemplo, quando eu estou assim entre demdeanos, entre meio de
aldeanos, eu procuro ndo, ndo, como dizia a gamtadio dar ao monte, ndo
dar muito ao cigano. Intento falar, intento falafalar como eles, intentar
entender as coisas deles, e estar com eles e epmain eles. Quando estou com
0S meus, ja sou de outra maneira. Ja falo mesnigaaag, ja falo.... (risos).”

(Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona ufbana

Para um entrevistado essa questdo traduz-se enmaeitt e formas

culturais que considera reflectirem hibridismo:

“(...) Eu acabei de alguma forma, acabei e acabo,\peer um certo hibridismo
cultural porque eu, para estar aqui consigo, tenth® estar a falar uma
linguagem que entenda, ndo é€? E, portanto, tenhtedeuidado com a minha

pronuncia, tenho de ter cuidado com as minhas patae falar ao seu nivel, ao
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nivel da sua cultura, portanto eu ponho-me na caltmaioritaria, mas quando

estou com a minha comunidade... Eu estou com a awdtuminha comunidade.
A minha forma de falar é diferente, a minha forneaptonunciar é diferente:

falo cald, falo romand, falo o que quer que sejaamgdo estou com eles, e
portanto ja estou naquele que € mesmo 0 meu arebi@otando tenho de sair,
muitas vezes, hoje se calhar ja ndo tanto porqueejfiei muito, ainda nao vai

h& muito tempo, eu tinha de fazer pausas, paragremss palavras que ia dizer
para ndo utilizar palavras de...

P — Cal6?

R — De Cal6.”

(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Os que mais referem conviver com “ciganos” sao msneesao os que tém
ambos 0s progenitores ciganos. Para estes eraidogst o convivio com
familiares ciganos foi e continua a ser parte isetg das suas vidas, no
quotidiano, trata-se da vida que sempre conheceMas como ndo existe
iIsolamento social em relagdo ao exterior ndo cigasorelacdes sociais entre
ciganos também sdo influenciadas pelas relacdegisogue cada um tem
individualmente, ou familiarmente com nao ciganos.

Com excepcdo das situacdes dos individuos ligadossgociativismo
cigano e a igreja evangélica, a partir da transipaca a adolescéncia a
generalidade dos entrevistados refere ter diminaidotensidade de relagbes
sociais com ciganos, havendo, portanto, uma maptracdo em relacdo a nao
ciganos. Em varios casos, 0s Unicos individuosnogecom quem contactam
regularmente sdo familiares muito proximos (paisTeios). Deste modo, parece
que, quando assumem um afastamento social emodag@munidade” cigana,
deixa de fazer sentido a participacdo em comemesagiganas, caso Ssejam
convidados, 0 que raramente ou nunca acontecesjaucem o passar do tempo,
vao deixando de ser convidados para acontecimésgtigos “ciganos”.

A convivéncia social com nao ciganos ultrapasselagdes de parentesco.

Esta presente ao longo das suas vidas: os casagadeénhamento em sentido
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literal e metaférico e os individuos de referénypige possibilitaram o acesso a
determinado tipo de bens, ou informacdes e que paoharam 0s seus trajectos
de vida, entre os quais, a possibilidade de est@&gundo alguns discursos, 0s
nao ciganos tendem a ser considerados melhor pogsarpara aceder a
informagdes para orientar os ciganos. Como recenbet entrevistado:Houve
factores exteriores a propria familia e a comunidadue estruturaram o
percursd (Homem, 51 anos, progenitores ciganos).

E reconhecido aos ndo ciganos esse maior capité#l s® de acesso a
informacg&o que os melhor prepara para uma oriemtagdociedade envolvente
do que aos individuos de origem cigana. Nestedgnter um “padrinho” néo
cigano pode significar a possibilidade de prolongstudos, através de apoio
monetario ou pelo acompanhamento do percurso esootpie foi 0 caso de um
dos nossos entrevistados.

O tipo de ascendéncia, sO por si, parece nao feregte para justificar o
afastamento ocorrido em relacdo aos ciganos. Eodrendividuos que se
afastaram dos “ciganos”, existem casos de origganei total ou parcial o que
obriga a procurar outros factores para a compreemste processo, por
exemplo, os processos de socializacdo de cada ulivefsidade de convivéncia
entre ciganos e nao ciganos € salientada pelastieevistados/das que referem a
importancia que teve para a constru¢cdo do seugmoofe vida. Para uns, foram
0os vizinhos, para outros, os amigos de infancia deu adolescéncia que
incentivavam a “fazerem algo” pela sua vida, enmts de projecto de vida
futura.

Constatdmos que, de um modo geral, para todos/tpdagalece o
sentimento de pertencer a “cultura cigana”’, magpgdes recaem, quase sempre,
sobre as relagbes com ndo ciganos, mesmo nosdmeogrevistados com ambos

0S progenitores ciganos, como se pode aferir gelggintes palavras:

“(...) tenho melhores amigos ndo ciganos do que ciganashd muito mais

amigos ndo cigandgHomem, 27 anos, progenitores ciganos, zona urbana)
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Para outros, ha uma consciéncia assumida de difagdéi®o assente na sua
origem social (estatuto social) distinta de outgospos, o0 que remete para a
questdo de diferenciacdo de classes sociais @wlikéduos ciganos ou grupos de
ciganos.

Os individuos gque se assumem afastados do “modalaeigano” parecem
preocupados em garantir o afastamento dos filhoelEpado a esse modo de vida,
mesmo tratando-se de uma hipétese remota, tendooata o modo de vida
actual, o que se passa também em relacdo a vodéa@witar contactos com

familiares ciganos.

“P — Relativamente ao seu filho, (...) transmite @&$pg da cultura cigana, fala
da cultura cigana, como € que € a sua relacdo defh e

R — Sim, ele j& percebe, ja pergunta. Eu ndo tédéia que idade é que ele tinha
guando se apercebeu, devia ter uns trés, quatrs,a&le uma vez perguntou-me:
“O vovd é cigano?” Eu disse:” E, o vovd é cigano” ede perguntou: ‘E a
mama?” “A mama é mas...”. Eu disse: “O filho, a ma@am bocadinho”. E
ele: “Mas entdo a mama também é?”. E eu: “O amomama é um bocadinho
porque é filha do vové e a mama... mas ndo fago diaigana”... E depois
expliquei-lhe como € que os ciganos faziam a vidsormo é que era ... e,
prontos, e ele agora entende melhor. Ele agora 6camos, ja entende melhor.
Ja sabe que ha coisas mal e também com as outsasg® eu explico-lhe,

P — O seu pai fala-lhe sobre a sua vida cigana &on

R — N&o.

P — Isso ndo passa para o seu filho? (...) Quanddoelenais crescido acha que
Ihe vai transmitir alguns dos valores dos principiea cultura cigana, ou acha
que nao?

R — E assim, se ele quiser ter contacto com a iahdl meu pai, tem, mas quero
que ele ndo emprenhe por essa vida. Nao queroigaessa vida. Nao quero...

(Mulher, 28 anos, pai cigano e mée ndo cigana, adrena)
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O modo de vida cigana consiste, para esta entmeasnhum modelo que
nao deseja para o seu filho, talvez por ela comheselois modos de vida e ter
optado pelo modo de vida néo cigano. A sua viddidjaoa distancia-se do modo
de vida cigano tradicional e as suas expectatifiasde que o filho lhe siga o
exemplo.

Em sintese, de um modo geral, todos os individwgrdpo estudado
tiveram e tém contactos regulares com ciganos eigaoos, independentemente
do género ou da origem social de cada um(a). Nenamtverificam-se algumas
diferencas de acordo com o tipo de ascendéncididamé cada um. Os que tém
ambos 0s progenitores ciganos sao 0s que se dizam proximos de outros
ciganos para além da familia nuclear, por vezegugado com o desempenho de
actividades associativas e religiosas. Em todosétquharece haver preferéncia
pelas relacbes com nado ciganos a partir da adol@scérecisamente na fase da
vida em que se fazem opc¢des de vida estruturantegream a proximidade ou

distanciamento em relacdo ao modo de vida cigano.

2.7 As unides conjugais (quase sempre com naoasgan

Os tipos de unido conjugais entre os/as entrewstas variam desde os
casos formalizados, sob o ponto de vista legal en#es de facto. A unido de
facto de acordo com a “lei cigana” é designada“pasamento cigano”. Entre
os/as nossos /nossas entrevistados/as, encontraéras tipos de unides
conjugais: casamento civil e cigano e também diveaisdo no que se refere a

“ A

origem “étnica” dos cbnjuges.
As idades de concretizacdo das unides conjugags, Sglam com ciganos
ou nao ciganos, foram precoces, se compararmos oiade média de

casamento para a sociedade portuguesa em geralcablm das mulheres,
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aconteceu quase sempre antes dos 20 anos, haveadque se juntou com 15

anos. No caso dos homens, aconteceu um pouco andés alguns por volta dos

18, 19 anos, todavia, cedo quando comparado codade imédia geral para a

sociedade portuguesa actual. No entanto, saliestanfecto de dois entrevistados

serem solteiros: um homem de 22 anos e uma muéh@0dnos. Apesar de as

idades de unido conjugal dos/das nossos/as emado$sas serem precoces, sao
mais tardias do que na geracdo dos seus progenitre que, por exemplo, se

refere a unido conjugal de uma progenitora ao&8.a

Comparando a dimensao da familia dos/das entrdestas, constatamos
uma diminuicdo do numero de filhos em relacdo &os Progenitores. Para as
entrevistadas, o numero de filhos varia entre nenlwinco, havendo uma que
tem quatro filhos resultantes de duas unides caigufjlo caso dos homens, trés
nao tém filhos, dois iam ser pais em breve, umuemfilho, quatro tém dois e,
por fim, um tem 6 filhos. Parece estar a haver dimanuicdo da natalidade, o
que se aproxima das tendéncias modernas e se @dedeanen dos tracos culturais
ciganos tradicionais (ter muitos filhos).

As opcdes conjugais entre os individuos de origeigana sao
condicionadas pelo desejo de que o casamentoa@daqterior do grupo cigano
de pertenca, condicdo importante para manter diddele cigana com as suas
caracteristicas sociais reconhecidas e valorizpdls grupo. E essa a principal
razdo apontada para continuar a defesa do casametdgamico por parte de
alguns, sendo o que percepcionam como um dos ppaisciracos culturais dos
“ciganos”. A preferéncia por este tipo de casamentoonsiderada como um
factor chave para a preservacao da cultura e gmdMartin e Gamella, 2005).

Casar ou ndo com ciganos pode ser um indicadore sabrformas de
afastamento ou proximidade cultural em relacdo W@tia cigana”. Entre os
homens, seis dos onze escolheram companheirasgaé@as e quatro escolheram
mulheres ciganas, sendo um deles solteiros. Eatraudheres, oito uniram-se a
nao ciganos, uma casou com um cigano e outra @raolAssim, a maioria das

unides sdo com nao ciganos/as.
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No nosso trabalho constatamos que o tema ‘“casafnantomuito
referenciado mas assume valorizacdes diferenciad®gundo os/as
entrevistados/as. Para alguns homens, o respdiotielicdo do “casamento
cigano” é importante e central para a cultura @gadesta perspectiva, ele
constitui um ritual de passagem para o mundo dokcsde tem na virgindade da
noiva uma das principais caracteristicas. A preg@y da virgindade é uma
forma de exercer controlo sobre as mulheres, osqguiaz com a realizacdo de
casamentos precoces no principio da adolescén@aecgempre com familiares
préximos.

Em alguns casos, encontramos distanciamento emacela concepcéao
tradicional de “casamento cigano”, o que se reflenb desconhecimento
afirmado, sobre acerca dos rituais associados rosguefere a combinacdo de
casamentos as formas de celebragéo. Os/as erddwghts da regido de Tras-os-
Montes afirmam desconhecer essas praticas relatiwasrituais associados ao
casamento segundo a “lei cigana”.

Algumas das mulheres, intencionalmente, afastamnda tradicdo de
casamento cigano. Fizeram-no, assumindo relacOes aiganos, o que lhes
retirou a “pureza”, afastando-as da possibilidadefater “casamento cigano”.
Neste sentido, a unido com um homem néo ciganainiai espécie de libertacéo
por permitir um afastamento dessas regras rigidpestas as mulheres de origem
cigana.

P — Portanto, quando acontece um casamento conpessba nao cigana...

R — E desgosto!

P — E desgosto? Ainda é?

R — E. Mas se for menina é pior.

P — Mas porgue € que tu dizes que se for menitare p

R — Porque é assim, porque a mulher transporta @ardaoesta a entender? O
homem...n&0, esta a entender? E por isso que o iassmento, a mulher tem

que ir virgem. A mulher é a honra da familia, eaté&ntender? Ao ter uma
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menina casada com um nao cigano € ter uma desama @ familia, esti a
entender?

P — Ainda hoje, achas que € assim?

z

R — E. E quem diz isso é por estar a querer despistHomem, 24 anos,

progenitores ciganos, zona urbana)

Alguns homens entrevistados fizeram casament@noig(nos casos
referenciados sdo descendentes de ambos 0s povgsriiganos) e afirmam ter
dificuldade em aceitar de bom grado unides comaiganos/as. Esse desagrado
fundamenta-se no argumento de que néo existe pidade cultural.

Tradicionalmente, o “casamento cigano” era comlomnadire os pais dos

noivos, situacao que ainda foi vivida por algumagheres entrevistadas:

“Eu, por acaso, ainda tive quem |4 fosse falar almai mée, eu também estava
em casa e disseram: “Olha (...), disseram que tensva filha muito jeitosa e
nao sei qué (risos). Esta aqui o meu filho que wer @juntar com ela”. Eu,
calhou, que até vim nesse dia mais cedo de trahathainha méae disse assim:
“Esté ali aquele rapazinho, vé se gostas dele pgarajuntares com ele”. “Eu?”
Eu disse: “Eu? Que mentira!”. O senhor dizia “Maisd de pensar!”. Eu disse:
“Néao, pegue no seu filho e leve-o que eu, a mira,mé levam!”. Entéo diziam:
“Da-me a tua filha". Nao, dizia ela, “A minha filhaesolve. Se ela vé que gosta
dele, eu, com a minha vontade, eu ajunto-a, sedislger que ndo, eu néo a

obrigo’ (Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona ujbana

O acordo precoce para a realizacdo de casamerttesj@rens parece ser
uma pratica que tem vindo a sofrer algumas altesa¢cinas algumas das
entrevistadas sofreram pressdes familiares pa@assEem por volta dos 13/14
anos com noivos que as familias tentavam arranjasorabinar. Situacao
semelhante se passou com outra entrevistada gere rgfle a mae chegou a
receber varias propostas de casamento para sinmagsu caso, valeu-lhe a méae

ter optado por a deixar tomar a decisdo que berandesse, no entanto,
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reconhece que, no seu tempo, era uma situacadeaeontecer, hoje acredita ja
ser vulgar havefdesisténcias” (Mulher, 43 anos, progenitores ciganos, zona rugal),
seja, ha a possibilidade de os casamentos comlsimgaose realizarem.

Na prética, as formas de concretizar o “casamdgtno” parecem nao ser
tdo rigidas como a forma como parece ser retratpeéss discursos. Sao
relatados casos em que, mesmo nao se cumprinddig@éiv com todo o rigor, ha
formas de unido transfiguradas que podem ser agatiea familia cigana, desde
que as “irregularidades” verificadas ocorram demtoomesmo grupo social de
pertenca e até certos limites, implicitamente pids.

“P — Se fugir jA ndo h4 casamento?

R —(...). Se fizer o casamento é mais bem vistaolitrm estatuto!

P — Estatuto perante?

R — Para a minha mae, para 0 meu pai, para os nr@&os, para mim, para
ela.(...) E um valor para dar & nossa familia.

P — Mas, depois, no fundo, a forma como acabanmcpsar entre si serve para
reforgar os lagos, 0s contactos entre as pessaagao achas que é assim, entre
familias?

R — E assim, 0 meu sogro comegava a gostar maisaleeu sogro gosta mais
de um genro que casa com a filha do que, que fsanvento, do que o que foge
com a filha. Por exemplo, eu fugi com a minha nmuk foi fugir mesmo!

P — S¢ foi fazer de conta?

R — Foi fazer de conta (risos) para ninguém martieentdo, mesmo que o pai
dela ndo quisesse tinha de aceitar.

P — Entéo, tu fizeste casamento cigano?

R — Sim, tudo.

P — E veio gente do pais todo ou ndo?

R — Veio a familia dela, veio a minha familia, veiais a familia dela, porque
nao era um casamento grande. Foi uma tarde.

P — Mas foi aqueles dias todos?

R — N&o, porgue a gente ja tinha fugido. H4 memogdnia!
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P — Entéo ha essa distingao?
R — Nao havia nada marcado, ndo havia nada comloipéa sé a ceriménia e

as pessoas...(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

No mesmo sentido, outro entrevistado justificaades que o levaram a

escolher a sua mulher cigana:

Y

“P — Pronto, relativamente a sua vida conjugal, easom uma cigana...fez
casamento cigano, nao cigano?

R — Fizemos casamento cigano.

P — Fizeram casamento cigano? Desculpe, se quésgronder, responde, se ndo
quiser responder, estd a vontade...foi o seu paeguelheu a sua mulher?

R — N&o, néo foi.

P — Ent&o n&o foi casamento...

R — Existe aquela formalizacdo do que se ha-de faas foi de comum acordo.

P — Portanto, foi com o vosso acordo? Portanto,ilaggue se diz de ainda hoje
continua a existir a combinag&o dos casamentos ...

R — Mas isso é t&o pouco viavel, a juventude jaeisanovel, a juventude hoje ja
vai para todo o lado (risos) ...

P — J4 tém Internet...

R — E j& ndo vao muito nessas coisas.

P — (risos).

R - J& ndo vao nessas coisas. Quer dizer que ljexjste muito jovem
esclarecido que acaba de se casar e ao fim ded<bwdio arranjar outra. Agora
iSSO ja ndo é...0s casamentos ja ndo tém a estatdjdaa repercusséo, é o eco

da sociedade em que vivemog&ibmem, 55 anos, progenitores ciganos, zona urbana)
A celebracéo e a festa do casamento assumem cestacds depotlach de

fendmeno social total (Mauss, 1985) em que se pd@nra e estatuto das
familias dos noivos. A forma como se celebra oroasdo (numero de dias que
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dura e o dinheiro gasto) é um importante indicgolmra demonstrar o poder
econdmico da familia, mas também para celebrang@gentre familias.

A prova de virgindade, feita por um grupo de mukemais velhas e de
reputacdo insuspeita (Magalhdes, 2005), é també&igndela por ‘tirar os panos’
ou “fazer a prova” como surge referenciada por hmmes mulheres

entrevistados/das:

“R — Passados dois ou trés dias, ela permaneceddaniu la, dois ou
trés dias e passado dois ou trés dias aparece pgbaidescobriu onde
estava a filha. Nesse espaco, em que ela estevmasan ela nunca teve
relacbes com o meu irméo, nunca teve nada dissm,doémia com ele,
porque era virgem. Sendo mulher ja com vinte arnak, era virgem.

P — Fazem, fazem o casamento cigano nao é?

R — N&o, nao fizeram um casamento cigano, o quézikem os pais dela
pediram-lhe, viram que néo tinha solucdo, que éa queria largar o
meu irmao, levaram-na a uma senhora que eu nagsan €, para lhe
tirar os lencos. Concluséo, essa senhora tira gindade para dizer que é
pura, quando ela foi para o meu irmdo. Quando para o meu irmao, o
meu irméo nao lhe podera chamar nomes, porquetéla aata era pura.
(...) E entdo eram trés lencos e, ndo sei como élgsefizeram, em cada
esquina tinham uma mancha de sangue e no centra oodncha de
sangue. Era um lencgo para a rapariga, um lenco parade da rapariga
e um lenco para a sogra e a partir dai eles la watgram, mas nao
fizeram festa, nada daqueles casamentos de trasoqdias que as vezes

eu vejo na televisdo. Eu aqui nunca vi hada desasamentos.’(Mulher,

25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, zona urbana).

A virgindade é defendida, esforcando-se as maes gae as filhas se

reservem em termos de relacfes sexuais:
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“R — Pronto, quando tiravam, a rapariga tinha quseta virgem, nao
podia estar... pronto, tinha que estar conforme a mariu, porque se
nao era, era uma vergonha muito grande para a famé essa tradicao
ainda hoje se mantém. Mesmo eu que estou casadarocaideano, essa
tradicdo quero manté-la. Embora sé tenho uma fikhala ja tem..., s6
que ela também ja tem outras maneiras de pensargde isso que é
antiquado, ndo sei qué, ndo sei que mais, mas @sbiu, por um lado,
eu concordo, eu concordo com ela, que é um bocadiguado e as
pessoas tem que ir avancando conforme as gerageé?i

(Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

O casamento “a cigana” tem uma importancia fulpaaih os que pretendem
manter-se ligados ao grupo tradicional de perteacajue é assegurado,
preferencialmente, pelo casamento dentro do greppedtenca. Esta forma de
casamento implica cumprir regras rigidas, sobrehalque se refere a virgindade
da rapariga, que desde tenra idade é afastadardaitaisocial. E vigiada
constantemente, ndo pode ter amizades e vive wamawh até ao casamento (e
que, segundo os discursos das entrevistadas, getymeao longo da vida). Ate 14,
distinguem-se varias fases na vida da mulher cityadkcional: a primeira é até
ao “pedimento”, que pode ser combinado entre Gs@&s criancas a nascenca ou
mais tarde; no inicio da puberdade das raparigespaxiga € super vigiada para
evitar ficar difamada, depois, € a fase do casamegtie se concretiza,
geralmente, muito cedo e vai fazer com que a démema da mulher continue
durante a vida adulta, com pouca liberdade paramemtacdes e relacionamento
social. O casamento cigano s6 é confirmado conmowapda virgindade, o que
consiste numa honra para a familia cigana.

O casamento cigano (para quem o faz ou ndo) cendrssumir um papel
central e definidor de alguns valores ciganos gueeflecte em todas as fases da
vida daqueles que se mantém ligados ao “modo d& eigano”. Desde que

nascem, as criancas sao preparadas para o casasento algumas “pedidas”
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desde essa altura, através de acordos entre oenforgs. A pratica de
casamentos combinados € uma tradicdo que os etdicys consideram ter caido
em desuso, mas, segundo referem, € uma praticeogtiaua a existir, apesar de
algumas regras estarem mais flexiveis. Por exerpplonitir que a deciséo final
de casar ou ndo seja do/da jovem, podendo ndongeeti@aar 0 COMpPromisso
assumido pelos pais quando eram criancas (ested€signado “casamento a

espanhola” como esclarece um entrevistado):

“R —E assim, a mim ja me tentaram pedir o meu melBo.(...) Logo mal
que ele nasceu. Ele nasceu as nove e meia da @G 8 e meia da
manha consegui ir la ver o rapaz e ele: “Ja nasc¢eu?Nasceu
perfeitinho! (...). E ele olha para mim: “O teu fillesta pedido para a
minha filha’e eu disse logo: “S6 se for a espanhléoi o que eu disse
logo. A espanhola é assim, quando ele for grandando for um homem,
nao é a mulher que ele quer? N&o casa! Se elerddssém, que nao € a
mulher que quer...

P — Foge para sempre néo é...

Filho — O meu primo também esta pedido e € a espan#o €?

R — Se for “a espanhol” tudo bem. Quando o meuwfiibr maior, se ele

quiser decidir ele € que decide. E ele entdo nagHdmem, 27 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).

Outra forma de fugir ao compromisso assumido pelagenitores € a
“fuga” com o rapaz ou rapariga de que se gostapeisleegressar. Dependendo
da situacdo em relacdo a preservacao da virgindadeapariga, pode continuar
garantida a possibilidade de realizar “casamergana”. Os aspectos tradicionais
mais rigidos em torno do “casamento cigano” pareessim que vao sendo
contornados de varias formas, nomeadamente, peda™,fque € uma espécie de
encenacao que permite aos jovens fazer as sudhassem vez de aceitarem as

imposicdes dos progenitores. Por outro lado, aizeeg@lo da “fuga” permite
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fazerem economia na festa de casamento — ha menevgl@dos e dura menos
tempo. Podemos constatar aqui atitudes de dupdieidzor um lado, o desejo de
se continuar a manter a tradicdo, mas ela é pentanente reinventada e
adaptada as situagbes especificas do grupo dengeerge as disponibilidades
economicas.

Quanto a imagem da mulher “cigana”, afirmam-se relifees opinides:

alguns entrevistados afirmam a importancia da ‘gairda mulher:

“N o casamento esta a ser julgada a honra e a digmdhas cigands
(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana).

“Antes de fazerem certas coisas, € melhor casalhos’f
(Homem, 28 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Enquanto que outros e outras acreditam ser umigdcad extinguir por ser
extremamente ultrajante para as mulheres, a pénspette um entrevistado
contraria de certa forma o que € dito geralmenbeesa submissdo das mulheres
em relacdo ao casamento combinadonfulher manda, se ndo quiser casar, foge
com este ou com aquélgHomem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbSeja a
Unica situacdo em que a mulher se pode pronunciae sa orientacdo da sua
propria vidae, assim, libertar-se do compromisso. Esta é umeepgdo que nao
é referida por nenhuma das mulheres entrevist&®#as. elas, a “mulher cigana”
continua a ter de se submeter ao que os homenenguer ter uma vida dificil
com pouca autonomia e liberdade. O mesmo se passalacdo a perspectiva
defendida sobre o “casamento cigano”, nomeadameoie,o ritual da prova de
virgindade:

“Os ciganos mais novos ja ndo ligam a tirar a prdvgdMulher, 29 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).
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Neste aspecto ha pistas que indiciam uma espéaesdasamento entre as
representacdes culturais e as praticas efectivasapa um/uma concretizam.

A pratica de endogamia é restritiva ao grupo dfipeae pertenca. Nao se
véem com bons olhos os casamentos com membrostaes @rupos ciganos
diferentes.

“R — Um primo da minha mulher casou também com tohabota” %

P — Sim?

R — S6 que elas nunca chegam a ter o mesmo vadiequuma cigana.

P — E? Mas olha, ja me esta a surpreender porgassém, a ideia que eu tinha é
gue funcionava mais ou menos como grupos sepanadssafinal é possivel,
quer dizer, eu se fosse “chabota” podia casar camaigano ou nao?

R — Podia, € menos-mal do que casar com uma “s&fihdrisos)”

(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Pior do que casar com uma mulher cigana de outneogie origem cigano
€ casar com uma mulher ndo cigana. A predispogieé® as unides com nao
ciganos parece diferir de grupo para grupo, o quiemos aferir pelas referéncias
discursivas sobre préticas de celebracdo do “cagancggano” e o conjunto de
rituais a ele associado que, segundo referem, padar de regido para regiao.
Essa variabilidade deve-se as diferencas cultdeisada grupo cigano que tem
subjacente questdes sociais e econdmicas. Por kxesegundo os entrevistados
da zona de Braganca, os habitos de casamento dmssasdo distintos dos de
outros grupos de origem cigana como os de Lisbd?ooto.

No caso das mulheres entrevistadas, apenas uma casoum “cigano”.
Justifica a sua escolha com o argumento de se tlatam “um cigano diferente”,
na sua perspectiva significa ele ndo ter muitodaotos com outros ciganos e
trabalhar para um patréo (assalariado).

%2 Designac&o usada para um grupo de ciganos, noentdroonsiderados menos integrados
socialmente pelos outros ciganos mais pobres.
% Modo de designar os nao ciganos.
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“R —(...) Entéo, as da minha aldeia ndo queriam pada que eu me ajuntasse
com um homem cigano. (...) Eu tive |a pessoas daaaldieleanas que tiveram

um desgosto porque eu era bonita. “O Maria, tu &&mal empregue se vais
com um cigano”. E, depois, como o0s ciganos ao promgavam maus-tratos as

raparigas...

P — As mulheres...

R — “Tu ja viste se te bate e ndo sei qué? Tu némrgs um cigano porque tu

nao és cigana. Porque tu ndo sei qué, e nao senis.”.

P — Porque é que acha que lhe diziam que nao ganar?

R — Porque era porque era diferente da minha m@iaeminhas irmas e nao

tinha aquela pronancia...

P — Como ja foi criada ja mais...

R — E se eu votasse as méos a qualquer coisa etapez de fazer. “Tu, é pena
se vais com um cigano, juntavas-te com um aldedadaldeanos que gostam de
ti e ndo sei qué. E havia! S6 que eu nunca meessei por eles. S&o intuicoes,
sao maneiras...

P — E os seus amigos, nessa fase da adolescéooey adolescente, convivia
com pessoas ciganas ou ndo ciganas?

R — Eram mais aldeanas.

P — Eram mais aldeanas?

R — Eram praticamente tudo aldeanas.

P — Eram amizades que vinham da escola?

R — Foi da escola e de vizinhos que tinha.”

(Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona rural)

Entre os homens entrevistados sao referidas agtsté@doptadas para
evitar casar com mulheres ciganas, por exemplpcaamde néo ir a casamentos
ciganos, nem namorar com raparigas ciganas, pués éestas de casamento que
acontecem muitos “pedimentd§” informacdo confirmada pela investigacdo
levada a cabo por Ana Margarida Magalhdes (20@greel Lopes (2008). Estéao

cientes de que namorar uma rapariga cigana implioarigatoriedade de casar

% Combinag&o de casamento por parte dos progenierema rapariga e de rapaz.
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com ela. Por exemplo, um entrevistado conta a sidade que tinha em ir a
festas de casamento, mas o pai adiava esse aooeméei constantemente por
temer que ele pudesse fazer alguma coisa que o roomegesse. Quando
consentiu em o levar a uma dessas festas, naaleypeunca de vista, para que
nao se metesse inadvertidamente numa situacdo de puadessem advir

consequéncias em relacéo a raparigas:

“(...), 0 meu pai la me levou, depois de tantos gesli & me levou a uma festa
de casamento, mas ndo me deixou nem dancar, neaosaé dele, nem andar a
vontade porque ele tinha medo...

P — Mas porqué? Ele ndo queria que casasses cohurmencigana?

R — N&o, porque a minha avé Maria queria que elgasae com uma cigana. O
meu pai disse: “eu nunca vou casar com uma cigana”.

(Homem, 52 anos, pai cigano e mée nao cigana, raana)

A escolha de cOnjuge nédo cigano/a surge para dijgusas como a opgao
“normal” que traduz as expectativas sociais quetladda sua experiéncia de
vida. Essa opc¢éo pode também ser calculada comaiégsd de afastamento da
cultura cigana. Se, por um lado ela, pode trazeefii@os individuais para quem
faz esta opgdo, por outro, em termos de relaciongrmesociais ciganos, 0
casamento com n&o ciganos/as pode trazer compicaqpde afectam quer os
membros ciganos, quer 0s nao ciganos, ou até megsowocar separacao
familiar, o que pode assumir diferentes gradac@e$oome o género. A opcéo
pelo casamento misto pode ser entendida comoédgrate ascensao social, uma
possibilidade de se ir desvinculando do grupo @gde origem e tornar-se
membro de grupo dos “senhor&’mas também o desejo de conquistar uma
liberdade e autonomia que afaste do mundo dosasgan

Os casamentos ou unides conjugais mistos contedmake num quadro

mais alargado na concepcéo de vida de cada um¢antEam-se diferenciacbes

% Expressdo usada em algumas regides por indivitiosigem cigana para designar os nao
ciganos. Na zona de Tras-os-Montes usam a exprégs@anos” com 0 mesmo sentido.
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entre 0s que se assumem como ‘“ciganos” e o0s quadeoam ja pouco ter de
“ciganos”. Alguns deixam de se assumir publicamentao “ciganos”, passando
a ocultar as suas origens. Esta situacao veriicars individuos que fizeram
mobilidade social ascendente (pela escolarizagi@baeactividade profissional).
Para algumas entrevistadas, a escolha feita enogeconjugais é a Unica
possivel: nunca chegaram a ponderar ser de outrdo,mou seja, nunca
equacionaram sequer casar com homens ciganos s-es&e associados a um
modo de vida com o qual elas ndo se identificames@olha do companheiro
traduz a socializacdo e a experiéncia de vida da gan/uma que, neste estudo,

acontece em grande medida em torno de néo ciganos:

‘R — Eu sempre fugi para a sua “raca”, os namoragdudo, sempre! Para
conversar, para me divertir, ndo tinha nada a vemcas outras ciganas que
dizem alto muitas coisas que nao deve. Para mindad&ntao aos 18 anos, sai.
Quando conheci um rapaz, mal amei, conheci um rapazé pai delefe trés

filhos) (Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona unbana

Os homens que optaram por unibes conjugais comemadmao ciganas
apontam razdes diferentes das referidas pelas realh&parentemente, eles tém
possibilidade de, independentemente da escolhaganjue facam, virem a ser
bem aceites pela familia, desde que a mulher edeolreite viver como o0s
“ciganos”. Mas a escolha de uma mulher ndo cigasde pser também uma
escolha culturalmente consciente, no sentido der fama “fuga cultural”, pois
ele sabe, de anteméo, que o casamento com umadtigaplica a aceitacao
tacita de continuar a viver de acordo com a “calftigana”’, concretizada quase
sempre no quotidiano de “do modo de vida cigan@taRalguns, o casamento
com uma mulher ndo cigana € a escolha mais coengotg ao fazerem-na
tomam uma opcdao de vida que é clarificada peragtemo de pertenca — consiste

numa forma de afirmacao individual perante o grupo.
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Em relacdo a aceitacdo familiar das unides mistagarias situacdes. Em
alguns casos, ap0s o primeiro impacto de conhetintnsituacéo (muitas vezes
negativo de nédo-aceitacdo), mais tarde, com o paksdempo, essas unides

acabam por ser aceites por parte de familiarescgya nao ciganos.

“R — Ela ja sabia, porque é assim, viviamos ambuosf@®me de uma cidajle
ela ja me via vender na rua, quer dizer ela, a HeH, j4 sabia que o “Nuno”
era cigano. Quando o “Nuno” a convidou para ir agnema, e depois ela
aceitou 0 namoro, ela ja sabia. (...) NGs comecamuanaorar com 20, 21 anos.
Ela é um ano mais velha do que eu. E ela ja saljasoestava a espera. Pronto,
a familia dela ndo aceitou com a mesma facilidaulento, mas ela sabia o que
a esperava. O gue interessa € ela aceitar.

P — Vocés fizeram casamento catdlico, civil ou ...

R — Por acaso ndo fizemos catélico, embora |la osmosadre de vez em
quando...até porque ela é catequista. Ndo, mas fe@maocasamento civil.

P — Mas néo fizeram casamento cigano?

R — N&o, entdo se ela ndo o é.

P — Claro. Como é que a sua familia a aceitou?

R — Normalmente.

P — Néo teve...

R — O meu pai é, como disse, é uma pessoa maialliBeminha méae, € 6bvio
ela tentava sempre arranjar uma outra rapariguintigana, que ela achava até
muito prendada, mas acho, pronto, que ela fazieapepdela e eu tinha que
aceitar.

P — Portanto e aceitaram bem a sua mulher sempre?

R — Sim, sim.(Homem, 36 anos, mée cigana e pai meio cigano, mirzma).

Noutros casos, a op¢ao por unido com um homem igana conduziu a

uma situacao de ruptura com a familia de origem:
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“Era assim um desencontro. Depois a minha mae tamb&o o queria porque
ndo era cigano. Tive de deixar a casa dos meus gpasido eu, quando eu fui
para ele, expulsaram-nos, depois fiquei de bel#¥red perdoaram, l& ao fim de
um ano e tal e la estava eu em casa da minha raédasarraca, porque eu Vivi
em barraca, e depois fui para onde hoje estou ...4h,)grande prior, coitado
entdo deram comigo a dormir dentro de um carro,estava gravida da mais
velha e uma assistente social andavam a fazemgisis casas e deu comigo ja
com 7 meses a dormir num carro.(...)

E depois comecam-me a ajudar. O padre pés-me hogea pensao a dormir,
depois arranjaram-me uma casinha e estava com .elf (Mulher, 45 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).

“Ele é de origem cigana?

R — N&o. Ele é aldeano. (...) Eu, conheci-o atraw@sdu irméo. (...) Era amigo
h& muitos anos. Sim, foi através dele que eu oemnBepois anddmos quatro
meses e fomos morar os dois. Juntei-me com ele!

P — E os teus pais, como € que reagiram? O queeépgusaram? Aceitaram
bem?

R — Aceitaram bem!

P — Aceitaram? N&o é assim muito normal, pois ndo?

R — Nao, ndo mas ele aceitaram muito be(MUlher, 28 anos, mae cigana e pai ndo

cigano, zona urbana)

O mesmo se passa com a aceitacdo da unido de tewigtado com uma

mulher ndo cigana

“P — E 0 “Pedro” tinha que idade? (...).

R — Eu tinha 17. Sou mais velho do que ela 3 anos.

P — Portanto juntaram-se...casaram-se muito Nnovos.

R — Eutinha 17. Faz agora 10 anos que ela foindeenigo.

P — E como é que, eu ndo imaginava que nao fogsmai como é que foi

aceite?
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R — Foi na praia. Na altura em que eu a pegueiliglau para ir falar com o pai

by

dela e eu ndo ia. Na altura peguei nela, levei-a&asa, a minha irma. A
“Margarida” pegou nela: “Eu levo-a para a minha cas. A minha mae
comecou a chorar. Foi acordar o meu pai: “Olha,auftfilho trouxe a moca para
casa”. O meu pai olhou assim com um olho: “O pdiadeabe?”. E eu: “Sabe”.
Entdo prontos, ndo tivemos problemagtiomem, 27 anos, progenitores ciganos,

zona urbana).

De uma forma geral, sdo referidas reservas inicigisanto a
relacionamentos conjugais entre ciganos e nao @sgdnom individuos de
“outro” grupo), mas o tempo de convivéncia contripara desfazer receios e
permite 0 conhecimento mutuo, acabando por haveitagéo das unides.
Constata-se, neste aspecto, a influéncia da idegichoderna em que as escolhas
individuais e racionais do individuo se sobrepdendesejado pelo grupo. Em
certa medida, os interesses individuais suplantanexgectativas do grupo de
pertenca.

Em quase todas as familias existem casos de undwgsgais com nhao
ciganos/as. Parece ser uma pratica frequente ajodapouco divulgada no
dominio publico talvez por existir estratégia delltagdo com o objectivo de
preservar simbolicamente a imagem do grupo.

A opcéo por unides com nao ciganos/as parece gaee daz mais sentido
para os/as entrevistados/as por ser congruenteosaglacionamentos sociais do
quotidiano e ser o que corresponde as suas expastale vida. Essas opcoes
podem ser percebidas como consequéncia de proassosializacdo plurais. A
abertura cultural e social que cada um/uma tevetamidade de experimentar ao
longo da sua experiéncia de vida aproximou-os de aiganos — sendo nesse
espaco social e simbodlico que situam as suas efpest no que se refere a
escolhas conjugais.

Nos/nas entrevistados/as sdo mais frequentes @assuobnjugais com nao

ciganos, sobretudo no caso das mulheres. No enthatms que se uniram a

265



ciganos (as) e, apesar disso, revelam outros aspdetintegracao social, sendo
nessa perspectiva que se colocam para se autsaaraiia si proprios e a outros
individuos de origem cigana.

Entre as mulheres entrevistadas registam-se dsissode separacao (de
homens ndo ciganos): um dos casos devido a viel&hmnéstica e outro por
toxicodependéncia. Segundo um estudo efectuadoe sabrprocesso de
individualizacdo de mulheres ciganas, a violénmanéktica e a saturacao de
vivéncia com companheiros toxicodependentes é ypects que tem levado
mulheres a procurarem alternativas de vida paggpsira os seus filhos, passando
a maior parte das vezes por afastamento das famiganas (Missaoui, 2004). Ha
a percepcao de que, para além da violéncia costrautheres, ha outro tipo de
comportamentos violentos detectadass tiganos tém a mania de intimidar os
outros’, normalmente, com intuito de obter benesses taaesameacas.

O papel da mulher cigana continua a ser sobretadacterizado pela
submissdo e ndo raras vezes, vitimas de agressdstmres, primeiro por parte

dos irmaos e, mais tarde, apés o casamento, pelpactheiro.

“(...) alguns nem deixam a mulher tomar os compilivsi querem quatro ou
cinco filhos. Eles passeiam, elas ficam em casporiada, quando a rapariga
diz: “para onde é que foste para onde € que nadcefoSomam a mal, e é
porrada para cima delas. E enrolar o cabelo, é iveénda, é vir para ca, por-se
de chinelos e fazer as suas coisas em casa. Eapthksn por aqui, a passear,
bebem com os amigos, andam com os amigos. Eles t&zeoisas que querem
fazer até |a para as 10 da noite. E a rapariga, @hmr, € sempre massacrada, é
sempre escrava. A mulher cigana € sempre escravaoaser que um dia que
tentem fugir para longe e que fagam a vidinha depasle ser que assim elas

consigant’ (Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona urbana).

As situacbes de violéncia e agressbes para com llaemtcigana” séo

aspectos referidos por entrevistadas - nenhum dowis aflora este tema. A
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dependéncia e a submissdo das mulheres “ciganasigsavadas pela auséncia
de autonomia econdmica e financeira. Embora trebglier no espaco domestico,
quer nas actividades econdomicas familiares, nao liberdade de escolha

profissional:“A mulher n&o pode trabalhar fora” (bimem, 55 anos, progenitores

ciganos, zona urbahaapenas se pode movimentar no seio da familia.

As nossas entrevistadas assumem-se como difediesagem construida
sobre a “mulher cigana”. Como n&o vivem ou nao reine maritalmente com
homens ciganos, isso inviabiliza quase sempre uroginpidade com familia
cigana mais alargada, justificando o afastamentthmimlo de vida cigano”. Para
elas, a mulher cigana continua a ter tem um papbhl®rno, mesmo de

escravatura e sao vitimas frequentes de violéncia:

“R - Eu sabia onde é que eu estava, sempre cumproraa deles, eu sabia
donde estava, eu ficava triste porque eles chamawamomes ridiculos: p... e
badalhoca. ... ndo podia ir ao café.... Tinha uma amassim da sua raca
(dizia) “Maria”, anda tomar um café comigo que ndo tem mal’, nd@ mé
podia arranjar sequer. Se eles me vissem a pérnadgtoupa, prontos, ja esté!
Era tudo bocas feias que eles chamavam as pessmasn&0 queria ser assim e,
por isso, quando eu tinha 18 anos, conheci o pairdeus filhos e fiz uma coisa
muito inteligente que foi fugir...”(...)

Mas eu nunca liguei. Eu ndo sei o que é estar camcigano, ndo sei. Se
perguntar como € o cigano, ndo, ndo sei. Prontoymméaoutro que é melhorzinho
mas a maior parte, discutem muito com as pess@aa. ifim nao da! Tentei sair
para ter uma vida mais sossegada. Poder trabalfseger a minha vida. Que eles
s6 querem a venda. Para eles 0 bom é andar a vendeio sair dali, estar
sempre na venda. Estd mau na venda, mas a escolajugrem, os miudos
podem ir & escola até a quarta-classe mas depaisahe ndo fazem esforgos a
explicar que de hoje para amanhéd a escola faz-@,féaz-te falta teres um
emprego em qualquer lado. Eles ndo gostam, andarmmenda, andam ali a
brincar na rua, vdo para a rua brincar e tudo e s€-ndo sei de quantas

maneiras mas ...ndo tém descontos, de hoje para d@rfeocdm sem emprego,
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ndo tém subsidio de desemprego, ndo tém nada desisas, nada. S0 umas
condi¢des muito diferentes. E, por isso, uma pessote. (...)

A mulher, coitada, vai ser uma desgracada todada.v60 se elas fugirem como
eu fugi. Aventurarem-se que os pais lhes batamaradgrocura dela e ela fugir
de casa. So6 se for assim. E queira acreditar quegpaz seja cigano. Se ndo... se
0 espirito ndo d& para estar ali com eles...

P — E, acha que se casar com um cigano nado se goaseudar de vida?

R — Pois nao.(Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona udbana

As opcgdes conjugais, mais ou menos livres, dosfasewestados/as
reflectem-se nos desejos para os seus filhos: salgatendem dar liberdade total
para a escolha conjugal - normalmente s&o os/ast&ueunidées com né&o
ciganos/as e descendentes de familias mistas. Ohtmens desejam que o0s
filhos (as) se juntem com ciganos/as, porque or&oatsignifica um desgosto
para a familia (é a perspectiva de alguns dos hemam ambos os progenitores
ciganos e que casaram com mulheres ciganas). Ahasde cOnjuge, embora
consista numa opcéao individual, ela reflecte a e&peia de vida individual e
familiar de cada individuo por se efectuar dentsacdnjunto de possibilidades a

que cada um tem acesso.

2.8 Afastamentos/aproximacgoes dos (outros) ciganos

A socializagcdo com individuos ciganos e néo cigafamsiliares, vizinhos,
colegas de escola ou amigos, permite desenvolvepmajecto de vida mais
proximo ou afastado do “mundo cigano”. Este € ooca®bretudo, dos/das
entrevistados/as cujos progenitores sdo cigand®eciganos. Na adolescéncia,

particularmente para as mulheres, parece ter sigoriante fazer uma ruptura
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com as ligacbes ao “universo cigano”, passanda eetacdes sociais quase so
com nao ciganos.

Aparentemente, a vivéncia bipartida entre ciganosie ciganos altera-se
sobretudo a partir da adolescéncia, momento ar phrtgual os contactos com
ciganos, para além da familia mais proxima, pargeerse tornado cada vez mais
escassos, sobretudo nos/nas entrevistados/as muamédos progenitores néo
ciganos. E a partir da adolescéncia que, na maide mos casos, as relacdes
sociais com ciganos passam a restringir-se aoepitoges e irmaos. As razoes
apontadas para este afastamento parecem prenderrs®pcOes de vida nao
ciganas (por um lado, a maior aproximacao aos i@m®# e amigos ndo ciganos e,
por outro, as opg¢des conjugais ou profissionaierabjudem a compreender esta

ruptura).

“Ja ndo tenho contacto. Tive quando era mais nawalagia, até aos meus doze,
treze anos. la a festas e...ficava em casa dessarimbAgora ndo, nunca mais
fui a festas, nunca mais estive em casa de famdigiulher, 26 anos, pai cigano e

mae ndo cigana, zona urbana).

No entanto, a ascendéncia por si ndo é sO auttesuf para explicar as
opcOes de vida “ndo cigana”. Um entrevistado cora aigana e pai meio cigano

refere ter feito vida de um “cigano normal”.

“Isso €, em termos familiares, ou seja, 0 meu @& @, ndo era, porque ja
faleceu ha alguns anos, ndo era totalmente cigancseja, havia ja uma parte
mestica, de mesticagem. A minha mae sim era, digaaseim, “pura”, se

quisermos utilizar esse termo. Em termos de infanpenso que tive uma
infancia normal de um cigano normal, ou seja, acantf@ava a minha mée na
venda. O meu pai, relativamente cedo, em relac@inda idade, tinha eu uns 5
ou 6 anos, ele comecou a trabalhar porque ele tamé& vendedor, mas depois
comecou a trabalhar (...) que era uma fabrica (..(Hdmem, 36 anos, mée cigana

€ pai meio cigano, zona urbana).
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Uma entrevistada oriunda de familia mista salientééncia proxima que
teve durante a infancia junto da familia cigan&pet e o posterior afastamento, a

partir da adolescéncia, sobretudo por uma tentédirgada de casamento cigano.

“Entdo aos 14 anos uma pessoa também ndo sabe loggm guer. Foi muito

dificil mesmo! Nessa altura, em que eu passavaonteiihpo em casa da minha
tia, havia ciganas que vinham ter comigo e dizid®tha, o meu irmdo quer

fugir contigo”. Isto € a modo, primeiro foge e dépé que a familia toda é que
casam. Depois a familia toda sabem que fugiram t@oetem que fazer o
casamento. Queriam gque eu casasse com um cigarsoembd no fundo acho
que ndo queria. Até que cheguei a um ponto e viogeelhor caminho foi ndo

seguir por ai’ (Mulher, 26 anos, pai cigano e mae nio cigana, adrana).

O afastamento pode ficar a dever-se também a raldemus-tratos. Entre
as mulheres ciganas, sao frequentes as referénagessividade e violéncia que

levam ao desejo de “sair dos ciganos”.

“Pronto, h4 um ou outro que é melhorzinho mas a nm@aote discutem muito
com as pessoas. Para mim ndo dé! Tentei sair pararha vida mais sossegada.
Poder trabalhar, fazer a minha vida(...) Ndo é que eu ...é que para mim €&
muito ma a tradicdo deles. Eles fazem as mulhesesaeas. N&o sei, eu nao
percebo aquele paleio deles. As pessoas morrenardquas pessoas séo vivas
se for preciso, ndo ligam nenhuma, quando as pessoarrem é vida de
cemitério. Depois acham que e tal, fazem um bicheede-cabecas, ndo se
lavam, ndo cortam o cabelo, depois vao aos beivieu Deus! (...) Isso € para

qué?” (Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona ujbana

“Mas ndo gosto de me misturar com 0s outros cigaMi@dtratam as pessoas,
comecam a fazer barulho, ndo respeitam as outrasqas e eu ndo me dou com
esse tipo de pessoas. Ndo gosto mesmo. Eu seavjpp@sroa a atirar-se a outra,

ou armarem barulhos ou isso, j& ndo posso assistir.
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P — E esses ciganos sao da sua familia?
R — N&o, sdo conhecidos. Mas ndo gosto de me amstam eles”(Mulher, 28

anos, mae cigana e pai ndo cigano, zona urbana).

A exploracdo e maus-tratos ao sexo feminino comeggin, no interior da

familia, vinda dos irmaos.

“Entdo eu com 10, 12 anos, 0s meus irmaos, os dorels, por eu ser a
menina, a garota, eles achavam que eu tinha quer tazglo como se fosse uma
mulher. Eles obrigavam-me a limpar, eles obrigavama cozinhar e ia fazendo
as coisas. Nao sei se foi também por eles tentéaear de mim uma mulher a
forca, em crianca, também que me deu um bocadoraestalidade, também,
nao sei... Se calhar, até tem um bocado a ver camAsmim ndo me deixaram
viver a infancia como as vezes vejo certas criarcaver. Eu ndo a vivi assim.
Eu levei muita porradinha delegMulher, 25 anos, mae cigana e pai ndo cigano, zona

urbana).

E manifestada a consciéncia de que para seguir emturgo de vida
autonomo é preciso afastamento dos ciganos — gie ipa@esde a ruptura total
até a existéncia de contactos esporadicos, sobretmdcomemoracdes festivas
(datas festivas de calendario e festas familiakegscolha de “sair dos ciganos”
surge como um projecto de vida tracado consciemtmgor alguns/algumas

orientado pelo desejo de liberdade:

“Sou feliz comigo mesma, sou feliz com a minha Gasto da minha vida!
Gosto desta liberdade, este...se tivesse sido ho@ersen Os homens tém mais
regalias! Acho que ndo. Acho que também esta nsopalidade. Via que era
injusto da parte dos homens terem outro tratameastarem num lugar mais
elevado e nado, ndo estou arrependida da decisae®qdiz na vidd.

(Mulher, 26 anos, pai cigano e mae néo cigana, adrena)
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Para seguir um trajecto de vida diferente do “mddovida cigano”, em
alguns casos, foi necessario fazer rupturas, pasveolorosas porque implicaram
corte de relacdes com a familia de origem. Estdbgetudo o caso de mulheres.

Também pelos homens é frequente o relacionamendtonpe de amizade

com nédo ciganos como sendo a realidade que sempneceram:

“Sempre convivi em casa de aldeanos, sempre memdaiasa deles{Homem,

22 anos, progenitores ciganos, zona rural).

“Os meus amigos do dia-a-dia era ndo cigangslbmem, 28 anos, progenitores

ciganos, zona urbana).

Os homens que afirmam manter mais proximidadeioglaccom “ciganos”
para além da familia sdo os que tém ambos os ptogenciganos e estao ligados
a actividades associativas ou religiosas direcdasigara individuos ciganos.
Nestes casos parece haver uma metamorfose adapaatisolicitacbes de cada
papel particular — actividade associativa cigartealalho profissional com néo
ciganos — reveladora da capacidade de adaptataltzzal.

Essa proximidade aos “ciganos” exprime-se na reptasvidade
associativa e faz uso das competéncias escolatidasb

“E, portanto, digamos, em relacdo a comunidade, hé@ove tratamento henhum
diferenciado do que era antes para o que passar depois a ndo ser como lhe
digo, o facto de sermos licenciados ou altamentmlaszado, ndo altera o

nosso estatuto entre a comunidade. Continuamog &iganos rigorosamente

como os outros. Comemos com a mao, quando temesmder com a mao,

comemos sentados no chao, em cima de umas anam@s,quer que seja. E,
portanto, isto também porqué?

E ha que abrir também este parénteses, porque noaaso, e creio que em
muitos casos, o facto de nos tornarmos licenciadmsbém ndao nos auto-

afastamos da comunidade. N&o chegamos ao pontzeeassim: “Agora sou
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licenciado j& me quero distanciar de vocés”. Naelopcontrario, o facto de
sermos licenciados, ou 0 meu caso, o facto deicmrdiado, eu mantenho uma
relacdo fortissima com toda a minha comunida¢i@dmem, 53 anos, progenitores

ciganos, zona urbana).

Parece, assim, ser possivel conciliar uma vidaigaibbm proximidade aos
“ciganos” pela envolvéncia em movimentos asso@atide denuncia e de
reivindicacdo e, ao mesmo tempo, ter uma vida gavam mulher ndo cigana e
filhos que ndo seguem a tradicdo cigana e portadosocializados na “cultura

cigana”, ou seja, € possivel estar “dentro” e “f@@mesmo tempo.

3. O tracejar de uma vida “normal”

3. 1 Biografias, estratégias e trajectérias degaigho

As mulheres e homens ciganos/as que entrevistaembsns-se integrados e
isso traduz-se na forma como caracterizam o sew mdedvida: “normal”, por
oposicdo ao “modo de vida cigano”. Como se aprender “normal” e a ser
“cigano”? Este subcapitulo retoma as informac¢oésrerciadas no subcapitulo
anterior, articulando-as do ponto de vista do tojéndividual biografico com a
reflexividade que Ihe é inerente. Ou seja, incelawto-narrativas de producéo de
sentido sobre as trajectorias.

No grupo estudado, a mobilidade geografica naanasssignificado
especial, sendo um aspecto que se liga sobretgéoagbes anteriores. Estamos
perante um conjunto de individuos que vivem haamésttempo nos mesmos

espacos geograficos.
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A habitacdo, aspecto fundamental para ter condigigevida dignas, é
elemento estruturador dos modos de vida. No quefeee a este aspecto, ha
apenas duas referéncias a infancia vivida em tefalabarraca. Os outros casos
foram de infancia, adolescéncia e vida adulta @sidm habitacGes arrendadas ou
proprias, ora em situacdo de pobreza e exclusdcgrarhabitacdes préprias, em
meios nao estigmatizados. A existéncia de hista@asida diferentes no tipo de
habitacdo remete para a importancia de fixacoedida@s antigas nos locais e
para a ligagdo afectiva com os sitios onde se Medfica-se a identificacdo com
um sentimento de pertenca territorial e relacdo amen contextos fisicos,
entendidos como os locais que conhecem desde pmEjeeronde se sabem
movimentar. E nesses contextos que se desenrof@eadizagem social e a
interaccdo social e se estabelecem lagos sociaiseuraduzem em amizade e
praticas diversificadas.

A variedade de relacbes sociais € importante pargas as experiéncias
sociais, seja por ter familiares ndo ciganos, gpga ter vizinhos ou amigos
também nédo ciganos. A experiéncia social acontecdiferentes espacos fisicos,
tais como bairros sociais, aldeias, ou o espacolascde trabalho, etc. A
frequéncialvivéncia desses espacos permite ter uwwersificacdo de
relacionamentos sociais desde a socializacdo pamdde facto, os/as
entrevistados/as circulam desde muito cedo entganos e ndo ciganos,
parecendo ser intensa a interac¢ao social com aduaste o periodo da infancia
e tornando-se mais fraca com os ciganos a pardddescéncia.

A mistura social proporcionada pela exogamia edlagrelacdes proximas
entre ciganos e nao ciganos produz sentimentosdelaidades mesticas ou
hibridas. Os individuos filhos de unides mistasie®Esn uma situacao de “meios
ciganos”, havendo os que refereBu“vivi sempre com um pé numa cultura e o pé
noutro” (Homem, 52 anos, pai cigano e mde ndo cigana, mobana) Foram feitos
ajustamentos identitarios que ndo se incluem ritipal construido socialmente

do que entendem “ser cigano”.
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A frequéncia escolar é um factor valorizado pek®fatrevistados/as para
justificar as opcdes de vida, com maior relevapeaia o caso das mulheres por se
tratar de um aspectos que mais as distingue dasomnlheres ciganas. Descobre-
se uma valorizacdo da escolarizagdo que se reper@ag perspectivas de
educacao esperadas para os/as filhos/as. Desejseseprolongamento como via
de acesso a uma vida melhor do que a dos pais md@les A decisdo de deixar
os/as descendentes estudar concretiza-se na cdagé&mdicOes necessarias para
a realizagcdo de percursos “normais” de escolarid@defilhos e filhas dos/das
entrevistados/as frequentam o0s niveis escolareguades para 0s seus grupos
etarios. Os que ja passaram essa fase escolar, @at@ estudar em cursos de
formacdo profissional, ora a frequentar o ensinpesar, ou ja tém a sua

autonomia profissional trabalhando por conta decout

“P — E todos os seus outros filhos estudaram?

R — Foi. A minha mais velha com 25 é espectactlirja esta no curso ha ano
e meio. Esta a tirar o curso de relagGes publicase eu ndo sei dizer estas
coisas, mas pronto, falta-lhe um ano e meio. jgire ela tem! Gracas a Deus,
ndo sai nada ao pai. Ela tem uns tracos de cigamaara mas o pensar nao

tem.” (Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona upbana

A frequéncia escolar é considerada importante pdi#uro das criancgas.
Proporciona aproximacao a sociedade geral e éjgaatpor influenciar a vida
familiar e a mentalidade dos pais, levando-os aatiehr as suas formas de
pensar. As familias com criancas em idade escaksgm a ter de cumprir regras
institucionais e uniformizadoras que propiciam rsopasturas, aspecto encarado
como potenciador de integrag&o social.

Para além deste conjunto de condi¢cdes sociaisda®isr que aparece como
orientando para a integracdo social, em algunsscasda € apresentada como
resultado de vontade e determinacgao individualta¥sa do desenvolvimento da
consciéncia reflexiva sobre a sua propria vidasentido defendido por Giddens
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de construcdo do projecto identitario nas socieslat@dernas (1995). Para estes
individuos, o seu percurso resulta da uma vontadatenomia individual que

consegue pressionar a familia e o grupo sociakdenza.

“Consegui fazer um tracejado da minha vida muitoréifee de muitos cigands

(Mulher, 25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, adrena).

Na percepcdo desta entrevistada, o0 prolongamentoestedos e o
desenvolver uma actividade profissional “ndo cigdicau a dever-se a sua forca
de vontade: ela assim o definiu e lutou para quentacesse. Sente essa
concretizacdo como uma conquista pessoal, o quddhenensa satisfacdo. Ou
seja, estamos perante a perspectiva de que foelmlacum projecto de vida e
gue, para o atingir, se fez um percurso de vida.

Outra perspectiva de normalizacdo social é o tipe tdabalho
desempenhado. O trabalho por conta de outrem tg@acim na vida individual de
cada um ao imprimir uma dinamica que influencia rganizacdo da vida
individual e social com a divisdo das tarefas dgniepartidas pelas horas de
descanso, lazer e trabalho (em funcédo da activig@deutiva principal) e as
relacdes sociais estabelecidas com os diferentipegisociais por onde circula. O
tipo de profisséo contribui para a definicdo daiesb social, havendo uma escala
de prestigio associado a cada profissdo com reflexas estatutos sociais
individuais (Cherkaoui, 1995). Para além de perntéi um rendimento fixo e
estruturar o modo de vida, o trabalho remuneradocpota de outrem também
favorece as relacdes sociais com colegas de t@mbabtros individuos inseridos
nas redes sociais por onde circulam.

Mas, para estes individuos, apesar do reconhemnumtimportancia da
escolarizacdo para a construcdo de um futuro metieon sempre existe relacédo
directa entre a sua obtencédo e a real oportunidedemprego. Mesmo com

escolaridade e formacéo é dificil aceder a um egapre
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“Mas também ha um problema, € porque os ciganas tr cursos e depois ndo
arranjam trabalho. Ninguém |hes da trabalho! (...) Giganos dizem assim:
“Para qué é que eu vou estudar? Depois estudo eanéanjo trabalho. Para
que me hei-de matar a estudarffiomem, 24 anos, progenitores ciganos, zona

urbana)

O desalento vivido nestas situacdes reflecte-sesemtimento de dupla
penalizacdo: por terem feito um esforco para sag ‘@tiganos”, ou seja, até
seguiram os conselhos dos ndo ciganos ao proclieanadivas de vida, mas,
mesmo mais qualificados, ndo conseguem acederemprego — a escolarizagao
e formacdo profissional feita parece ndo ser srfiei nem eficaz para a
integracdo no mercado de trabalho e também poriesseesso individual ter
repercussfes negativas junto de outros individeasrigem cigana. Ou seja, ndo
se consegue demonstrar o interesse pratico emaessed no fim de contas,
acabam por ficar igualmente sem emprego.

No entanto, apesar do desanimo devido as dificeklaem aceder ao
mercado de trabalho, reconhecem que mais valdg@ma escolaridade do que
ndo ter nenhuma. Mesmo que se fique desempregagoémderam-se codigos de
leitura da sociedade envolvente o que faz ficarsnhmabilitado a enfrentar o
mercado de trabalho (mesmo que se tenha de eqarncioegresso ao trabalho de

feiras).

“De facto é verdade que nés ndo temos trabalho tasdbém € verdade que nao

temos escolaridadgHomem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Como forma de contornar a incerteza de rendimeptosseguidos, o
Rendimento Social de Insercdo (RSI) oferece apoidEstado para garantir o
acesso ao minimo para sobreviver. As criticas dadias beneficiarios do RSI
baseiam-se em argumentos semelhantes aos usadasppedio publica, quando

0s consideram como os principais beneficiariosadgslitica social, e partilham a
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ideia de que o beneficio desse rendimento ndo meelscondi¢des de vida, isto
€, considera-se um desperdicio de dinheiro - defsedque os “ciganos”
deveriam trabalhar para “merecer” o dinheiro disiigm pelo Estado.

N&o obstante as criticas acutilantes formuladasesabdependéncia do
Estado por parte dos “ciganos”, reconhece-se atéexis de dificuldades
generalizadas e acrescidas para encontrar alteaasatle subsisténcia com a
percepcdo de quanthguém da emprego aos cigah@sl ulher, 40 anos, progenitores
ciganos, zona urbajaou de que existemDificuldades em encontrar meios de
sobrevivéncia” (Mulher, 36 anos, mée cigana e pai ndo cigano, zdmana), agravadas
pelas‘Dificuldades em vender. Necessidade de outras agcd@s” (Mulher, 26 anos,
pai cigano e mde ndo cigana, zona urbab®ste modo, a concepcdo sobre o “modo de
vida cigano” cruza aspectos das actividades ecara@nuesenvolvidas ligadas ao
comércio, vulgarmente designados pela “venda” comnawa forma de
dependéncia economica do Estado, através do bienagdi&SI.

Mas chamamos a atencéo para o facto de o seradtegoder passar pela
combinacdo de actividades ciganas e néo ciganaslo sesses individuos
duplamente “normais” — quer para 0s ciganos quet Ps ndo ciganos. E o caso
de dois homens entrevistados que desempenham, eatelpa actividades
tradicionais “ciganas” como a venda ambulante avidades nao ciganas
(mediacdo e consultadoria). Para estes individeoshbora ndo gostem de
desempenhar a venda ambulante, ela garante-lreglonento necessario para a
sobrevivéncia da familia. E o caso de um entreddstqgue acumula varias
actividades “ciganas” e “nédo ciganas”:

O modo de vida dos individuos estudados difereseido “modo de vida
cigano”. No entanto, a par da transmissado do sedonde vida “normal” que
permite melhores condi¢cfes de vida, pretendemritinsgos/as descendentes o
sentimento de ser cigano. Ou seja, pretendem @sedaridade, o trabalho e os
relacionamentos com ciganos e nao ciganos nao teesuém dissolucao

identitaria como cigano.
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“R — Quero que seja um doutor cigatmfilho que vai nascer).
P —(...) O que é que tu achas que é preciso pararsetoutor cigano?
R — E preciso que tenha bom ambiente em casa, epiga tapoio

econdmico e que tenha alguém que o saiba direacioa vida.”

(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

As opcoes e perspectivas reflectem-se na forma delacionar e educar os
filhos, que se caracteriza pela liberdade parapgdes de vida autonomas. No
caso dos entrevistados que casaram com mulheregig@ioas, as opcdes de
educacao para os filhos recairam sobre educacaoigeita. Mas, mesmo assim,
admitem que os/as filhos/as assumiram valores aieriftiganos”, que revelam
em determinados momentos - em situagbes de coad@mtde discursos
discriminatorios em relac&o aos “ciganos” em gqdefasa da origem impde-se.

As opcoOes educativas tomadas para os filhos s&asatacoerentes com o0s
modos de vida adoptados pelos/as entrevistadodidsntegracdo no sistema de
ensino que se traduz em formas de acompanhameiajaoreladizagem dos filhos.
Por exemplo, um entrevistado, atento a aprendizdgiganpelo seu filho, mudou-
o de escola por considerar que, por ser de origgan&, estava a ser posto de
lado (foi constituida uma turma s6 para “ciganosvegificava-se 0 manifesto

desinteresse da professora da turma):

“R — Uma turma tinha 24 ciganos. Eu cheguei la €sdique ndo achava justo. E
0 que ele aprendia era desenhos... (...)

P — Agora o ensino esta um bocadinho diferente...

R — Estd mais avancado! O avancado ndo € desef®sleveres que trazia
para casa, aquilo ndo me ...prontos, eu achava quédapara a 12 classe nao

era...ndo achava bem. Entdo, o que € que eu fiz@ime a escola. Quando eu
entrei dentro da sala, entdo eu disse: “Mas o qust@&?”. Os alunos andavam

assim, a bem dizer, por cima da mesa, uns para, agutros para ali e a

professora sentada, normalmente, e a dar deserdu@sgdes pintar. Se querem
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pintar, pintam, se ndo querem pintar, ndo pintanashMjue ensino era aquele?

Eu tirei 0 meu filho de la"{Homem, 27 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

No que se refere a aprendizagem de “ser cigan@’ter@os referéncias a
processos de aprendizagem especificas para a tsaésnintencional da cultura
cigana. Segundo um entrevistado, se a filha vivaanfamilia cigana, ela vai
aprender a ser cigana, ndo sendo necessario re@rnenhum mecanismo
especial direccionado para efectuar essa apremaizdg\ minha filha esta
integrada no meio dos cigariogHomem, 28 anos, progenitores ciganos, zona urbana)
Depreende-se, entdo que, como a filha esta imtagra meio cigano, ela aprende
a ser cigana por imersao na experiéncia de vidaadamilia.

Em paralelo com a educacdo familiar, a socializag@o sociedade
envolvente extravasa as relacdes sociais intergiss$ta um acesso generalizado
a bens de consumo, como brinquedos e jogos, a ¢cagdo social, que é uma
instituicdo socializadora. S&o factores que comémb para uniformizar gostos por
parte das criancas e despoletam expectativas cormaps a maior parte das
criancas, ciganas e nao ciganas, tem acesso aoontigentde brinquedos, véem
0s mesmos desenhos animados, os mesmos filmeapgdas mesmas comidas,
etc., ou seja, ha uma proximidade de gostos queifgeum identificacdo entre
todas as criancas. A partilha de gostos pelas nseantwidades Iudicas coincide
com o aumento de criancas de origem cigana a fnégua escola (nos varios
graus de ensino, com maior incidéncia para os masi@nos do 1° ciclo) e a
socializacéo feita pela escola favorece a inteaegére outros meios sociais.

A concretizacdo de unido conjugal com ndo cigaigmias pode ser
também estratégia e factor de integracdo. Algurss discursos valorizam de
diferentes formas essas unibes. No caso das mslhessa concepgéo e
valorizacdo depende do grupo social de origem aighn pertenca, sendo que,
enquanto que para uns casar com nao ciganos emsista vergonha para a

familia, desonra e perda de estatuto (da famiia)a outros, parece ser uma
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situagdo bem aceite, até, as vezes, incentivadoca&ado como uma forma de

melhorar a vida.

“R- Eu, (...) 0 que eu sei é que antes diziam e guoerue entre ciganos se
juntassem e agora ndo. Agora dizem assim: “N&orgseim cigano”.

P- Ai €?

R- E, mas a mim sempre me disseram isso. A mineanoica me disse para eu
me juntar com ninguém, mas também nunca fui nidae.eu noto é que as vezes
estamos a falar e perguntam-me: “Entdo ja tens nado?”, “N&o, que eu
estou no lar” dizia eu. “Fazes bem e ndo sei qu&o k& cases com um cigano!”

P — Curioso.

R- E. Eles dizem porque eu acho que a ideia (ggetém é se casarem com um
cigano, como elas acabaram por casarem com um oigacabam por ter a vida
que tém. Por isso é que os padrinhos, se for anZar,sei se no Porto é, mas no
geral, quando escolhem os padrinhos, eles quasearsfo ciganos.”

(Mulher, 29 anos, progenitores ciganos, zona ufbana

Entre os comportamentos permitidos aos homens muliseres ha um
grande desfasamento. Enquanto a mulher “ciganad aggermitido, ao homem é
reconhecida total liberdade, seja para namorar (@onciganas), seja para gastar
dinheiro, para a adopcdo de comportamentos agosssietc.,, sendo ate,
frequentemente, valorizado esse tipo de comportanmextessivos. Por exemplo,
“Namoramos com todas, mas s6 casamos com a queagraita.” (Homem, 55
anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Defende-se que actualmente existe mais liberdade gsmjovens poderem
escolher os seus noivos, ou mesmo, no caso daigapddesistir’ do
compromisso, mas persistem referéncias a tentatascombinacbes e de
casamentos sem que 0s jovens se pronunciem. A ¢igdaa” parece desenrolar-
se em torno da realizagcdo dos casamentos endogirgio® sdo, antes de mais,
aliancas entre familias. Perante a pressado sawigtupo, as raparigas e rapazes

ciganos pouco mais podem fazer do que aceitar reygees até, considerar a
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celebracdo dessa unido conjugal (precoce) comonraoal e desejarem que se
concretiza rapidamente. Muitas vezes € a Unicpagaivel para a vida da mulher

cigana por falta de oportunidades para diversitasaopcoes:

“Eles tém que se sujeitar, eles tém que se sujgi@rgue, vamos supor
que eu tinha um pai desses e dizia-me assim “Ta t@icasar com
fulano”, e eu dizia “Ah, eu ndo quero”, e depoigai dizia assim “N&ao,
tens que casar e tens que casar”, e se eu disgeEsRa0, € se eu quisesse
fugir, fugia para onde? Quem é que me abria umatgfomNinguém.
Ninguém me acolhia, € que ninguém, nem aqui na&ega social.”

(Mulher, 25 anos, mée cigana e pai hdo cigano, advena)

A concretizacdo de casamentos ciganos precocesribtonipara a
reproducdo dos modos de vida, com a interiorizalgpressao familiar para o

casamento, e € isso que, na perspectiva de umevistdda, leva a que as

raparigas continuem a casar extremamente cedo.

“Se casarem com um cigano, acabam por ter a mestad.vi) véem 0s
outros e sentem a necessidade, porque € assimamcabr ndo ir a
escola. Se vao a escola acabam por ser postasdde Rara elas, isso nao

diz nada” (Mulher, 29 anos, progenitores ciganos, zona upbana

“Estdo sujeitos, eles tém que se sujeitar, de dertma, sdo sujeitos.
Porque € assim, eles, se sairem daquele mundo,vategara onde?
Quem é gue lhe da a mao? Ninguém. Por mais quejesam mudar 0s

hébitos, os costumes, eles ndo tém quem lhes ood’ (Mulher, 25 anos,

mae cigana e pai ndo cigano, zona urbana)

Reveladoras da importancia atribuida ao casamdgena mesmo por

parte dos que nao o fizeram, sdo as inUmeras mefaggque Ihe sao feitas para
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justificar rituais e aliancas estabelecidas erdriamilias e indiciam a importancia
que ele assume como oportunidade para as famdmsavos demonstrar a sua
capacidade economica e estatuto social (atravésgxmmplo, do numero de
convidados e do tempo de duragédo da festa: apenastida a quem manteve a
“honra” e soube, assim, dignificar a familia peeamtgrupo). Manter a virgindade
feminina para fazer o “casamento cigano” € umagalgio que se estende a toda a
familia.

Tendo em vista facilitar uma melhor integracdo,uafg entrevistados
defendem que os “ciganos” devem evoluir (sentidpaeesso civilizatério de
Elias (1989 [1939]) para a modernidade e tentarfama vida normal. Processo
que deve ser feito sem esquecer 0 passado masispaya sociedade em que

vivem também deve ser educada para viver com garios”:

“R — Eu acho que numa redoma nédo, mas acho quepndgamos educar a
sociedade para viver com 0s ciganos.

P — Como é que tu achas que se poderia fazer isso?

R — Por exemplo, na escola, falar um bocadinho reaige a histéria do povo
cigano. Fala-se das colo6nias, das colénias, masiganos, s6 soube no 8° ano
que mataram 500 mil qguando foram os nazis. S0 isso!

P — Tens razéo.

R — Est& a entender? Os professores deviam seadds@ara a cultura cigana,
para saberem até onde é que podem falar, até onggeéndo podem falar e
aquilo que podem dizer.”

(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

O impacto das mudancgas sociais e culturais da moldele sente-se desde
0 principio do processo de socializacdo da cri@oga o acesso actual ao mesmo
tipo de bens educativos e de entretenimento des taglariancas (ciganas e nao
ciganas), quase independentemente do local gecgréinde se encontrem,
aspecto que uniformiza a aprendizagem. Essa styser@nite, em certa medida,

esbater contrastes regionais e socioeconémicos:
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“P — Entdo na sua opinido, na perspectiva geracipmeéio se tém verificado
transformacbes na cultura cigana? Acha que a caltgigana se mantém
intacta?

R — Nao. Tem-se verificado algumas alteracdes. Reg@ uns anos largos
atras era impensavel 0s ciganos casarem com pesgmasiganas. Tinha a ver
com factores, ndo eram factores de proibicdo, nectofes de expulsdo como
muitas vezes se fala. Tinha a ver com o receicudesg a comunidade se abrisse
toda a comunidade ndo cigana, houvesse a diluicdBartanto, dai os
casamentos se realizarem normalmente entre elemefailiares, para a
perpetuacdo dos nomes, para a perpetuacdo do sargumontinuidade da
comunidade, etc. Embora eu continue a dizer quendds a comunidade néo
deixa de existir pelo facto de ndo estarmos casadosos elementos familiares,
embora eu possa fazer um risco por os meus fillBasse quererem assumir
nunca mais ciganos e ali ndo haja uma determinamf#icuidade, ainda que o
sangue deles esteja impregnado e se calhar, maisiednos dia, vira ao de cima,
este sentimento do facto de serem ciganos. Mas tgleeles que continuam esta
caminhada que foi encetada ha milhares de anos,va#® nunca deixar cair e
portanto, ela vai sempre ter continuidade...contintirtanto, esta... ndés temos
tido algumas alteragbes, no caso dos casamentoscaso ja das relagfes
interpessoais. Repare, hoje os ciganos ja falam ewito mais abertura para as
pessoas ndo ciganas, ainda que em algumas situgg@gssam montar ali um
dispositivo de seguranca e de estratégia defemsiam que se diluiu a partir do
momento em que as pessoas vao pelo bem, e portanto...

P — Sim...sim.

R — H& uns anos atrds se calhar isto ndo aconteQiaer dizer, as pessoas
teriam algumas dificuldade ou até nem entrariamagguins acampamentos, nao
iriam a determinados bairros, porque havia medassi& receios, eram mesmo
impedidas. Ah...as nossas meninas e 0s nhossos maeamtsham avancado no
progresso, quer dos brinquedos, quer das roupasr go que quer que seja.
Hoje vé-se qualquer crianca a brincar com uma piaysn, quer seja cigana ou
nao cigana...

P — Hum...hum...

284



R — J& prestam atencdo a televisdo. Se calhar agoelido, aquele desenho
animado, o Noddy é tdo importante para uma criagcigana como uma crianga
ndo cigana, portanto, a Rua Sésamo, que foi umrprog de referéncia em
termos de aprendizagem, tanto aprenderam crianigesias como criancas nao
ciganas. Portanto, houve aqui uma evolucao nos esngpque obviamente teria
de afectar os ciganos, embora eu ache que a ewml@;dontinuo a pugnar por
isto, n6s ndo deveremos trocar 0 progresso pel@nasso, em memoria do
passado. Isto € que eu acho que é importante.famo, progredirmos sim, ndo
nos limitarmos ao ostracismo, mas manter sempressa memaoria em termos

do passado.{Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Segundo a perspectiva deste entrevistado a evollgsidempos resultou
em maior abertura por parte dos ciganos aos namasg sendo possivel antever
novos relacionamentos nas novas geracdes, comaximgas novas tecnologias

e das tecnologias de informacao na construcaoit@ieatde cada um/uma.

3.2 Auto-imagem e apresentacao de si

Como é que estes individuos de origem cigana gesemtam? Que auto-
imagem tém de si? As formas de se auto-identifcarauto-imagem construida
sobre si assumem um papel preponderante no progerteerem individuos
integrados e, nesse sentido, na intensificacdodeetificacdo com a imagem
socialmente construida sobre o que é ser/ndogamairadicional. Nesta analise,
pode-se distinguir dois niveis: um primeiro relatdvapresentacdo exterior (modo
de vestir, andar e falar), em que se trata quaspreede uma comparacao entre as
suas formas de se apresentar e (0 seu aspect®renas de vestir e de estar, um

segundo nivel refere-se aos sentimentos, emoc¢desnas de pensar, onde a
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combinagdo desses elementos os faz sentirem-se dasexcepgao dentro da
familia e dentro do grupo dos “ciganos”.

Para além do aspecto biologico e genético, tamlpméconvocada uma
forma especifica de vestir que se distingue pplmdie roupas usadas, sobretudo a
das mulheres. Para os homens parece ser maisp&&shr despercebido por
usarem roupas mais discretas e comuns aos outmensp o que para as
mulheres “ciganas” € mais dificil sobretudo pelo de saias compridas e dos
cabelos. Alias, é por isso mesmo que alguns doghsmonsideram que sdo mais
facilmente reconhecidos como sendo ciganos quandacntram acompanhados
por mulheres ciganas.

Outro aspecto que pode servir para distinguir @g@tfos” uns dos outros €
0 viver ou ndo em “comunidade cigana”. Para ogiredstados/as essa situacéo
pode significar uma forma de resisténcia ao extelitzia que é complementada
pela alegada estratégia de auto-fechamento. Séwdaef segredos, tabudisas
gue nao se dizem aos ndo cigadn@®mem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana),
ou certos conhecimentos em relagéo aos “cigancs’agenas estes sabem, numa
espécie de codigo que Ihes permite reconheceramssaos outros, pela maneira
de falar, de andar e de vestir e também os namasgpodem facilmente
reconhecé-los pelas suas estratégias de evitarseaitd, de formas evasivas ao
nao quererem assumir relacbes sociais duradounas ié® ciganos. Entao,
supostamente, esse auto-fechamento dos “ciganogretza-se na forma de
organizacdo social centrada na familia no desendalavida quotidiana e que se
traduz também em n&o querer participar na vidaakdei sociedade envolvente,

mas também na reserva de partilha de alguns toagealores culturais.

“Por norma, os ciganos tém uma forma de estar difée. Vivem de forma
propria, se quiser, agem de forma evasiva, se cat@ todo um tipo de
comportamentos que nos leva a identificar deterdangessoa como cigana ou

nao.” (Homem, 33 anos, mie cigana e pai ndo cigano, rtaaa)
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No que se refere a forma de se apresentar, as masillEmtrevistadas
consideram que vestem de forma “ndo cigana”, carpa® iguais as usadas pelas
outras mulheres: calcas, vestidos, etc., 0 quainsiegas proprias, € importante
para afirmar a sua imagem social entre ciganosoecig@nos. Considerar que
vestem a “ndo cigana” pressupde que vestem o @sealetece e ndo aquilo que

manda a tradi¢do cigana.

“Se me apetecer vestir uma calcinha, visto umardaciSe tiver de ir & praia e
por fato de banho, vou a praia de fatinho de barit@o vou toda vestida. Uma
vez que fui toda vestida a praia, um senhor viupeasou que estivesse raptada.
N&o tenho espirito para ser cigana, vou morrer @ssi(Mulher, 45 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).

“Eu pelo menos nunca liguei a isso. (...) A minha taddém era igual, a minha
mae(cigana)também j& nos criou assim.” (@ar cal¢as)(Mulher, 36 anos, mae

cigana e pai ndo cigano).

“Dizem que eu ndo pareco cigdn@ulher, 28 anos, mée cigana e pai ndo cigano,

zona urbana).

“Eu, quando entrei para la, ndo entrei e disse: “sau cigana”. As pessoas
olhavam para mim e n&o pareco ser cigana. Eu sefiprassim, sempre vesti
calcas, pintava-me, ndo exagerava, como elas Htgktiganas que passam e vé-
se logo que é cigana. Eu ndo, sempre vesti nonanahtos, por isso nunca dei
nas vistas. Quer dizer, mas quando descobrirameguera cigana, caiu-me tudo

em cima (...)."(Mulher, 26 anos, pai cigano e méde néo cigana, adrana).
Encaram os outros ciganos de forma distanciada. éhtravistada refere a

higiene deficitaria que marca negativamente a imag®nstruida sobre os
ciganos:
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“Como se da emprego a um cigano todo porco? $e.andarem limpos nao

deixam de ser ciganbg¢Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona urbana).

O modo de olhar para os outros ciganos traduz erionizacdo da
perspectiva da sociedade envolvente, situando wstaina de distanciamento em
relacdo aos que consideram ser “os ciganos” e a&ta gessas imagens que se
representam a si proprios e aos outros ciganosoecigdnos. A representacao
sobre o que é o “modo de vida cigano” afere-serapsio modo de se apresentar
e estar, de falar e vestir, e numa certa “marca’cadigo distintivos que 0s
distingue dos outros ciganos e dilui entre os nganos.

Osl/as entrevistados/das que se colocam numa pevepee integracéo
social, defendem que se deve seguir as regragregeapacdo comuns para que se
distingam dessa imagem estigmatizada dé-5¢ logo que € cigariaiMulher, 26
anos, pai cigano e mae ndo ciga@pncluimos entdo que a concepcdo sobre a forma
de se apresentar (modo de vestir, cuidados denkigietc.) contribui para
promover a aceitacao social. Desse modo, € posistahciarem-se das marcas e
estigmas sociais atribuidos socialmente de formenogénea a todos os
individuos da mesma origem.

No entanto, remetendo para a nocdo de distincdtieade Bourdieu
(1979), ha marcas invisiveis ou simbdlicas que,nmeeguando se adopta uma
apresentacao normal ndo cigana, permitem aos aetrtoshecer a origem cigana.
Osl/as entrevistados/as defendem conseguir detastanarcas dessa pertenca

identitaria.

“P — O que € gque nos permite olhar para aguela passu para aquela familia e
dizer que eles sdo ciganos ou ndo sao ciganos?

R — Bem, a resposta a esta questao ja esta...Elesisaér norma, por norma...
P — Pois, mas eu quero € gque me diga (risos).

R — Por norma os ciganos tém uma forma de esteralife. Vivem de forma

prépria, se quiser, agem de forma evasiva, se calida todo um tipo de
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comportamentos que nos leva a identificar deterdangessoa como cigana ou

nao.” (Homem, 33 anos, mie cigana, pai ndo cigano, zdrama)

Parecem ser capazes de se distinguirem uns aoss ofgiganos) pela

“pinta”, por pequenos aspectos que passam desjrsedns ndo ciganos:

“R — O cigano conhece-se um ao outro cigano e €isos) ... mas € assim o
cigano tiro logo pela pinta ....

P — Mas como é que tira pela pinta?

R — ...as vezes, quantas vezes acontece isso, staraaconversar com ciganos
e nao ciganos e ele s6 pela maneira do andar di@dha aquele é cigano”
(risos).

P — Isso para mim sdo coisas que ndo me passaviancgizeca.

R — As vezes olhamos, pela maneira do andar, pateeira do olhar: “Aquele é
cigano”, mas € isso, nés temos faro, é verdadamis logo a pinta.

P — Tiram pela pinta?

R — Eu costumo dizer, “No6s temos faro”, mas é veejaima pessoa tira logo
pela pinta.

P-E?

R — NGs, distinguimos bem. Dificilmente..., as vgzassa assim um grupo de
pessoas que ndo conhecemos de lado nenhum, quehaomm a atencao,
olhamos assim nos cafés e restaurantes, as vemasa ecninha mulher e com os
meus filhos, aquele ar assim, eu olho discretameuligo: “Aquele é!”.

P — Fica na duvida?

R — Normalmente acerto. Nunca me correu mé@Hdmem, 28 anos, progenitores

ciganos, zona urbana)

O “aspecto” ou a aparéncia de um cigano ou ciganecp traduzir-se num
codigo simbdlico que os outros ciganos conseguamtifctcar, mesmo que seja
por um breve olhar. Para além de certos aspectaosodid de vestir, associa-se

também a uma fisionomia caracteristica que, segumderem, marca 0s
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individuos ciganos. Por exemplo, uma mulher coafeg®e gostaria de ser menos
morena para melhor disfarcar a sua origem ciganpufiesse fazia uma operacao
plastica para alterar o rosto. Na concepcao desihem ha um tipo de cara

“cigana” (onde ela acredita incluir-se):

“Eu sou morena (...) e o cabelo ainda me faz maiar@gtenho de o clarear.
N&o pode ser escuro, escuro, escuro. Faz-me ngésai Se o clareasse mais
um bocadinho melhorava a parte de cima. Eu se pamhdom carregado, um
cabelo preto ou assim, faz-me mais cigari®iiher, 45 anos, progenitores ciganos,

zona urbana)

O relacionamento proximo com nédo ciganos e o afestto dos “ciganos”
foram aspectos marcantes nos percursos das swes @thramente, o “mundo
cigano” ndo é o seu apesar de se referenciado aprdas suas origens. A
concepcao de “cigano” corresponde a um tipo ideasttuido e com o qual os/as
entrevistados/as créem nao poder ser confundidossi@eram-se diferentes desse
cigano tipo, para além de que, sempre que entandeamem dissimular as suas

origens.

“ (...) a grande queixa que nos, o0s ciganos, temms eoutras pessoas é a
desconfianca no aspecto de negdécio e de outragmsa@ssim. No aspecto da
aparéncia, porque nds habituamo-nos de criancaazarfum esforco a que as
pessoas nao se apercebem que ndés somos ciganoenEvos sempre passar
despercebidos que é a maneira, pronto, ok, ok, samténticos camaledes...

(risos).” (Homem, 55 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

A capacidade de falar a lingua cigana de tradigab (saberem falar ou
saber apenas algumas palavras por a ouvirem &tarhbém a lingua portuguesa
foi com certeza um factor que permitiu interiorizesicos culturais e sociais
diversificados. Ha os/as que admitem que sabemddlagua cigana e a usam no

quotidiano, sobretudo em meio familiar, mas ha tamlos que dizem nao a falar
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por ndo a terem aprendido, o que é lamentado ganslalgumas que gostariam

de a ensinar aos filhos.

“R — N&o, eu disso também néo sei. Era uma coisaoqueu filho mais novo
(...) gostava muito de saber. As vezes, até me @izm&e tu ndo sabes o
latim?”.

P — E o latim dos ciganos?

R — Sim. Eu ndo sei porque nunca fiz coisa parpreraler.

P — A sua mé&e néo falava?

R — A minha mé&e sabia, mas ela nunca no-lo faléas@bém nés nunca lhe
pedimos. Eu nunca lhe pedi porque se eu lhe peditseaté me dizia mas eu
nunca me puxou para isso.

P — Entdo perdeu-se a lingua?

R — Eu perdi-me, perdi-me. Eu ai perdi-me. Os megudos (...) nenhum o
sabem falar. O Unico que saberia alguma coisa fajue faleceu. Esse ainda
poderia saber alguma coisa. Agora o resto nao!

P — E da parte do seu marido também?

R — Acho que da parte do meu marido também, seesamb € pouco.”

(Mulher, 43 anos, progenitores ciganos, zona rural)

A ideia mitica sobre a existéncia de uma linguaresacpara que 0s
“ciganos” pudessem comunicar sem serem percebelasspciedade envolvente
parece, assim, estar a perder-se. Pelo menos éaesgaacdo entre alguns
individuos estudados, o que se deve a ndo existr aprendizagem efectiva na
familia nem na aprendizagem escolar. S&o sobreasdonulheres que mais
manifestam desconhecer a lingua, especialmentaeatm um progenitor/a nao
cigano/a. Aspecto que se pode ficar a dever a umd@acia mais distanciada dos

ciganos.

“R — A minha avé é cigana e connosco quase nurlea fa

P — Fala o romand entdo?
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R — N&o. Fala como nés. Ela sabe o latim dos cigamas fala como nés.
P — Ai ndo? Mas porqué, ndo vos ensinou?

R — N&o, n6s ndo sabemos!

P —Mas ela, ela...

R — Ela sabe.

P — Ela sabe...

R — Mas connosco néo fala muito.

P — Entdo com quem é que ela fala? S6 com as edsddade dela ou ...
R — S6 com 0 meu avé. SO ele é que entende.

P — S0 eles os dois, entre eles?

R — S0, so.

P — Nem para a sua mae?

R — A minha mée também quase néo sabe nada.”

(Mulher, 23 anos, mée cigana e pai hdo cigano, agaé)

Para alguns/algumas entrevistados/as, a linguaaigasocia-se a uma
“pronuncia cigana”: tem também a ver com uma detexda maneira de falar, de
dizer as palavras (com determinada entoacéo) —félay a cigano”. Algumas
entrevistadas referem-se a ela como o “latim dgancs”, o que a reporta para
antigamente, afastado da actualidade.

A representacdo do que é fazer vida de ciganafwigesenta nos dois
principais aspectos de “estar sempre a volta ddiére sobre o modo de vida
social estruturada em torno da vida familiar agseat da venda ambulante. Ou
seja, a “identidade cigana” liga-se, entdo, a umagem construida sobre um
determinado tipo de vida, real ou imaginado, inocaido na memdria colectiva

A questdo do estatuto social ou de classes samdis individuos ciganos,
tendo em conta o poder econdmico e prestigio sdeialeterminadas familias,
leva a que o “ser cigano” possa assumir diferes@stidos e conduzir a
diferenciagbes. Nessa perspectiva, um dos enwmewastsalienta queo“cigano
transmontano € um cigano pobre. Nao se dedica asginandes negocios.()”

(Homem, 33 anos, mée cigana e pai ndo cigano, mtiama) Ou entdo sao referenciadas as

292



diferencas no que se refere aos modos de falarosummodos de vida, por

exemplo:

“Tomam o0s ciganos todos como: “eles vao a feira”..) Qs que vivem em
barracas e os que sdo muito pobrezinhos. Muitos glas vao as feiras nem
sequer vivem em barracas nem sequer sao muito ziohm (Homem, 51 anos,

pai cigano e mée ndo cigana, zona urbana).

Pelas praticas sociais, apercebemo-nos da dimatesimpcdes de vida

(escolhas racionais) feitas para 0 modo de vida gkl adoptaram.

‘R - Se eu tivesse seguido vida de cigana, tinheada com um cigano. Nao
casei com um cigano, ndo vou seguir vida de cigana.

P — O que é que quer dizer precisamente quando ‘dazer vida de cigana’?

R — Olhe, abandonava a minha casa e ia para o pimidda mée. A minha mae
j& me chamou para I4, ela ofereceu-me a casa. EHgedque me dava a casa

guando morresse, mas eu nao quero, quero liberdadejuero andar, eu gosto

de...

P — Mas, entéo, a vida de cigano € estar a beirauteos ciganos?
R — E, isso.

P — E iss0?

R — Fazer vida de cigano é estar sempre ao pé.deles

P — E estar sempre ao pé deles?

R — E fazer a venda e estar sempre ao pé deles.

P - Estar a venda?

R — E, para estar ao pé deles. Se uma pessoa @aBguara ir com uma amiga
ao café, ja é p...., para mim ndo da. Eu vou morgairda. Eu ja disse as
minhas filhas, “Eu vou morrer sozinha”. As minhalhds: “Tu és maluca!”.
“Filhas, eu vou morrer sozinha”. Eu choro que vowmer (risos). (...). Agora
como é que eu mudei? Uma pessoa é cigana, viraasadb, apesar de la no

fundo ter 14 aquela ...{Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona ujbana
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Para fazer uma auto-analise sobre si propriofg&asm comparacdes do
seus modos de vida com o que representam e sememelacdo a “cultura
cigana”. Desenvolvem deste modo um sentimentodietede identificacéo e de
alteridade em relagdo ao ser cigano em sentiddcivadl. Consideram-se
préximos dos “ciganos” por terem a mesma origens diferentes porque tém
modos de vida diferentes. Mesmo ndo orientando da \guotidiana pelos
principios “mais ciganos”, reconhecem a existémligaum conjunto de praticas
sociais relativas ao modo de vida cigano, que iampua outros individuos de

origem cigana.

3.3 Representacgdes sobre os “ciganos”

A representacdo sobre o que séo “os ciganos” athbs um modo de vida,
uma forma de estar, sentimentos, etc., numa maaxirpidade/afastamento da
concepcao de “pureza” que se traduz em variosqiMeiste ponto, analisamos as
representacdes sociais dos/das entrevistados/es “®ojanos”. Para o exercicio
dessa reflexdo, eles/elas distanciam-se dos “c#jare® as perspectivas
desenvolvidas séo criticas, 0o que significa questexuma interiorizacdo de
alteridade em relagéo a “outros”, ainda que sejammesmo grupo de pertencga.

Uma das questbes importantes para a construcaanagein sobre o0s
ciganos, segundo os/as individuos entrevistado&#as,a ver com a ideia de
pureza da linhagem, na medida em que é ela quédami impede 0 acesso a
esse mundo restrito. A distingdo entre ciganosdgue “ndo puros” assenta na
linhagem, principalmente paterna, sendo ciganoso4jwos que tém pai cigano e
“ndo puros” os filhos de mée cigana e pai ndo cg&ara além de ter “sangue
cigano”, as caracteristicas ditas “ciganas” variEmacordo com 0s grupos sociais

de pertenca, mas, apesar dessas diferencas, carsédser possivel encontrar
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semelhancas entre eles, sobretudo no que se asf@specto fisico como a cor da
pele e dos olhos, consistem em marcas fisicas igtiagdiem os individuos de
origem cigana.

Mas, segundo apuramos, nem sempre essa concegiczose observa. H4
referéncias de casos de n&o ciganos que se tnaaséon em ciganos “puros”
tendo bastado para isso ter feito um casamento@igapassado a viver “a
cigano”. Ou seja, esse individuo tornou-se ciggnod e duro” por ter realizado
casamento cigano e adoptado o estilo de vida ci¢amendido sobretudo como
ligado a venda ambulante). Portanto, para alémedo pla heranca genética é

também o modelo de modo de vida adoptado:

“Portanto, os ciganos nunca foram....um grupo homegemas isso para dizer
que, de acordo com aquilo que as pessoas considgwmé ser cigano...a

“Teresa”®

vivia assim num ambiente assim, e 0 “Joaquim” .e gam sequer €
cigano, nem sequer € cigano...

P—-Queéo..?

R — Que é o filho do meu tio “Alvaro”, adoptado,dpae a prima “Teresa” em
casamento e o casamento deles foi de acordo corad&do cigana. Houve
processos de prova de virgindade e tudo. Houve thlgopassou a viver como se
fosse um cigano puro, em certo sentido do terneféhms dele e tudo isso. Mas
as coisas ndo sdo tdo ...ah...tdo claras as vezes @umamecem. Ha coisas,
digamos...subterrdneas...que, muitas vezes, ou asapesfo falam, ou nado
guerem falar, porque o mais simples é dizer: “Abuve uma transformacgéo
completa e os ciganos estdo a desaparecer”. Algtm®o € 0 meu caso, seguem
outros processos identitarios, completamente difiee e outros reconstroem-
nos. Reconstroem-nos de acordo com aquilo que aeca pureza originaria
dos ciganos que é o caso do “Joaquim”. Quem diasnado “Joaquim”, podia
dar n exemplos de pessoas que de um momento marsoodecidiram voltar a
viver...

P — Em que sentido concreto utilizas (...)"“ciganogarduro™?

3% Os nomes usados séo ficticios.
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R — Eu estou a falar naquilo que as pessoas comsideomo sendo...
P — Sim.
R — Porque vivem da venda, que vivemHdmem, 52 anos, pai cigano e méde néo

cigana, zona urbana)

O grau de pureza pode ser também aferido de acowdo o tipo de
unido/casamento que cada um/uma fez: a unido @ngmm nao ciganos
significa muitas vezes a perda da pureza ciganacddo da mulher que néao faz
casamento cigano, ela quase sempre deixa de sequido de vida cigano, o que
Ihe retira a perda da “pureza” cigana e a posddik de a familia fazer aliancas.
Para os homens a relacdo nédo é tao directa, umgueese a mulher ndo cigana
aceitar viver como cigana, mantém-se a concepc@ormza da linhagem. Assim,
entre 0S grupos ciganos, para preservar a “pugaha, o casamento de ciganos
com ciganos € uma condicado importante para a fanmilas, se for caso disso,
pode vir a aceitar a unido com nao ciganas, deseld@a aceitacéo das regras do
mundo cigano.

Apesar da tendéncia para se criar uma categorizegéi@ “oS ciganos”,
temos vindo a afirmar a pluralidade de situacdgsieaos individuos de origem
cigana recorrem para se auto-distinguir entre ginbsso estudo, confirmamos a
diversidade de grupos sociais ciganos de pertaobaetudo em fungcéo das areas
geograficas, do estatuto socioeconémico, do graatdgracdo de cada familia e
de aspectos mais ou menos objectivos que se poeeimpelo estilo de vida de
cada individuo ou grupo social.

As designacdes usadas para homear a “pureza’ @ecogaho/cigana sao
diversas: “ciganos inteiros”, “ciganos puros” ougano padrdo”, esses é que sao
0s ciganos verdadeiros. Os “ciganos nao puros” “sdetade” ciganos, sao
“atravessados”, ou seja, “ndo sdo bem ciganos”, s&@w “verdadeiramente

ciganos”.
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“R - Nao, sou mais cigana, cem por cento, tanto spede mae e pai. O meu pai
€ cigano e a minha mée também € cigana, sédo os dois

P — E acha que ha distin¢cdes entre ser, va la, pencento, ou cinquenta por

cento?

“R — H4, ha. Ha porque, por exemplo, porque quaséo pessoas que nao sao
ciganas assim inteiras, mesmo de raca, mesmo qipsdciganos véem-nos

doutra maneira.

P — Os outros, portanto, os outros olham para asspas de forma diferente?

R — Sim.

P — Acha que sdo o qué? Discriminados, afastados?

R — Sao. Porque, por exemplo, nos ciganos, nosiegde |4 de baixo, dos, eu,
por exemplo, eu tenho, eu tenho um irméo que esisglo com uma rapariga

alentejana, e entdo essa rapariga, quando se dirggnos, a falar de nos, nédo

dizia a minha cunhada, ou o meu cunhado, ou o & gigano ou é cigana, ou

assim, ndo, ela chamava-nos um nome muito esquigitoneu irmao chamava-

Ihe o “chiboto”.

P — O “chiboto™?

R — Por dizer que o meu irm&o ja ndo é cigano iateomo eu. Como a méae

dele é aldeana, ele so é cigano por parte de pai Bao, eu ja sou de pai e méae.
P — De pai e mée.

R — E ela, entdo, quando se dirigia a ele, ou qoasel chateava com ele, eles
tém uma filha em comum, dizia para a menina “vai, vai 14, vai 14 vai la para

0 pé do teu pai “chiboto”, vai la para a tua fanglde “chibotos”.

(Mulher, 40 anos, progenitores ciganos, zona ufbana

Outras distingdes entre ciganos tém por base gsnarigeograficas e levam
a diversas diferenciagdes como, por exemplo, eriganos “transmontanos”,
“alentejanos”, “galegos”, “chabotos”, “beirdegjjtanos (espanhdis), etc. Cada
um destes grupos é conotado com diferentes fasematkernizacdo e de
integracéo social. Uns sdo considerados mais mosleroutros mais tradicionais,
diferenciagbes, que, segundo as entrevistadasadiezem nas formas diferentes
de vestir e na variagdo de costumes, no caso ddBems. Mas, estas
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diferenciagbes também se prendem com maior ou na®itacdo em relacdo a
unides com nédo ciganos, em ir adaptando certosstragiturais ciganos que se
vao tornando menos rigidos, etc. A distincdo erigianos” (ou ciganos

espanhdis) e os “chabotos” foi discutida em traahterior (Magano, 1999), e
surge de novo com for¢ca nos discursos que supasentrabalho, no entanto,

nem sempre as caracteristicas apontadas a cadasugnughos sao coincidentes.

“Eu acho que os “gitanos”sédo diferentes. Eles vivemito mais...

P - O que é que quer dizer com isso?

R - Vivem, como é que hei-de dizer? Se calharcaliivam mais a “cultura”
deles do que os ciganos.”

(Mulher, 29 anos, progenitores ciganos, zona ufbana

E ainda segundo a perspectiva de outro entrevistado

“P — Sim, exactamente. Era a distin¢do entre o ‘lobid” €...
R — Ah, sim, o “chaboto”. Quanto aos “chabotos”esltém se encostado a nés
para serem protegidos e fazerem tudo. SO que criantas vezes uma ma

imagem dos ciganos(Homem, 55anos, progenitores ciganos, zona urbana).

O mesmo parece acontecer entre 0 que se consatemzass tradicional ou
mais moderno, acabando por ndo se reunir consamsaogas designacdes e

concepcoOes sobre cada uma delas.

“R — A realidade de Lisboa € a mais tradicionaliss® bem que modernizado,
mas é mais tradicionalista, mais tradicional.

P — NOs teriamos tendéncia a pensar o contrariojmec@stdo em Lisboa, estao
na capital, seriam os menos tradicionalistas...

R — Nao, mas sdo os mais tradicionalistas, nespec&s sdo.(...) Em muitos

aspectos sdo. Vestem moderno, mas no seu intimseundntimo...ha mais
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moderacao, por exemplo, a mulher cigana do Portmmépouco diferente da de
Lisboa. Vestem mais como voceés.

P —Sim.

R — Mais uma calca, uma ...

P — As daqui de Lisboa?

R — N&o, as do Porto.

P — Eu acho que as daqui de Lisboa € ao contrario.

R-E?

P — Bem, néo sei.

R — Sei l4 eu, as do Norte que eu conheco vestésragsm.

P — Talvez, vé-se talvez as raparigas la...ja seayfarigas, pelo menos até
casar, de calca de ganga ou com a saia por cimpelho, isso 14 ja se vé, mas
eu também tinha essa ideia que cé em Lisboa j&&sta bocado assim.

R — E isso usa-se também soO que ndo é tanto como |&

P — Ah, pronto.

R — N&o é tanto como |a. Vestem moderno...

P — Sim, sim.

R — Vestem moderno, mas de uma maneira, mais flage.

P —Sim.

R — Digamos assim. J&4 no Norte, onde vocé estazer,dnesse caso dos
“chabotos”, ttm uma concep¢do completamente diteréanto no vestir como
até na higiene. (...). Vai a uma barraquinha de cagamesmo, de ciganos aqui
em baixo, verdadeiramente ciganos (...), é capazizkr dé-me um copinho
com agua”, tem limpeza, tem higiene. Tem tudo. &¢elsarracas, la no Norte, os
tais “chabotos”, as condi¢des de higiene sdo mpitecérias.

P — Mas o que é que acha que é a diferenca entgpiesao ciganos e os que
séo “chabotos™?

R — E dificil diferenciar. (...) E dificil diferenagian6s é que temos qualquer coisa
nossa que olhamos e verificamos que ndo sdo, goes@d ciganos, que pela
maneira de vestir, de estar, de conversar, os weEmios sdo diferentes, a

agressividade deles é diferente da nossa. (...) Wacdies em que eles séo
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agressivos € diferente da nossa, por exemplo, iserqoerder a amizade de um
cigano, diga-lhe que ele é mentiroso. Ah, isso Ktinae

P — Pois.

R — Se disser isso para um “chaboto”, ndo € impaea

P — Nao liga nenhuma.

R — N&o aquece nem arrefece. NGs temos esse castume

P — E a quest&o da honra, ndo é? Da dignidade.

R — Temos um sentimento profundo mesmo, profundmnanepelos entes
queridos, quer dizer que temos outro espirito ...."

(Homem, 55 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

As classificacdes usadas variam também de regi@regido e sdo, muitas
vezes, nao coincidentes, ou seja, as mesmas als&causadas com sentidos

diferentes.

R —“ Chabotos” e “galegos” € quase a mesma coisa.

P — E a mesma coisa?

R — E quase, é quase. SO que os “galegos” é doeNods “chabotos” é mais do
Sul.

P — E? E, depois os alentejanos creio que sera maimenos a mesma coisa.

R — N&o, os “alentejanos” sédo “ciganinhos”!

P—E, os ciganinhos? Mas a linha ndo é a mesma?

R — E assim, o estado de evolucdo, de integragifeente, mas os valores e 0s
costumes sao proximos. Os “algarvios” também, agosa‘chabotos” ndo. Os
“portugueses” ndo sdo ciganos e os “chabotos”, alguciganos ndo os
consideram ciganos.

P — Mas porqué? Porque é que ndo consideram?

R — Sao diferentes da gente. S&o diferentes.

P — Mas na origem, na maneira de ser e de estar?

R — Na maneira de ser.

P-E?

R — Os “chabotos” e os “galegos” nao!
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P — Podes dizer que todos os desprezam... Mas poBpl&s que eu ja estudei
um grupo de “chabotos” uma ocasiéo...

R — S&o os que andam a vender pensos, andam a @&dia entender?

P — Mas entéo achas que...

R — (...) os ciganos como deve ser, entre aspastémeum padrdo bom é
aqueles que andam na venda, tém boas bancas, j@m t@&m um bom estatuto
social, esta a entender? (...) Agora como eu esttralmmlhar 14 no hospital é
uma coisa muito importante.

P — Entdo, qual é a designacdo que das ao teu @pamo é que vocés se...
déo algum nome ou ndo dao?

R — Ao meu grupo, como assim? Sao 0s ciganos narmai

P — S&o0 os ciganos normais?

R — S&o os ciganos a valer!

P — S&o os ciganos a sério? (risos)

R — Sim.

P — L& no Norte, na zona do Porto, falam muito, paemplo, nos ciganos
espanhais, para distinguir...

R — S&o os “galegos”.

P — S&o os “galegos”, ndo é? E depois 0s cigangtugaeses?

R — Sim.

P — Que séo os ciganos que descendem da linhaido®sg, dos espanhdis, dos
calé.

R — E engracado que um irm&o da minha avo estasadtacom uma “galega”
(risos) mas nédo era do Porto. (...) Um primo da mimmalher casou também
com uma “chabota”.

P — Sim?

R — S6 que elas nunca chegam a ter o mesmo vadequuma cigana”

(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Ou seja, os “outros” (ciganos) sao quase sempreeseptados como
diferentes de “nés” (dos/das entrevistados/das), ggiarem numa fase de

integracdo social anterior (portanto, num processdutivo atrasado) e por serem
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violentos (os “outros” ciganos sdo sempre violentagessivos e conflituosos).
Esta construcdo de representacdes relaciona-se com potel® implantacdo

territorial - os que moram em piores condi¢cOesthalmnais (barracas ou tendas)
e sdo mais pobres sdo mais visiveis socialmentgudoaqueles que vivem em

bairros sociais, ou habitacdes particulares:

“(...) L& est4, falam mais dos que vivem nas barrapasque 0s gue vivem em
casas, as pessoas até se dao bem. Vejo-os poeiajus sdo! Agora, os das
barracas sdo sempre postos de lado, isso sdo! Remplo, quando se vai ao
Centro de Saude, eles estdo |4 muito e as pessmascam logo: “Ei, que

cheiro™.” (Mulher, 29 anos, progenitores ciganos, zona upbana

A distincdo que remete para as diferencas socidecicas e respectivos
estatutos de prestigio € exemplificada com os ‘ctos), “ciganos portugueses”
ou “ciganos transmontanos”, que serdo individuoss nmobres, segundo a

perspectiva de uma entrevistadas “chibotos” ndo tém tantos recursos como 0s

outros’ (Mulher, 26 anos, pai cigano e mde nédo cigana, pobana) € a0 mesmo tempo

parece que sao vistos como menos integrados secisEm

“Se bem que, se bem que em Portugal quer me pageeeexistem comunidades
ciganas com valores completamente opostos, pormg&em cigano de Tras-os-
Montes é completamente diferente do cigano do Paortesmo os préprios
valores sdo também eles diferentes. Por exemploase da minha mée ha uma
maior permissividade no que toca, por exemplo,teoimissdo de pessoas nao
ciganas na propria comunidade, portanto, que todositaram perfeitamente o

meu pai.”(Mulher, 25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, advena).

Parece poder falar-se de hierarquizagcdo em cukusab-culturas ciganas:

“R — NOs normalmente tratdmo-los por “galegos”, pdbeirbes” e por

“chabotos”. Isto tem a ver exactamente do maiosadesolvimento ou do maior
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acompanhamento do progresso para 0 menos acompa&mbardo progresso.
N&o consegue encontrar, por exemplo, num cigansulacultura menor, se
assim quiser chamar, dos “chabotos”, uma menina coaitas de ganga,
ah...ndo encontra uma apeténcia por ir ao cinema ip... por ver
televisdo...Portanto, ha aqui, digamos, um sentimentibo mais tradicionalista
daqguela vida nbmada cigana, sé vivéncia... (...) $@&ncia cigana em que ...
nao ha preocupacdo com o negocio, vivem da meradieidPortanto, e depois,
h&d o sector intermédio que € os “beirdes”, que jéstaram um bocado o
tradicionalismo com o progresso. Portanto, ja haliagma mescla entre...J& ndo
sdo tao tradicionais mas também néo sdo tdo praigtss. E depois temos
entéo os “galegos”, que esses entao ja estdo nragrpssistas, ja estao...

P — E 0 seu caso? S&o os “gitanos” entdo? S&o esofpamavam os “gitanos”,
0s “ciganos espanhais”.

R — Sim, sim, de alguma forma sim. Ainda que ejesisde origem portuguesa.
P — Certo, certo, mas parece-me que essa distingéo

R- Sim, aparece com os “gitanos”, o “gitanito purd”

(Homem, 51 anos, ambos progenitores ciganos, ziaaal)

Apesar das diferencas identificadas, entre os ¥@rigpos ciganos, ha quem
defenda a existéncia de um comum sentimento cllti®a valores e costumes
sdo proximos. Sao diferentes na maneira de ¢gdbmem, 24 anos, progenitores
ciganos, zona urbaja0 que permite perspectivar umdriidade da cultura dos

ciganos de Norte a Sul do paigiomem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

“Eh...por isso é que quando se diz: “Ah, os cigan@s diferentes de todos os
outros”. S80 nesta perspectiva. Porque depois,ah@séntimento cultural, eles
sdo rigorosamente iguais, quer eles estejam nonpatamais inferior, quer
estejam no patamar mais superior, sdo rigorosameyueais. E portanto, isto
ndo acaba com a escolariza¢do e ndo acaba comaggmente nada porque nés
mantemos esta estratégia de ndo falar de tudo @ik é ...0 nosso sentimento

mais intimo eh... nem ndés nem as nossas crian¢as.salzem até onde é que

303



podem ir, pois sdo precisamente educadas, em tefenuiares, para saberem
até onde é que podem ir e onde devem parar.”

(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

No entanto, sdo assumidas posturas de auto-distaecio e de auto-
diferenciagcdo em relagcdo aos outros grupos cigggmsexemplo, defendendo
que: N6s ndo somos assim“Nem todos 0s ciganos séo igugisiulher, 26 anos,
pai cigano e mée ndo cigana, zona urbapia);Os “gitanos” ndo casam com os de foéra
(Mulher, 29 anos, progenitores ciganos, zona ujb&da grupos tém formas diferentes de
estar e uns séo considerados mais conservadotgseduitros.

Alguns dos/das entrevistados defendem que devardeixos ciganos levar
uma vida normal. Perspectiva que traduz a necelsida deixar cada um optar
pelo seu estilo de vida, mas também reflecte utartisamento reflexivo e talvez
uma tentativa de banalizacdo normalizadora — figge ndo ha diferencas (pelo

menos em termos praticos porque, pelos discuraosec® que as ha).

“R — N&o creio que exista uma vida de cigano. Aawide o cigano faz é a vida
gue muita gente faz. Por exemplo, o cigano em simogem Si mesmo, 0 cigano
tem uma vida normal, logo que o deixem ter uma raaal. Portanto, pode ser
visto por esse aspecto também. O cigano, por exertglanta-se as 7.30 da
manh@, pbe as criangas na escola, vai para a feieadeu ou deixou de vender,
pegou nas suas coisinhas, vem para casa, toma ufirtheo vai para o cafe,
assiste a televis&o ou vai para a igreja. E umavidrmal que o cigano faz.

P — E uma vida normal.

R — O que fazem talvez uma vida mais desajustagitasezes, por forca das
circunstancias € aquele povo que anda nas estradlada ha meia duzia deles
que estdo no Alentejo e no Norte, em Braganca sasderras assim...

(Homem, 55 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Tendo em conta as diferencas grupais, uns saodepadds como mais

abertos a ndo ciganos e outros, como mais tradicsters, mais fechados sobre si

304



mesmos. A tradicdo, no que se refere & “culturanzfy estara, paradoxalmente,
mais do lado da vida rural do que da urbana. Opogriiganos residentes nas
grandes cidades consideram-se mais abertos a @M ndo ciganos, por

forca da necessidade de desenvolverem as suaglad#is sociais e partilha de
espacos residenciais, mas, em simultdneo, sdo tarobémais tradicionalistas,

por ndo aceitarem ligagcdes matrimoniais com naancg (para eles, um desgosto
e até motivo para baixar o estatuto da familiargeréodos os outros ciganos).
Outros ciganos, residentes noutros espacos urbapegam essa situacdo e até
parece ser a que mais preferem.

Resumindo, entre os/as entrevistados/as, existecagao da diferenciacao
no que se refere a grupos ciganos que se podevabagravés de uma pluralidade
de aspectos, sendo o mais referido o grau de comapto de tradicdo, ou seja,
serem mais ou menos tradicionalistas e a forma amada grupo acompanha o
progresso. A diferenca entre grupos pode veriseasobretudo nas formas de
vida: “uns vivem do negdcio, outros vivem da mendicidgdemem, 51 anos,
progenitores ciganos, zona urbana).

Face a maior ou menor evolugédo de cada grupo,siés mais ajustados do
que outros a sociedade envolvente, contribuind@ pare uns estejam mais
integrados socialmente do que outros.

Viver sempre a volta da familia € uma importantagem construida sobre
0 “modo de vida cigano”. Tudo gira em torno dekesde a actividade economica,
até ao convivio social e aos relacionamentos sopeimitidos, apontando-se a
existéncia de uma grande unido familiar e de umagamor aos filhos, como

valores “ciganos”. Para os “ciganos”, os filhos séigto importantes:

“Os filhos, para eles s&o uma honra. E muito, msigrado. Os filhos...para os
ciganos...fogo! Nao héa hipotese, os filhos para etansbém para as avés, os
netos. Adoram-nos! E, eles sdo muito unidos a famjlquanto, aos pequeninos,
guando calha as criancas e as vezes fazem vontaslesem deviam fazer aos

ciganitos.” (Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona upbana
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No entanto, alguns/algumas entrevistados/as refangenda crescente dessa
caracteristica de unido familiar, sendo relatadsog graves de violéncia entre
“ciganos” e também a perda de solidariedade e de damiliar em momentos
importantes de dificuldades vividas pelas familiaaracteristica entendida
negativamente e retratada como uma aproximacamdividualismo dos né&o

ciganos:

“P — (...) Tu, pensando assim, em termos gerais ftareucigana, o que € que
achas que, um ou dois exemplos que possas darroagppis transformacoes
da cultura cigana.

R — Que esta a ocorrer?

P — Sim. Podes, pensando, por exemplo, pensandoangera¢do, nos teus
pais...

R — Perda da solidariedade, ha pouca solidariedadais, a solidariedade é o
principal entre os ciganos.

P — O que é que tu queres dizer com isso?

R — E que n&o sdo amigos uns dos outros. Ndo hél@gespeito como havia
antigamente entre os ciganos.(...) Estamos a ficarbooado ‘assenhorados’

(risos)” (Homem, 24 anos, 12° ano, progenitores ciganos adrana).

O homem “cigano” é retratado como pai ausente, alonente distanciado
da educacao dos filhos e das questdes domeésticasu dia-a-dia é passado a
tratar de negdcios ou a “conviver”, o que nos renpetra a distingdo de géneros
correntemente imputada a “cultura cigana” (mastguoetradicdes de passado na
sociedade portuguesa).

Outra caracteristica importante para a represemtsgidre o modo de vida
de vida cigano esta associada ao exercicio da \v@anbfalante. Neste sentido, as
representacdes sociais sobre os modos de vidactdasos” aproximam-se do
que esta descrito na bibliografia, que focalizagackio dos individuos ciganos a
actividade de venda ambulante, sendo também fe#segsempre uma associacao

com a sua pratica ilegal. Para os individuos dgearicigana que levam “modo de
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vida cigano” € dificil separar o que é actividaderédmica e actividade familiar,

por elas se entrecruzarem de tal forma que sassimclaveis. Trabalho e familia
estdo interligados (Goncalves et al., 2006), ereralo usualmente criancas e
jovens desde tenra idade e fazendo com que tamb&ntam responsaveis pelo
contributo para a sobrevivéncia da familia.

O “modo de vida cigano”, na perspectiva dos erdgtadios, centra-se em
torno de ocupacdes ligadas ao comércio e sobreiudenda ambulante sendo
reproduzida a ideia de que os “ciganos” ndo gostenpatrdes, querem ser
patrdes de si mesmo para poderem continuar a margeu modo de vida, ou
seja, os discursos reproduzem o que dizem certasloss sobre os ciganos e
também a opinido publica.

Para alguns entrevistados, os ciganos terdo viwida linha evolucionista
desde o “tempo das carrogas”, do nomadismo, quiagermanece como uma
referéncia simbdlica na memoria colectiva de toakésaos dias de hoje, com a
preponderancia assumida pelas actividades deséta®lem feiras e mercados,
que, segundo alguns, é a Unica actividade posgéral os ciganos que queiram
continuar a viver como “ciganos. O facto de asakee mercados terem perdido
importancia na economia nacional, tem feito com spipondere optar por outras

actividades que lhes permita assegurar rendimemagsregulares.

“R — O cigano sempre foi trabalhador. O cigano seenpostou de trabalhar. Os
ciganos, as vezes, se cuidar de vender, batiamoémspa pedir trabalho,

olhavam para ele, viam que era cigano e nao Iheadatrabalho. Hoje em dia,
acontece ainda exactamente a mesma coisa. E andassim, batiam as portas,
e ninguém |he dava trabalho, porqué? As feirasofdinico trabalho que eles
arranjaram que ninguém os mandava embora. E par s eles trabalham nas
feiras. E importante também saber estes pormenguesjue antigamente,
quando eles andavam a procura, se alguém dessalti@bhos ciganos...”

(Homem, 28 anos, progenitores ciganos, zona urbana)
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Ainda dentro do que se considera o0 “modo de vigamm” insere-se 0 gosto
pelo convivio diario com ciganos, a participacdeaizacao de festas frequentes,
a alegria, o facto de “estarem sempre juntos”. IBemate, os/as ciganos/as
surgem caracterizados como comunicativos e emotigasotividade que se
expressa nas formas de se relacionar com cigamd® eiganos (falarem alto,
discutirem, etc.), criarem disturbios em estabsleatos comerciais.

Como apresenta uma entrevistada, qualquer coisaacpreeca na vida de
um (a) cigano (a) faz parecer que vai acabar o ouridzem grandes
manifestacdes emotivas sobre os acontecimentoslgunats das suas vidas.

“R — Eu ndo gosto. A gente de hoje para amanhagdm como fica e eu ndo
gosto. Eu ndo gosto. Eles véem um ceguinho, rierBts@do gosto disso. Isso
para mim nao liga. Para mim néo liga, ndo liga.

P — Mas, mas dizem que as pessoas ciganas tém maspeito pelos mais
velhos.

R — Tém muito respeito, mas 0os mais novos, sedéepara rirem, riem-se,
porque eu sei, vivi ao pé deles, sei. “Aliiii agusknhora é assim, aiiii como é
que aquela, aiiii, acham graca.”. Eu ndo acho gra€a ndo acho. Tenho pena
porque € coisas que podem aparecer as pessoasnka pena. Eu, quando vejo
uma pessoa doente, fico com pena. Se eu pudesis#,&a eu pudesse dar um
bocadinho de vida, eu dava. Ajudava. Nao gostofglean assim. E elas, pelo
menos as criangas, as criangas, ndo tém educagmaes véem, ndo ralham
com elas. Eles tém 8, 9, 10 anos, 0S anos comegessar, comecam a gozar e
as mées ndo lhes pdem mao porque se lhe desseafaiada na cara, olha
filha, se tentasse explicar “olha que a gente hegtd bem, amanha nédo sabe
como é que esta”. “Coitadinha, é doentinha, temesagudar”. Ndo. “Deixa o
senhor, ndo te rias”, la esta ele a gozar. Esse rdab das ciganas é este...é o
mal.

P — As mulheres ou 0os homens? As mulheres? E maislaeres?
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R — E mais as mulheres porque o homem é capazlluar om o filho. Dizer
assim: “Nao digas isso a senhora, ndo digas issisimdlas a mae leva mais

para o lado da brincadeira...{Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona ujbana

Sao também referidas caracteristicas de ser “gbzde fazer criticas constantemente:

“R — Os ciganos estdo sempre a gozar uns aos optpga cé aquela palha.
P — Sim, sim...
R — As vezes saem grandes discussdes e as vegasizane nio sei 0 qué...”

(Homem, 52 anos, pai cigano e mie n&o cigana, zbaaa)

Uma outra imagem referida é a da despreocupacaosjlegganos” tém em
relacdo ao futuro e expressa-se no desprendimemmrgstrado em relagdo ao
dinheiro e na pouca propensao para a poupancapaenfazerem investimentos,
caracteristicas que se reflectem na organizacadiada-dia e nas dificuldades
para conseguir garantir a sobrevivéncia quotidiana.

A maior parte das actividades desenvolvidas sitsanma economia
informal que, se por um lado, pode permitir maiogamhos esporadicos (e
consequentes grandes gastos), por outro lado, tarmibé associada a incerteza
dos rendimentos, o que leva a que, com momentaabdedancia se alternem
momentos de escassez, retomando de novo a idegqueales “ciganos” nao
poupam, gastam tudo o que ganham sem olhar para dedamanhd, vivendo

numa aparente despreocupacao com o futuro, em fyiiero é sempre hoje:

“Quando eu digo, falar do presente, os ciganos wivem dia de cada vez. E,
portanto, ao viver um dia de cada vez, o nossaduéusempre hoje. N6s ndo
sabemos o que vai ser o dia de amanhd. E quandairémos, vivemos hoje,
como € que nos vivemos 0 nosso hoje? Em torno rddiga A familia esta
sempre muito unida. Estdo sempre a conversar. Estiopre a tratar dos
assuntos da familia e muito menos dos assuntogae® dia. Poder-me-a dizer:

mas isso nao torna 0s ciganos, numa participacdivacio pais...Se calhar néo,
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se calhar ndo, porque também nos colocaram muitaeebbas e podia seguir

uma outra visdo. Mas, isto para lhe dizer o qué@&iidade, faz todo o sentido
falar de uma cultura que tem uma lei muito préptiema lei que numa situacao,
por exemplo, de crime, ndo julga a accao mas jolgalor que esse crime teve.”

(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

A ideia de que para os ciganos “o futuro € semmje”’husada para
justificar a ndo poupanca, € bem ilustrada por Maagarida Magalhdes (2005)
quando descreve com minucia a forma como o Rendareocial de Insercédo
recebido é gasto mal acaba de ser recebido, sgygagar dividas acumuladas ou
para comprar algo de que se esteve a espera, mfoeptade ser completamente
supérfluo ou bem essencial. Gastar tudo o0 que shageapidamente é uma
caracteristica que costuma ser associada a grupaEssdesfavorecidos e que
Richard Hoggart (1970) designa como trago de “caltle pobreza”, em que o
quotidiano € marcado por situacdes dificeis, darper privacdes para garantir a
sobrevivéncia, 0 que leva a que, sempre que pbdssjuando ha dinheiro,
sabendo que sdo ocasides raras, se aproveita amanas bons momentos
proporcionados, ainda que breves, e voltando rap@dge a situacéo de pendria, 0
que, na perspectiva dos/das entrevistados/dasgg@einte acontecer com “os
ciganos”. No entanto, este tipo de postura de ¢min@mto ndo pode ser
generalizado, mas sim relativizado, atendendo anguoetodos os individuos tém
0 mesmo estatuto socioeconémico, ha uns mais doogjue outros, o que
significa que conseguiram poupar e acumular riguezaeja, ndo se enquadram
dentro do grupo dos que gastam tudo o que ganham.

Entre as caracteristicas geralmente imputadas am@mnds”, aparece
também a “lei cigana” que conduz a aplicacdo de fjusdica cigana”. Embora,
para alguns, este aspecto seja considerado eatrtgypara a “cultura cigana”,
nao se trata de assunto abordado fluentemente re &t ndo se consegue
recolher muita informac&o que nos permita perceber clareza em que consiste

a justica cigana. Através da analise, conseguineoseper que a lei cigana se
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aplica aos individuos de origem cigana, quer sigadimodo de vida cigano” ou

nao (mesmo quando os individuos referem ndo sadaircigana, analisam o seu
modo de vida em funcao dessa referéncia simbolg@ogulgados pelos ciganos
também segundo essa perspectiva), ou seja, iratineate podem ser afectados
por ela. Mas os/as entrevistados/as afirmam n&@oaadrar dentro dessa pratica,

auto-distanciam-se desse tipo de expressoes.

“R — E assim, primeiramente, o cigano cumpre ane cigana e a seguir a lei
deles. Neste caso € a lei portuguesa e a lei danoige cumprira em tudo
mesmo, relativamente & cultura do cigano, a culipwde passar tudo por...mas
a cultura ndo passa, isso é para todo o cigano dadn. Se vocé vai a Espanha,
falar |& com os ciganos espanhois, estdo 50 our@k anais evoluidos do que
nés, ndo é? Nbs s6 chegamos ao que eles fazerddwpjea 30 ou 40 anos, mas
vocé vai la, eles mudaram tudo, mas a cultura nadanPorque € isso, est4 a
perceber? Aquela tradicdo mantém-se sempre, na@csestpre a mudar. “

(Homem, 28 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

A justica cigana parece assentar num referenteddicobem torno do que se
considera ser a honra e a dignidade cigana, onelegemdra o respeito pelos mais
velhos e se expressa na forma de os tratar pa&’,"8aber ouvir os mais velhos a

proposito de qualquer necessaria orientacdo oulgueatre ciganos.

“Na realidade, faz todo o sentido falar de uma ardt que tem uma lei muito
prépria, uma lei que numa situacao, por exemplocuee, ndo julga a accéo
mas julga o valor que esse crime teve. E logo goui,exemplo, nota-se esta
grande diferenca para a justica da cultura maioriga Quando alguém mata
alguém, em tribunal é julgado o acto de matar. @& @ujulgado na cultura
cigana € o reflexo que esse acto teve. E-me imtiiferse um individuo matou
com pistola, com uma faca ou com metralhadora. 8l&io0 que esta em causa.
E que consequéncias dela advém daquela morte: Syrifma vidva. Se calhar

pessoas que estavam dependentes daquela pessoa gaia sobrevivéncia e
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hoje ndo a tém e portanto estes valores que mexeaguilo que para nés é
extremamente importante. E também, ainda que se falgr, as pessoas da
comunidade maioritaria que a tém, ndo duvido, m&s @ isto que se nota no
dia-a-dia, € que nés ndo temos, mantemos muitesariwonra e dignidade.”

(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, aohana)

A mesma perspectiva € partilhada por outro enti@lis que também se

refere a deferéncia fisica para com os ciganos vethes:

“R — Nao é porque tenha receio nem nada dissoeépeito. Normalmente, ndo
olha o mais velho, ndo é por mais nada, é o respa#lo mais velho. (...) E
assim, a justica cigana, aquela justica cigana & ainda existe, estd muito
interiorizada. Se me perguntar se concordo, eua@wordo.” (Homem, 36 anos,

mae cigana e pai meio cigano, zona urpana

Outra caracteristica frequentemente associada igasos, entendida as
vezes como inata, ou que ja vem da sua histooayasto pela matematica que se
exprime em formas de calcular que mobilizam raoiosi diferentes dos modelos
de raciocinio usados na escolarizacdo (e se \geriim individuos sem
escolaridade). A percepcdo sobre esta competéncraaléada por alguns

entrevistados que a explicam da seguinte forma:

“R — Eu, no inicio, comecei a minha vida publicads) a vender pensos (risos).
Eu, o que é que eu fazia, eu ndo sabia contar!allanos ainda nem para a
escola tinha entrado, entrei com 6 para 7 anos.u® g que fazia? Contava o0s
pensos, como normalmente uma caixa tinha 100 pesoso sabe, ou pelo
menos na altura era. Agora ja ndo sei, hA muitopemo que é que eu fazia,
quando uma freguesa comprava uma caixa, era rags pronto, hormalmente
era 5 ou 10, mas quando compravam uma caixa, &a tite contar os 100. O
que é que fazia? Contava 50 mais 50. Portanto &iasgsinham-me ensinado
que aquilo era assim, e eu tive de me desenrauam diz a minha pessoa, diz

todos eles tém que...n0s temos de ... assim deixam-nostade, € um a
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vontade, aqui 0 a vontade € controlado (Hbmem, 36 anos, mae cigana e pai meio

cigano, zona urbana).

A predisposicao para o calculo matematico parecalge hereditario que
vem de geracOes anteriores, tendo por referéndalas desenvolvidos por
familiares, mesmo no caso de serem analfabetogxeonplo, o caso da avé deste

entrevistado:

“R — No fundo, a minha familia que ja era uma faamilm pouco mais a frente
porque temos de ver, isto aqui € histérico, a miabha. ..

P — Os seus pais chegaram a andar na escola?

R — O meu pai ndo, mas o meu pai sabia ler. Fazieomtas com uma facilidade
tremenda. NOs tivemos sempre muito gosto pela ratteng...)

R — Eu tenho um exemplo muito concreto. Por acasogiro, eu perguntar...
depois j& acabava por ser um bocadinho gozo e adeta, gozo entre aspas.
Era um gozo de amizade e de amor pela ...

P — Sim, sim.

R - ...pela minha avé que era, n0s perguntavamodoemizinha que idade é que
a avo tem? Tenho 3 notas de 20 e mais 10 mil(résss).

P — Somava com as notas?

R — N&o falhava! Nunca andou na escola mas sabia(oeeros. Ela, por
exemplo, para se deslocar a qualquer lado ou &bda € o autocarro e ela ndo
se perdia. Ela apanhava os autocarros todos e abdasos numeros. Claro, ela
perguntava qual era o autocarro que passava ali) (...

Eu nédo sei se tem a ver um bocadinho com, pordsgee eu digo que tem a ver
com o codigo genético e 0 genético, eu quando o wWiEp tem s6 a ver com a
geracao a, b ou c, tem a ver com as varias gera¢®e® verdade que nos, os da
Peninsula Ibérica somos e os ciganos em geral,@laquona do Indoquistao...

P — Sim, sim.

R — Pronto, estamos um pouco ligados aos indiarassiedianos, todos sabemos
que, em termos de matematicas, sdo os mais evsluido

(Homem, 36 anos, mée cigana, pai meio cigano, adrena)
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Esse gosto pela matematica é olhado como heredifgois também se

revela nos filhos dos entrevistados.

“R - Nao é que gostasse muito da escola, que @prainto, as vistas do que me
séo hoje os meus filhos, que eles sabem, eu n&ssezes eu penso, a mae nem
um soO sai, que eu era mesmo, mesmo burra na es@s sim, a rapariga que
tem o0 nono ano nunca tirou uma negativa, e aososuigual, 0 mais velho e
tudo.

P - S&o bons alunos entado?

R - Bons, e entdo de matemética é que gostam enaigequenino que entrou
este ano e ele muitas vezes diz “mée, 0 que gastoéle matematica”.

P - Olhe que engracado, normalmente diz-se que Batamatica que eles néo
gostam...

R - E. Pois todos eles, prontos, os cinco filhas eu tenho o que gostam mais €
de matematica. Sim senhofMulher, 36 anos, mde cigana e pai ndo cigano, zona

urbana)

Contrariamente ao gosto pela matematica que swfggido como um
aspecto positivo associado aos ciganos em geratatdcteristicas negativas
atribuidas também ao grupo. Entre elas a de questdds ciganos” sao
analfabetos e de que nao apreciam a frequéncitaesomesmo se passa com a
representacdo sobre ndo honestidade na conduiasmmoél: “os ciganos” sao

“pessoas de pouco fiar”.

“P — O que é que eles vendiam? Eram roupas, te@idos

R - N&o. Na altura era assim, as pessoas compravanmeira vez, jA nao iam
a segunda porque, normalmente, tentavam semprenanga pessoa, entre
aspas. Tentavam vender sempre mais caro. Ndo eft@arpera vender o mais
caro possivel.

P — Entéo era ter clientes para uma vez s6?
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R — Exactamente, exactamente. Era aquela questdntg é que custa isto?

Suponhamos, custa 50 céntimos, eles pedem maistogaague vocé da e tal,

pronto vocé ai, diz, ah, eu dou X. Pronto, o cigsalbe isso perfeitamente. Custa
50 céntimos e se pedir 50 contos, provavelmenté \ooferecer um conto ou

dois, naquela altura era assim.

P — Era mesmo o espirito de negociante néo €, déaie?

R — Mas na feira ja ndo funciona assim. Na feirtheai sempre, o preco é

normalmente igual para todos. Nao quer dizer quex@asemana nao seja mais
caro ou mais barato, um pouco mais mas € gefidmem, 52 anos, progenitores

ciganos, zona urbana).

O mesmo tipo de concepcdo esta subjacente a igersevalizadas sob a
forma de esteredtipos e estigmas como, por exertiyiem todos do rendimento
minimo”, “ndo trabalham”, “ndo mandam os filhos sc@a”, “cheiram mal’,
“roubam”, etc. No discurso dos/as entrevistadosiagem afirmacdes deste tipo
que remetem para dimensfes negativas socialmentgedade dominante)
construidas sobre os “ciganos” e das quais ostasvestados/as se distanciam.
Elas s&o estereotipadas e resultam da interionz@gaormas e regras sociais em
relacdo aos “outros” ciganos que se repercutem namta-construcdo de
conceitos associados ao que € considerado a “ridadalsocial’ ndo cigana.

Depois de apresentarmos o ponto de vista dos/die&yvistadas/dos sobre os
“ciganos”, é chegado o momento de procurar o pdatweista (deles/delas) sobre
“eles/elas” enquanto ciganos/as, ou seja, comadenasn ser considerados pelos
nao ciganos. Esta formulacédo é reflexiva, uma wezttpduz a analise que fazem
sobre a forma como os “outros” ndo ciganos os sgmtem.Traduz também a
interiorizacdo de algumas marcas sociais negatvasstigmas (Becker, 1985)
gue condiciona a percepc¢ao que tém sobre a forneatdeem sociedade e como
entendem ser vistos pelos outros.

Encontramos uma duplicidade de perspectivas qtradez na forma como
percepcionam 0S seus percursos de vida e na adlieeafsob o ponto de vista
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reflexivo) que fazem das suas vidas inseridas o@dade envolvente dominante
e Nnos meios sociais por onde se movimentam. Pordadim, sdo individuos
integrados socialmente que expressam formas de sstdir e agir proximas da
sociedade envolvente dominante, afastando-se gessemtacOes sociais sobre o
gue é “ser cigano” em sentido tradicional, subséattc por um modo de vida
sobretudo ligado a venda ambulante e ao convivdi&a diario. Mas, apesar dos
seus trajectos de vida normalizada, ndo deixane dkelsater com sentimentos de
discriminagéo devido a sua origem social e que,asobeus pontos de vista, sdo
ou foram acompanhados por praticas discriminaté@asstigma ou marca social
de “ser cigano” tem uma conotacdo negativa comahaglas entrevistados/as se
deparam nas diversas dimensdes da vida e queepes,vnao estao preparados
para enfrentar (por desconhecimento dos direitosidelania e por haver ainda
pouca tradicdo de participacdo civica, 0 que deaot@cessidade de “tomar a
palavra®’). As friccBes sociais causadas pelo facto de seferorigem cigana
afectam vérias dimensdes das suas vidas como ages| de vizinhanca, na
escola, no trabalho, no acesso a instituicdesispeta.

Percebemos também que os/as entrevistados/as quediastar-se da
representacéo social sobre o “ser cigano” ou “@gg@adronizado/a. No entanto
reproduzem essas representacées em relacdo aos ‘@iganos” e acreditam que
0S nao ciganos 0s enquadram dentro desse quadesesfativo.

Do mesmo modo que se posicionam como ‘“integradostindicam
também a identificacdo de “ser ciganos”, apostam@o necessidade de
diferenciacéo, de distincdo de uns em relacaor@sunas em que eles proprios
acabam por ser reprodutores de discursos e de@gies de que acusam 0S nNao
ciganos de usar em relagcédo aos “ciganos”. Pela leardpde de sentimentos ora
de aproximagdo ora de se querer afirmar distano@als constata-se a

convivéncia de sentimentos plurais com a idengfocasimultanea a varios grupos

%" Significa a necessidade de aumentar a participeigém dos interessados nos processos de
discusséo e intervencéo social (Madec, 1998).
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sociais, ciganos e néo ciganos, integrados e ciganas onde, todavia, se denota

0 sentimento do peso do estigma constante assaisua® origem social.

4. Sou cigano (apesar de ser “normal” — integrado)

A concepcao de identidade cigana construida pslosfdarevistados/as
inclui a questdo biologica, social e simbdlica. Mesnos casos em que fica
totalmente explicito o afastamento em relacdo aedthde vida cigano”, ou seja,
em relacdo a “tradicdo cigana”, os/as entrevisfadosentem-se também
“ciganos” e, por isso, querem ser consideradosnogaAssumem orgulho nas
origens, nos “genes”, do “sangue de origem ciggumagecendo que “ser cigano” é

algo de fisico que se pode detectar desde a nas@pr&nasce com 0s ciganos:

“(...) nascemos possuidos de algo diferente (...) que é t@depela educacao

familiar” (Homem, 51 anos, ambos progenitores ciganos, ztaaal).

“Trata-se de algo genético, que passa de geracagezatad (Homem, 36 anos,

mae cigana e pai meio cigano, zona urbana).

Em paralelo, com a afirmacéo de orgulho pela origggana quer seja por
ser a sua origem familiar ou por respeito para admstoria dos ciganos, outros
sao duplamente orgulhosos: por serem ciganos éepam feito o percurso de
vida que conseguiram fazer, entendido como uma ustag pessoal. Com
percursos que se afastam do modo de vida cigafeoeme aspectos desse modo
de vida que, na sua opinido, entendem como ultsagas e pouco adaptados a
realidade social actual, por exemplo, uma das \@ataglas £5 anos, mae cigana e pai
ndo cigano, zona urbanafirma que ndo convive com ciganos por achar sice

muito retrogrados e que tém uma mentalidade meithada, apelando a uma
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necessidade de ajustamentos a novas realidades@upre se refere a valores
ciganos quer a novas necessidades de frequéncaarese de formacao

profissional.

“R — Nao, € assim, eu com 0s ciganos ndo convivomconvivia enquanto era
uma crianga mais pequena em que era obrigada a paohar os meus pais,
tinha de conviver, mas desde 0 momento em que ree @chava dona de mim,
eu pus de parte, sempre convivi mais com o0s aldegmarque para mim ha
pessoas que ndo, ndo atingem, ndo tem mentaligadece que séo retrogradas,
parece que nao evoluiram, parece que estdo fixada@guelas ideias é que
permanecem, ndo é? E depois € assim, a sociededealgue, se uma pessoa
quer ter outro tipo de vida, ndo se pode juntam tgue tentar optar por outros

caminhos, e de certa forma também eu critico muitasas que ha em relacéo

aos ciganos.(Mulher, 25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, adrang

O processo de integracao social implica uma postraelacdo a cada um
dos aspectos que referimos e da sua combinacadtiaresu sentimento de
identificacdo social que os faz sentirem-se “nosih@uando comparados com 0S
“ciganos”. O modo de vida integrado, diferente d@alicional cigano, por vezes
foi conseguido através de estratégias de ocultdgdmrigem cigana, procurando
conseguir “invisibilidade” social. Afastam-se figie socialmente dos “ciganos” e
também procuram distanciamento em relacdo a algalases que consideram
pouco adaptados a forma como estéo na vida.

Oslas individuos ciganos/as ao longo do seu prodes=sgrativo deixaram
de ser “ciganos normais” ao se afastarem do “g@no’ tradicional e dos modos
de vida ciganos padronizados. Nessa perspectissar@an a ser “desviantes”
para 0s ciganos e “normais” para 0s nao ciganosn&d comportamento nao €
igual ao de um cigano nornfaHomem, 36 anos, mée cigana e pai meio cigdda). dos
pontos importantes para essa distincdo € ter babalu uma ocupacéo
remunerada, por conta de outrem. O trabalho ass#daioi e continua a ser visto
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como um dos principais factores de promocao deyia¢éo social, concepgao
promovida pelas sociedades modernas, em que desm@atizacdo primaria, se
assiste a uma orientacao para o exercicio dessddipctividades.

No que se refere ao conhecimento sobre a histésacijanos, apenas 0s
entrevistados que fizeram formacao profissionak elinigentes associativos se
referem a aspectos da histéria dos ciganos. Osfstantes entrevistados/as
desconhecem a historia, mais evidente nas mulkeregue apenas uma se refere
a um vago conhecimento sobre a origem dos ciganog (mulher que é
mediadora sociocultural). Ou seja, aparenteme®ecp nao existir transmissao
explicita de conhecimentos sobre a origem dos ogjan a “cultura cigana’.
Assim, parece que 0 sentimento de ser cigano cml@néificacdo a um conjunto
de valores se faz por integragédo na familia cigana.

Entre os valores importantes na “cultura cigan&reese o respeito pelos
familiares mortos que se reflecte nas rigidas ferdeafazer o luto. Mas, de novo,
Se constata que as praticas sédo variaveis de negidaegido e influenciadas pelo
meio social envolvente. Para os homens, as pratwésto traduzem-se por uma
interiorizacdo de tristeza e por algum desprendimen descuido com a sua
imagem: deixar crescer barba e cabelo, usar rqupésss e chapéu, ndo consumir
bebidas alcodlicas nem participar em festas, feemihimento social e espiritual,
deslocar-se frequentemente ao cemitério, passangito nlempo junto aos
timulos, etc. No caso das mulheres fazer o lutdidgeuisar traje especifico de
luto que consiste no uso de roupas pretas comrcdéma, a cabeca deve ser
coberta por lenco e o cabelo cortado curto (antegeenera rapado) e todas as
outras praticas referidas para os homens, haveistiogdes em termos de rigor
do luto e da sua duragdo de acordo com o grau @mtpaco do ente familiar
falecido. Por exemplo, no caso da viuvez da muthérto € para toda a vida. Dos
homens e mulheres ciganos, durante o luto, espemasifestacdes profundas de
dor, despojamento e que a dor da perda familiaridsofndo lhes permita
trabalhar, devendo nesse periodo deixar de fazeasfevalendo-se da
solidariedade da familia e de outros ciganos querdecuidar de suprir as
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necessidades de sobrevivéncia e da sua familian&btos discursos encontra-se

a alusdo a essa emotividade sentida sempre qwece@nome dos mortos.

“R — Morreu o meu primo (...) mas esse néo liga mas quando calhou de
ser 0 meu pai, a minha vida parou, estava gravid&le. nem soube que eu
estava de bebé. Ele estava internado no Santa MAugla vé-lo vérias vezes.
J& ia com vérios meses de barriga, ele praticamentle sabia que 0 meu
marido era muito mau e para ele néo ficar mais aas ndo disse nada, que
estava gravida outra vez. Mas ele notava. Dizidu ‘est4s triste”. L4 isso, ele
tinha razdo! E foi um grande desgosto para mim,eqrmbmo elas andaram,
andei, sim senhora! Para estar a mentir, ndo valpema! Gostava muito de
morar ao pé dele. Andei muito, com as vestes masratha. Andei de alpaca, de
saia de roda, andei...depois apanhei 0 més de MaioSatembro, andei com
aquelas saias rodadas. Andei, sim senhor, poisdade. Compravamos aqueles
tecidos a metro e a gente fazia. Andei um ano .eAratlei. Foi o primeiro
desgosto que eu tive, foi um grande desgosto quéveuDepois faleceu um
irmao meu, mas ai ja andei de luto mais aliviadaura irma minha também,
também faleceu. Trés, pronto. O meu irmao, a irnedpai. O meu irmao foi da
droga. A minha irma foi de uma doenca grave quetilaa no coracdo. O
marido também era mau para ela. Nao sei se ela lapara doenca com os
nervos. O coracdo ndo aguentou! NOs ndo temos aala morreu com 45 anos.
Deixou 3 filhos. Um ja era casado, outra era merfronto. Também foi um
grande desgosto para mim, nesse ano. Mas do meundmisei o que tinha, ndo
sei que ainda hoje estou sempre a chorar, estopreem lembrar-me. Estédo
sempre a vir-me a ideia.

P — Esse € um aspecto muito cigano, ndo é?

R — Eu, em muitas coisas, sou muito cigana.

P — Quando fala dos seus perdidos...

R — Quando me lembro do meu pai comeco logo a chora

P — Pois, o0 que me dizem é que mal falam principatendos pais, ou marido, as

villvas, que vém logo as lagrimas aos olhos.
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R — Sabe porqué? Porque o meu pai foi muito meuwapasar de ser pobre.
Nunca nos bateu. Ndo nos dava liberdade, que & Héo permitia. Passavam a
vida a encher os ouvidos dele.

P — Peco desculpa, quer o seu pai quer a sua e es dois ciganos?

R — Eram ciganos. A minha mae ainda é viva, grac@gus.

P — Pois, sim, sim.

R - O meu pai é que ja foi quase h4d 17 anos. Apdsaele ndo nos dar
liberdade, era uma pessoa que sabia compreender togente. Quando ele
faleceu, eram mais pretos que ciganos. Os prebbsth uma grande admiracao
pelo meu pai. Os ciganos ficaram admirados por wetanto preto. Era tipo eu.
Dava-se com toda a gente! Eu estou a trabalhar doas pretas.”

(Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Para além dos trajes adoptados para o luto e emsqutaticas referidas, as
idas frequentes aos cemitérios parecem ser magfes comuns de dor. O
mesmo acontece com o desmantelamento das casagesomontagem de moveis
ou pintarem a casa de preto. De quem perdeu untidamiuito préximo, espera-
se manifestacdes emotivas sempre que se fala dassdalecido, o que nos

parece bastante recorrente entre individuos derarggana.

“Depois, ela também chora porque, entretanto, oidmdela também morreu...
A tia “Maria” veste completamente de preto, o cabebmpletamente rapado...
porque ela € uma mulher a antiga, como se costlipta. e cada vez que fala
do marido, chora. Como a minha avo!! A minha avéacdda vez que falava do
meu avo chorava, se falasse nele todos os diasawhtodos os dias.”

(Homem, 52 anos, pai cigano e mie n&o cigana, zbaaa).

No entanto, a semelhanca de outras praticas soasado luto adaptam-se a
novas circunstancias. Segundo os/ as entrevistjas/impensavel nos dias de
hoje imaginar estarem, por exemplo, sem se lavea & ideia de que algumas

praticas de luto podem ser reajustadas, de acomaoacsituacdo em que cada um
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se encontra. Se houver necessidade que justifiquie cumprir certas regras de
luto, com negociac¢ao familiar, pode-se chegar adacsobre o que se vai cumprir

ou nao, perspectiva claramente ilustrada por uneéstado:

“Como € que ia fazer essas coisas? Quando essa gertme abriu, e eu ndo
contava com ela e conclui os meus estudos, entoetarmeu pai tinha falecido.
Eu estive para abandonar os estudos no meu ultmep &€ por uma questéo de
luto, por uma questado de respeito. Eh...nessa al@rminha orientadora de
estagio, (...) teve uma conversa comigo, sensibilizeue fortaleceu-me o
espirito, digamos, para ndo abandonar, e trouxeanede cima exactamente
aquilo que seria entre eu cumprir um luto ou eu pdnNMuma vontade do meu
pai. Pronto, eu na altura, falei com a minha famiéi disse-lhe que entre uma
coisa e outra entdo eu preferia a vontade do meiu ph...conclui o curso,
portanto como sabe o0s cursos sédo concluidos agaysva publica do relatério
de estagio. E...eu defendi o relatério de estagibt®dda manhd, ou as 10 e meia
e...mal conclui, portanto terminou por volta do méia; a primeira coisa que eu
fiz, foi ir ao cemitério dizer & campa ao meu pgi tens um filho doutor!” sta

muito emocionadp(Homem, 51 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

Portanto, se as circunstancias o justifiquem, &igebkajustar as praticas do
luto as necessidades e interesses quotidianos.

Sob o ponto de vista do reconhecimento social, ootea caracteristica
apontada é a de os ciganos podem ser identificdeaslo ao fechamento da
“‘comunidade cigana”, como forma de resisténcia ser®r com receio das
consequéncias que possam advir da abertura a adeieshvolvente. A reforcar
essa alegada estratégia de auto-fechamento, resersegredoscbisas que nao
se dizem aos néo cigaridhiomem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urb@eifos
conhecimentos sobre os ciganos que apenas os sigamonam, num cdodigo que
permite aos ciganos, por um lado, reconhecerenmse@as outros, pela maneira
de falar, de andar e de vestir e, por outro, tambénmdo ciganos 0s podem

facilmente reconhecer pelas suas estratégias demmnto social, de formas
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evasivas, ao ndo quererem assumir relacbes sdaigidouras com nao ciganos.
Entdo, supostamente, esse auto-fechamento do®sigancretiza-se na forma de
organizacao social centrada na familia, concentraedem seu redor o desenrolar
da vida quotidiana do individuo cigano que levaavilé cigano e que se traduz

também em nao se querer participar na vida soaiabdiedade envolvente.

“Por norma, os ciganos tém uma forma de estar difte. Vivem de forma
prépria, se quiser, agem de forma evasiva, se calid todo um tipo de
comportamentos que nos leva a identificar deterdangessoa como cigana ou

nao.” (Homem, 33 anos, mie cigana e pai ndo cigano, rtaaa)

O convivio diario com a familia, o “estar sempremca familia”, é
importante para a definicAo do modo de vida cigiasa um entrevistado, estas
familias distinguem-se pela, sua forma estrututafgada, das familias n&o
ciganas (sobretudo nucleares), mas quando se pea&gncretizar, constatamos
gue o conceito de familia usado é coincidente come éamilia nuclear comum
(agregados familiaréy. Apesar de “estarem sempre todos juntos”, categagdo
familiar vive em habitacdes individuais, com autmien financeira, o que vai de
encontro ao conceito de nucleo familiar nud®a® conceito de “estar todos
juntos” é mais restrito do que possa parecer aganvista: de um modo geral
refere-se a pais, filhos, noras e netos. Pessotdmévemos a oportunidade de

constatarin loco a situacdo de uma familia cigana na cidade dooPort

% De acordo com o conceito definido pelo INE, agdegéamiliar doméstico é o “Conjunto de
pessoas que residem no mesmo alojamento e cujgsesdss fundamentais ou basicas
(alimentacao, alojamento) sdo suportadas conjuminmdependentemente da existéncia ou ndo
de lacos de parentesco; ou a pessoa que ocupeaimegte um alojamento ou que, partilhando-o
com outros, ndo satisfaz a condicao anterior” (IRE)3).

39 be acordo com o conceito definido pelo INE, Nudkmiliar € o “Conjunto de pessoas dentro
de uma familia classica, entre as quais existeasységuintes tipos de rela¢éo: casal com ou sem
filho(s) ndo casado(s), pai ou mae com filho(s) ceé&ndo(s), avés com neto(s) ndo casado(s) e
avo(6) com neto(s) ndo casado(s)” (INE, 2003).
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Normalmente, as reuniées familiares sdo em cas@rogenitores e pode atingir
um grande numero de individuos devido ao grandeenuimmie filhos e de netos,
mas, a noite, cada nucleo familiar regressa a asa, ®@m bairros diferentes
espalhados pela cidade e alguns elementos deseamperdictividades
ocupacionais diferenciadas, desvinculados dosmeggnitores.

Pertencer a grupos ciganos distintos repercut@esenaneiras diferentes de
entender e viver os principais valores, tais comaasamento e o0 luto,
distinguindo-se entre 0s que sdo considerados p&Rissivos, por exemplo,
relativamente ao casamento com nao ciganos (pompE®e 0S ciganos
transmontanos), enquanto que para os ditos maigitraais, residentes nas
principais cidades portuguesas, esse acontecimedibo € bem visto, sendo
entendido como desonra para a familia.

A diferenciacdo entre grupos pode também fazeegerglo a concepcao de
pureza. Para definir a pureza, ha a questado garsiibioldgica que € frequente
nas referéncias ao “ser cigano” como “algo queesa tentro de si na massa do
sangue” ou expresso na imagem forte de ter “a wigana” (mulher, 40 anos,
progenitores ciganos, zona urbarg)e se associa também ao aspecto fisico, como o
facto de alguns serem morenos, ter cabelos e ebmgos em que “ser cigano”
parece ser algo visivel e especifico dos individiesrigem cigana, distinguindo-
se assim de outros.

Mas para a pureza importa também o tempo de camitzvécom n&o
ciganos e a sedentarizagdo. Para um dos entregstadgitanos (ou ciganos
espanhois) estdo ha mais tempo sedentarizadoscegigzes de viver num

apartamento e tém mais experiéncia urbana:

“J& vao a uma discoteca, ja vdo a um cinema, a utauemnte. J4 sdo capazes
de estar numa habitacdo sem causar qualquer pralgfiomem, 51 anos, ambos

progenitores ciganos, zona urbana).
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O parecer mais ou menos cigano, a capacidade dedesca origem cigana
ou de reconhecer “ciganos”, indicam um conjuntaaesentacdes simbdlicas
atribuidas aos individuos e aos seus grupos dengertdirectamente relacionado
com a forma como cada um percepciona a sua ligaggi@iganos e o seu modo
de vida.

Entre as razGes apontadas que levaram ao desafasiamento da cultura
cigana encontra-se o desacordo com algumas formasitd mais rigidas, a
agressividade constante para com as mulheresdtaliberdade da mulher, a ndo
educacdo das criangas, ndo terem habitos de papaegem dramaticos,
maledicéncia constante, serem eles a fazeremsas f@etenderem viver de certa
forma a margem da sociedade. Sobretudo no casoulhsres, o afastamento foi
mais intencional e algumas entrevistadas assumens@@afastaram da vivéncia
de “ciganos” expressamente por causa da violéneigressividade para com as
mulheres e uns com 0s outros, tendo levado a gegjasdsem fugir dessa vida.
Mas sdo também imputadas aos “ciganos”, em abstreatacteristicas positivas,

tais como o valor dado a familia, aos filhos, @iadéee o gosto pelas festas.

“ O valor que eles dao a familia. H4 muitos que nfE®, mas muitos dao. Isso é
como tudo! E como os pretos e os brancos, ha asjgeie dio e os que ndo dao.
Mas, na familia do meu pai, ddo. Isso € um valarlt@ém que eu dou. A alegria
das festas que eles tém, que eu gosto muito. Aehsan uma pessoa alegre, e
acho que também devo ter recebido isso do meuN#. sei se for por ter

passado a infancia com eles. O meu pai anda seemprestas, sempre a dancar.

A unido deles..., as vezes tem, outras vezes(Midiier, 26 anos, pai cigano e mae

nao cigana, zona urbana).

Nem todos tém a mesma perspectiva de valorizac8ofesdas: alguns
(algumas) preferem manter-se afastados dessego$ept® ndo gostarem de se
misturar com outros ciganos e considerar que ndsséss facilmente se pode

passar da alegria para a agressividade (as vefeddsconflitos).

325



Os percursos de vida diferenciados dos/das estaglis/das devem-se a
variabilidade de redes de relacdes sociais, a as&atdo, as actividades
profissionais desenvolvidas, aspectos que se teadumzma integracao social, por
sua vez transmitida aos filhos como opcdo de vidacontextos sociais em que
viveram toda ou parte das suas vidas caracterieappisnao serem segregados,
em que o tipo de habitacdo foi importante parartepeocessos de socializacao
diversificados entre ciganos e ndo ciganos, o ggedm que desenvolvessem o
sentimento de normalidade em relacdo aos ndo @ganada vez mais desviantes
em relagcédo aos “ciganos” em sentido tradicional.

Ha diferencas de percurso entre homens e mulleetasbém de acordo
com o estatuto social e econdmico de cada um/utiaa suas familias de origem.
Independentemente das caracteristicas que os/tingdésn, todos e todas
interiorizaram valores e atitudes “normais” em ¢éta a sociedade envolvente
dominante, expressos nas formas de estar e sgmtoximando-se cada vez mais
de normalidade néo cigana e afastam-se de valar&sliura cigana”.

Mesmo com a experiéncia social de trajectériasvida distintas dos
“ciganos tradicionais”, sentem-se vitimas de distracdo. Essa situagdo
repercute-se em varias dimensdes das suas vidsde @esua passagem pela
escola (ou dos seus filhos) até as dificuldadesdsenpara arranjar um trabalho
dito normal, sendo, por vezes, necessario adopteatégias de encobrimento da
origem cigana, mas, mesmo assim, quando se desaatmigem social, podem
estar sujeitos a despedimentos ou tratamentosrdisatorios.

Apesar do distanciamento demonstrado em relacégumas dimensdes do
“ser cigano” em termos tradicionais, sdo visiversirdividuos entrevistados/as,
sentimentos de identificagdo e de pertenca a ki cigana. Paralelamente,
outros/as manifestam a “infelicidade” de ser cigadentidade que preferiam néo

transportar consigo.
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4.1 A reivindicagao de ser cigano

Os percursos de socializagdo, diversificados, ogpem-se nas
transformacdes da concepcdo sobre o que é “sencfig®ela andlise dos
discursos, parece ser possivel levar uma vida “alByrau seja, ndo fazer modo
de vida cigano e continuar a ser e a sentir-sencigegana, preservando o
sentimento de identificagdo com o “ser cigano”ordecendo continuar a ter
muito de cigano/a, mesmo gque nao se viva no mefoiganos”.

A identificacdo com tragos culturais “ciganos” ngignifica que também
nao se sintam identificados/as com a sociedadeg@sa, com o sentimento de
ser portugués e com as localidades em que vivemligb®eta, tripeiro, etc.).
Assumem a pertenca cigana, portuguesa e local €iganos e portugueses, sdo
portugueses e ciganos, em combinacfes que cadamandasume de forma
autonoma e propria, com varias modelacodes.

O sentimento de pertencga cigana expressa-se fregquente pelo “orgulho

em ser cigano” reivindicando a origem cigana:

“Eu sou cigano e direi que sou cigano até mdrr@fomem, 27 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).

“Eu comeco por lhe dizer que sou orgulhosamentearmg Tive um

percurso de vida sem duvida diferéntdomem, 51 anos, progenitores ciganos,

zona urbana).

Este orgulho manifesta-se também pelo tipo de peocascendente que se
conseguiu fazer, por exemplo...) porgue estava na escola e na escola era o
anico cigano, era o especia{Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urb&dgr
sido escolarizado, ter feito formacdo profissionalesempenhar uma
profissdo/ocupacdo ndo cigana parece ndo ter @basta sentimento de

identificacdo com a “cultura cigana” em termos Begdistas e abstractos,
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permitindo a compatibilizacdo entre ser cigano estndos e continuar a ter uma
relacdo proxima com o “mundo cigano” de origem.pXatica, o0 sentimento de
identificacdo com o “ser cigano” é uma forma dentdieacdo simbdlica que

permite aos individuos estudados conciliar sentioserde varias pertencas,

fazendo uma reinvencgao das suas origens e de 8i08eS

“R — Tenho muito de cigana, tenho muito, a fala... Porgue é assim (...)
porque em casa eu falo, até com o meu companhaif@le cigano. (...) Eu
estou a trabalhar, deixo cair, eu falo cigano...

P — O seu companheiro néo fala cigano, pois nao?

R — J& esté a aprender, j4 est4 a aprender.

P — Ele est4 a aprender?

R — J4, j& sabe algumas coisas. Eu, em casa, mgsennao queira, € sempre...
Tenho muito de cigana.

R - No trabalho tento disfarcar (risos). Quandoesurei para o trabalho eu néo
disse que era cigana. Pensavam que era romena.”

(Mulher, 45 anos, progenitores ciganos, zona ufbana

As trajectorias de vida do grupo estudado distingne do modo de vida
tradicional cigano, mas nele permanece o sentimeéatancorageffi (Ramos,
2006) ao sentimento cigano. As continuas transfodes sociais reflectem-se
sobre as condi¢bes de vida, de pensar e agir,devaa processo dinamico de
mudanca social e, desse modo, também no modosmsecigano e ser cigano e
se traduz por um real desfasamento entre as @&ioaiais quotidianas e a
pertenca simbolica. Mas, os individuos necessitamnda coeréncia identitaria e,
para isso, conjugam aspectos de transformacdoitétentcom a ancoragem as
origens e que se traduz por espacos de articutbkcéormas.

N&o fazer “vida de cigano” foi, para alguns/algumas opc¢ao consciente.

Um entrevistado nascido numa familia cigana refei&o faco nada de cigano”

0 No sentido de reinvencao das origens (Ramos, 2006)
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(Homem, 33 anos, mée cigana e pai meio cigano, zdrana),mas considera-se cigano
pela sua origem.

Na perspectiva de alguns entrevistados, 0os quésadaptando e procuram
modos de vida ndo cigantisstdo a ficar assenhorados devido a influéncia da
sociedade maioritaria” (Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona urbd@)ao
apontada para a sistematica perda de valores sigamoo, por exemplo, a uniao
familiar e a solidariedade. Contudo, mesmo naon@daévida de ciganos”, os/as
entrevistados/as h4 a manifestacdo do orgulho eefarcar a identidade cigana:

“Face as adversidades nos temos de ser cigaffidsinem, 24 anos, progenitores

ciganos, zona urbana).

4.2 O “destino” (infelicidade) de ser cigano

Nem todos/todas partiham do orgulho de ser cigagewia. Para
alguns/algumas, ser de origem cigana consiste miglecidade que herdaram e
da qual se tentam libertar. Por serem “ciganosiitese-se discriminados em
diversas dimensdes da vida social quotidiana. Digtacao que € sentida mais
intensamente quando ndo véem reconhecidos os Seusos de integracao social
(escolarizacao, trabalho, relagdes sociais, eto3 éaz desejar distanciarem da
imagem que 0s nao ciganos tém sobre eles (comartagj). Por um lado, esse
processo € dificultado por entraves culturais partep das familias ciganas.
“Quem estd numa familiacigang ndo consegue fazer o percurso escolar
(mulher, 29 anos, progenitores ciganos, zona ujbd®ar outro lado, a sociedade
envolvente, dominante, oferece resisténcia e distaicdo. Por exemplo, apesar
de as relagbes de vizinhanca serem muitas vezdmisoe de solidariedade, isso

nem sempre € suficiente para afastar a imagemsiacta de “ciganos”:
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“As pessoas cd na aldeia, alguns olham para os reigade uma maneira
diferente. N&do olham para n6s como... chamam-nosciganos” e isso. Mas
sdo todos nossos amigos aqui. Fomos cé todos &igdo) Nos trabalhamos
como eles, fazemos tudo como eles. Acho que nés teada...Isso é, acho que
ja é uma sina que nos temos, de nos chamarem cgEno que nNos chamam os
aldeanos, mas as vezes cai-nos mais mal Por exemplo, a minha mée, ja ndo
gosta que lhe chamem cigana. Gosta que lhe charivarid”. Ela leva a mal se

Ihe chamam cigana.(Mulher, 23 anos, mae cigana e pai ndo cigano, aoad)

O mesmo tipo de sentimento de discriminagdo foideivna escola em
relacdo a comportamentos de colegas, por exemplmpedsito das formas de se

vestirem:

“Os colegas, por mais que uma pessoa tente moguarndo ha racismo, mas
h&, de certa forma ha racismo. Eu sempre tive wilpgio porque a minha méae
sempre foi asseada com as nossas roupas, sempmaginha, podia ndo vestir
as roupas de marca como 0S meus colegas na alsaaam, usava roupas que
nos davam, mas andava sempre limpinha, mas serapia &quela “é cigana”,
ndo era meia, € que eles nem colocam a hipGtesarde pessoa ser meia, 0
aldeano nao coloca essa hipétese, o aldeano édagigano completo, enquanto
que um cigano puro ja nos pde de outra maneirmda sabe a quantas anda.

(risos).” (Mulher, 25 anos, mée cigana e pai ndo cigano, adrana).

Os sentimentos de discriminacdo também foram senteim relacdo a

instituicdo escolar:

“Na escola senti-me muito discriminada (...) Eu fosfa de parte mesmo, por
ser cigana. Uma pessoa nao diz isto: “Ah, € por@gana, isto ou aquilo”, mas

vé-se. Eu pelo menos sei que h& discriminag¢filher, 26 anos, pai cigano e mae

nao cigana, zona urbana).
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Defendem que a escola deveria contribuir para destlguns esteredtipos
associados aos “ciganos” através da introducéo istéria dos ciganos nas
manuais escolares e, para as criangas ciganas, @aelleomani para que nao se
perca a lingua cigana. Equacionam que muitas dasded racistas e
discriminatorias em relagdo aos ciganos se deverdeaconhecimento da sua

historia.

“Ca em Portugal quem sabe falar isso, 0 romani e meu pai, 0S mais
velhos. Por exemplo, a minha mée, outros ciganoslade do meu pai. Agora
eu e 0s meus primos, nem para la caminho. Nemlgazaminho. Acho injusto!

Deveria haver o romani ca em Portugal. Era predazer estudos para isso. Em
Espanha ha anos, que tem o dicionario de romaniabias proprias sé para

ciganos. (...) S6 para ciganos, para aprender a l&ngquara nunca esquecer o
romani. O romani € mundial. (...)

Porque é assim, é uma lingua tradicional do cigaaanundial mesmo. Esta a
perceber? Porque € assim, 0 cigano tem a cultura A cultura B, sédo la

italianos, seja que lingua for. Se eu ndo soubkarfa lingua dele, sei falar o

romani” (Homem, 28 anos, progenitores ciganos, zona urbana)

A discriminacao verifica-se desde o processo deyveode trabalho:

“Houve trabalhos em que eu fui tratada mal, fuiedphada mesmo. Sai de la
muito em baixo.” (...) Trabalhei no Dolce Vita, na Mmalds e a supervisora
adorava mesmo o meu trabalho, gostava muito de mdmo pessoa.
Combinavamos para tomar um café, tinhamos uma aguip grupo de trabalho
muito bom. Eu gostava muito de trabalhar la e elatgva muito de mim, do meu
trabalho. Houve um dia que a minha tia, a que éiaio meu pai, apareceu la
para jantar, e ela vé-se logo que € cigana, comeeotialar comigo, a
supervisora estava l4, chamou-me e disse: “é tuma®i. Eu disse: “é a minha
tia”. A partir dai era bocas, que aquilo ndo eracasa dos ciganos. Fez-me a
vida negra, muitas coisas..(Mulher, 26 anos, pai cigano e mae ndo cigana, zona

urbana).
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A estratégia de ocultacdo da origem para consedrpbalho assalariado
confirma a percepg¢ao da discriminagéo que exclui.

O sentimento de discriminagcédo também se poder serdtiredes sociais de

amizades, quando existem afastamentos de amigoslegeebrem que eles ou

elas sé&o de origem cigana:

“Eu conhecia pessoas que eu convivia diariamentgi@ eu ndo dizia que era
cigana e que depois vinham a descobrir que eu igana, afastavam-se. Davam
uma desculpa. Isso aconteceu! Nao me fez sofrdp rpaique eu vi com outros
olhos. Era uma pessoa que nao era verdadeiramanigaa As coisas sentem-se
e eu sentia se calhar que tinha aquela amiga me&udenho amigas mesmo
que sabem que eu sou cigana. Amigas que eu comsigEmMo amigas.”

(Mulher, 26 anos, pai cigano e mée ndo cigana, adyena)

A percepcdo sobre a “conquista” em termos de dsedsta presente em
alguns discursos, na expressado do desejo de smidta de forma igual, o que

constatam ser dificil ver concretizado nas relagdesais quotidianas.

“R — Por muito que a gente se esforce, por muitoaggente queira, a gente é

sempre vistos como inferiores..(Homem, 24 anos, progenitores ciganos, zona

urbana).

“R — Pronto e penso que a sociedade em geral pgaupor aos ciganos, mas

ndo soO, determinado tipo de comportamentos. Proougsemelhanca de Deus
com o Adao, procuram molda-los a sua imagem. Paeténte para que ndo

haja esta discrepancia, para que ndo haja diferengarque existe o medo do
desconhecido... e com isso eu ndo concordo.

Acho que as pessoas tém o direito de viverem cembendem desde que,
naturalmente, ndo coloquem em causa as liberdadgsantias das pessoas. Se

as pessoas assim o0 entenderem, que querem viver loamaca, entdo porque
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ndo? E se entendem que devem andar com um buugaa pma carroga, e eles
serem transportados pela carroca parece-me bem éamiN&o tenho nada
contra. Tenho contra é que queiram impor determasadieterminado tipo de
comportamento. (...) Ou entdo que, ndo me parecedoena sociedade queira
assimilar esses grupos que sdo distintos. Nao siilorhem, 33 anos, mae cigana

e pai ndo cigano, zona urbana).

O mesmo tipo de situagdo discriminatoria aconte@ado querem arrendar

uma habitagao:

“R —(...) é assim, eu pego no telefone e olho pareke apartamento, alugo ou
compro, € exactamente a mesma coisa. Eu, por nelefquanto é que quer?
Quero X, € meu! Alugado! Quanto é que é o alugietanto? Entdo, olhe, eu

fico-lhe com o apartamento alugado, vou ter consigo chego 14, olha para

mim, vé que sou cigano, ja diz que ndo o pode alugaje em dia é 0 que se
passa. (...)

Cigano é assim, jovens como eu, sentem-se maismdisgdos nos bares, nas
discotecas...

P — Nas discoteca, acha que isso se passa?

R — N&o sei, ndo sei. Algumas nao deixam entresgassciganas.

P — Conhece alguém que...

R — Milhares deles, milhares deles. Ja se passoiigmaté! (...)

N&o, é o cigano que paga tudo. Quando se quer prailentrada é aquele que
fez 14 o mal e ndo a todos. Nao! Cigano ndo erdradnhum...Se for um nao
cigano, se for um nao cigano, a fazer algo, emdezagar todos, sé paga
aquele. Os outros ndo pagam por o que ele fezaga agquele’(Homem, 28 anos,

progenitores ciganos, zona urbana).

E é também o que se depreende em relacdo a duteds relatada por um

entrevistado para a realizagcdo de um seguro:
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“Quando tive de fazer o seguro e fui com a minhdhemao banco, pronto ela
(uma funcionédria da instituicdojiu que ela era cigana e teve mil e uma
desculpas para ndo fazer o seguro do carro.(...)

Primeiro, fui 14 eu e disse-me que era preciso pgba dizer a residéncia. Eu
levei, tudo bem. Depois passei la com o papelagbra é preciso outro papel
nao sei quantos. La andei, arranjei esse papel.gGela porque eu ainda néo
tinha a carta, foi 14 o meu tio, ndo tem de serif@mdirecto. Fui la outra vez,
ah néo, este ja ndo é directo, esta a entender?

Eu disse: “Ouca la, obrigado, ja percebi tudo”. Reg e fui & Mundial

Confianca e resolvilHomem, 24 anos, mediador sociocultural, zona wpan

Ha portanto constrangimentos generalizados queuttdim a integracao
social. Face a eles alguns discursos associam han alitico sobre a resisténcia

cultural dos préprios ciganos a integrarem-se fuoeiate, a “desenvolverem-se”.

“(...) temos que ser um bocado mais cultas, temos que sabbocado mais

da vida, ndo é por sermos ciganos que vamos a empre discriminados.

Porque vocé sabe perfeitamente que quando acomdgoena coisa “oh! E o

cigano”, ou tem a mania, porque jA me aconteceuim muitas vezes ver em
certas pessoas estarem a falar para miados peqitesitolha que vem ali o

cigano e vai-te levar”, ou “andas vestido como uigano”, ndo sei qué, nao sei
gue mais. H4 ciganos hoje em dia que vestem mglmos aldeands (Mulher,

40 anos, progenitores ciganos, zona urbana).

Os discursos também desenvolvem um olhar crititadivamente a visao
oficial, da sociedade envolvente, sobre a promagiagualdade, valorizando a

integracéo, mas distinguindo-a de assimilacéo.

“Afecta e tem muitas vezes a ver com o trabalhm Trauitas vezes a ver com as
pessoas que trabalham com os ciganos, porque eleem que 0sS ciganos...

Vou fazer uma analogia, esta bem? Sejam como “aspegntro de agua,
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guerem que se dissolva na sociedade maioritari@@oid quando se vai a ver
ndo se identificam os ciganos. Eu, nesses projeess®m, ndo conte comigo

para nada! Eu gosto de participar em projectos dagam o0s ciganos ter

BN

escolaridade, ter acesso a salde, saberem as @3esté salde mas que
respeitem os nossos valores fundamentais. Por éggwa vao dizer que s tem
Rendimento Social de Insercédo se deixarem as fitkas para a escola, para as
praias de biquini e de fio dental. Dizerem que paesem ajudados tém que
deixar as filhas casar com pessoas que ndo samagjeesta a entender? Que
isso é que € o certo. Agora se disserem assimrta gdas 18 anos, era melhor
vocés casarem porque em questdo de mentalidadeguestdo de saude faz
melhor para vocés e é melhor, isso eu aceito. (Homem, 24 anos, progenitores

ciganos, zona urbana)

Tendo em conta as diferenciacdes referenciadas eadr origens de
individuos ciganos é possivel valorizar de forméerehtes o que problematiza a
concepcdo do que € “ser cigano” como categorianesdista. Sob o ponto de
vista simbdlico, a constru¢cdo da identidade cigpasa além dos aspectos
genéticas, relaciona-se também com sentimentospsnae estar e viver. Para
além da questdo do sangue existem aspectos qumalespor “ciganos”, tendo
como parametro comparativo aspectos que considémam ciganos”. Assim,
parece ser possivel atribuir aos “ciganos” um “moéewida cigano”, um modo de
falar e uma “lingua cigana” que os/as nossas dstags/as referem, mas com
gue nem todos/todas se identificam totalmente. |Ativezacdo e reflexividade
sobre “0 modo de vida cigano” revelam diferentesnfts de integracdo social e
de interiorizagdo das normas sociais gerais eagkizem em modalizagbes de
afastamentos ou proximidades “aos ciganos”.

A pluralidade de sentimentos de pertenca refleeteasaparente facilidade
em lidar com situacdes diversas nas convivénciastidianas. Apesar de
reconhecerem o modelo cigano tradicional, ele asswma configuracio
simbdlica com o sentimento de identificacdo a agaspectos, mas também de

auto-distingdo desse universo cigano.
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Capitulo VII. Discusséao de resultados

Esta investigacao teve por objectivo estudar ogsgasos de integracao
social dos ciganos em Portugal. A colheita dos sléoidfeita por entrevista semi-
directiva de recolha de informacédo aprofundadaesq@rcursos de vida, com
grande diversidade de narrativas identitarias. Bseaterial que tornou possivel a
reflexdo sobre processos de integracdo social xioiadezada na complexidade
das relagdes ciganos — nao ciganos na sociedatgpesa.

Em varios pontos do pais, recolhemos narrativagraéiicas sobre
trajectos de vida que atestam a diferenciacdo deurs®s de integracdo em
relagdo com o tempo de permanéncia nos locaisifantanto), a origem social
(ascendéncia), as condigBes socioeconOmicas, oteaendogamico das unides
conjugais, a escolaridade, as actividades profiago ou ocupacdes e 0s
relacionamentos sociais (com ciganos e néo ciganos)

Os nossos/as entrevistados/as distanciam-se dassesfacdes sociais
estereotipadas, essencialistas e socialmente det@maobre “os ciganos” (em
situacdo de pobreza e de exclusédo social). Sadonsmenulheres de origem
social cigana integrados socialmente. Todos/as ceras e viveram
sedentarizados/as, com registo de pouca mobilidadgrafica; com ocupacdes
profissionais reconhecidas no mercado de traba&tmmgm habilitagbes escolares
de niveis diversos que vao do analfabetismo atédsrgmduacdo. A sua
integracdo mede-se pela sua invisibilidade enquacianos: para o0s
descobrirmos enquanto ciganos, foi necessario gsidassem “denunciados” por
conhecidos comuns.

Do ponto de vista da integracdo social, as condigdeiais e economicas
vividas na infancia e adolescéncia foram estrutesaporque, como afirma Velho
(1999), demarcam o campo de possibilidades por @adi individuo pode
circular. Neste aspecto, é particularmente imptetam abertura dos espacos
sociais e simbalicos, sobretudo pela ndo conceéidracsegregacdo em espacos
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fisicos e sociais especificos (Castro, 1995). Nsgm@s ndo segregados, existe
mais probabilidade de abertura social, proporciangetla intensidade da
interaccdo social com individuos de diferentes emsg O alargamento dos
circulos de socializacdo contribui para a aquist@alisposicdes e expectativas
heterogéneas ndo condicionadas a reproducdo doSepade posicao social de
origem. Nas sociedades contemporaneas modernasliogluos estdo sujeitos a
multiplas redes de sociabilidades. Movimentam-secéculos e em contextos
estruturais mais diversificados e mantém redesasofiagmentadas as quais
recorrem de acordo com as necessidades préoprzddecontexto.

Na base da integracdo da nossa populacao encosgrdiversos quadros de
experiéncia (Goffman, 1991 [1974]) com relacdeggaldas na infancia, por
contactos entre ciganos e nao ciganos, seja emdsdamiliares, de vizinhanca ou
de convivio escolar. Em nenhum dos casos, durantéenféncia do/da
entrevistado/a, a familia de origem residia em neoclusivamente cigano. A
convivéncia social diversificada permite fazer urocpsso de socializacdo em
meios sociais diferenciados, com aquisicdo de épea social que leva a que se
interiorizem tracgos culturais e sociais ciganog@ ciganos.

Foi neste contexto que todos os homens entrevstad@lgumas das
mulheres foram incentivados/as a frequéncia esc@lar uma forma geral o
percurso escolar dos homens foi mais longo, o gmeodstra a presenca, ainda
nesta geragdo, do maior controlo sobre “a menina’relacdo com o tabu da
virgindade e com a pressédo para que case dentgougo 0 que outros autores
frequentemente referem (Magalhdes, 2005; Lopess;20@ndes, 2007; Casa-
Nova, 2008).

Deste ponto de vista € relevante a origem no maspeita ao tipo,
endogamico ou exogamico (com nao ciganos) de cawardes progenitores. A
frequéncia escolar das mulheres com ambos 0s ptogeEnciganos, a excepcao
de uma mulher que foi educada numa instituicdo,vaé@além da 42 classe (com
dois casos em que nd&o houve escolaridade na iajariesta situagédo difere
grandemente da dos homens, com ambos 0s progsriigesos, em que o nivel
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de escolaridade chega a atingir o nivel de possgb. Os homens que néo
continuaram os estudos para além do ensino prim@m o fizeram por “op¢ao”
sua, obviamente condicionada pelos constrangimemtdsentais e diabitusda
sua socializacao

A escolaridade média encontrada no nosso grupo p&rieu a dos
progenitores e a que se verifica estatisticamesnt® @ criancas ciganas em geral.
Ora a frequéncia da escola resulta em aquisicamodeecimentos que permite
uma maior circularidade entre contextos como tamb@émstata Costa (2007). Ao
mesmo tempo, diversificam-se relagdes com aquisiedeferéncias sociais que
permitem efectuar comparacdes e escolhas. Os/gsiqe@s entrevistados/as
referem a relevancia da frequéncia escolar nasespgés suas trajectorias de
vida.

A valorizacdo da escolarizacdo est4d presente ngseckivas de
mobilidade, desejando-se e concretizando-se oryaloento dos estudos como
via de acesso a uma vida melhor. E aceite de focorasensual que a
escolarizacdo, a formacdo e a qualificacdo fawilita integracdo porque
possibilitam a inser¢cdo no mercado de trabalho.

A abertura ao relacionamento com ndo ciganos eé&b rsecessariamente
determinante na trajectoria de vida, mas ela é séwida um elemento
fundamental do que nessa trajectoria se traduzfastamento do meio cigano e
integragdo na sociedade dominante. Este afastarmgaatee torna mais marcante
no periodo da adolescéncia, vai reflectir-se clargmno casamento das mulheres
que é encarado como o principal momento da ruptam 0 meio cigano, a
excepcao do relacionamento com familiares nos @sogue ele ndo € impedido
pelo conflito gerado pelo casamento ndo cigancerBitemente do que se passa
com os homens, casar fora do grupo cigano € quase aondicdo para a
libertacdo da mulher, libertacdo necessaria pedoagsua condicdo social tem de
submissdo imposta por processos estabelecidosiguem a violéncia fisica. O
casamento com nao cigano é claramente apresentswlo gma estratégia de
felicidade moderna ou de afirmac¢éo do individual gnstrucdo prépria.
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Missaoui (2004) num estudo sobre@$ansde Perpignan constata a “fuga”
de mulheres ciganas da cultura cigana devido acéies de maus-tratos e de
violéncia doméstica onde nem a familia de origenprasege. A Unica solucao
parece ser o afastamento da familia cigana e aae#ei de formas de vida
integrada, nomeadamente em termos profissionaimbdian uma investigacao
realizada na cidade de Lisboa retrata situacdesotiencia quotidiana contra as
mulheres ciganas (Magalhaes, 2005).

Especialmente para as mulheres, sair do grupomeadio de vida cigano é
narrado como uma opg¢ao consciente e deliberadaaddac de oportunidades. Os
percursos de vida sédo trajectérias diferenciadasoguindividuos combinam no
espaco fisico, social e simbolico em configuraces articulam os factores
individuais com os estruturais. Nos projectos adlaviarrados, a abertura do meio
cigano de origem (convivio com ndo ciganos) funaioncomo condi¢do
facilitadora das opcdes individuais no sentido ddastamento dos
constrangimentos desse meio. Sendo mais imponesitesnstrangimentos sobre
as mulheres, o afastamento, no seu caso, é maisrtante. A expressao
“tracejar” a vida, usada por algumas entrevistadapressa essa autoria do
projecto.

Do ponto de vista dos factores que facilitam oerdem para a integracao
social, é-nos referida a importancia da caraciesisie integracdo da prépria
familia de origem (ou seja, nascer numa familianjagrada) e do casamento
misto entre 0s progenitores (nascer com progeaittigano/a e ndo cigano/a).
Aqui, esta em causa 0 capital social, econOmicambddico detido a partida
(Bourdieu, 1979)com os proprios entrevistados/as a afirmarem qseenam
numa familia de estatuto elevado.

Constata-se no nosso trabalho uma diversidade tda¢c8es no que diz
respeito aos estatutos socioecondmicos de origetne ®s que viveram em
situacOes de pobreza e de exclusdo e aqueles oypeestveram estatuto social
mais elevado o que lhes permitiu ter uma vida atéel. A semelhanca do que
acontece com individuos de origem ndo cigana enisi hierarquia social feita
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de diferenciacdes de status, outro aspecto queetanmnramente € referenciado
na bibliografia (em que os individuos ou gruposidstios sdo quase sempre 0S
gue se encontram em situacdo de exclusdo). Pasedld€’ da “cultura cigana” e
fazer um percurso de mobilidade social ascendatés) do capital econémico, &
relevante o capital social acumulado pelos indiegd{inerdado ou conquistado).

Os nossos resultados, também contrariam, de aerteaf a representacao
quanto a endogamia dos “ciganos”, normalmente tmfatica que lhes é
imputada pela bibliografia (Roman, 1984; Garrid®99; Nunes, 1996). Em
algumas familias de origem cigana parece ser Situsgcorrente a realizacdo de
unides mistas (e também de separac¢des conjugaibra sejam assuntos tabu,
de que pouco se fala e, quando se fala, é pedsgagdio no uso da informacao
(Missaoui, 2004).

O casamento é ainda significativo de mudanca sawialsentido da
modernidade pelo que contém de adiamento da idadaghr que €, em média,
mais elevada do que o usual entre os ciganos. lstsoa esta mudanca encontra-
se também no grupo estudado a diminuicdo da nadi@lidNo entanto, todas as
mudancas referidas aparecem a par de comportameattisionais como a
presenca do casamento cigano, o casamento empdactiee (do ponto de vista
da média na populacdo portuguesa), o casamentalliemcigana com homem
cigano (“porque ele € um cigano diferente”), a adcolarizacdo das mulheres na
infancia, etc. Ou seja, mais do que factores dgratao, aquelas mudancas seréo
tendéncias associadas a ela, facilitando-a, ao mmdempo que sao por ela
promovidas.

A diferenciacdo de escolarizacdo reflecte-se nm tge actividades
desenvolvidas por homens e mulheres. Os homenadésso a actividades mais
gualificadas o que l|hes permite fazer um processo nbbilidade social
ascendente mais rapido e facil do que as mulhBieeentanto, em todos os casos
o tipo de trabalho é “n&o cigano”, ou seja, ndoaévénda” (ambulante ou

clandestina) mas é a inser¢cdo no mercado de trabalh
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O mundo do trabalho é aquele onde é mais sentdalasdo no sentido de
impedimento a integracdo. Todos experimentam sentios de discriminacao
gue nao sdo apenas subjectivos mas respeitamagd@tiobjectivas. A presenca
do estigma da pertenca cigana é tao real e tramlendsituacdes concretas que de
certa forma imp0Oe a estratégia quase hegemonicacakacdo da identidade
cigana. As representacfes dos outros (ndo cigamise 0 que € ser cigano
influenciam negativamente a vida quotidiana. Ogjests Sdo marcas sociais que
se incrustam (Goffman, 1988 [1963]) e sdo difickigetirar. E uma questio que
se prende com a diferenciacdo social que € esiizgnéd e hierarquiza de acordo
com a normalidade social estabelecida na sociedadelvente dominante. Os
individuos de origem cigana ressentem-se dessagpgies sobre os ciganos as
quais tém implicagbes praticas nas relacdes spa@aislongo das suas vidas
(Silva, 2001; Silva, 2004; Fonseca, 2005).

Em contextos capitalistas complexos, com a aceétuda individualizagcéo
e a divisdo social do trabalho, é cada vez maisildier cigano” no sentido
tradicional. Cientes da perda da importancia désidades tradicionais ciganas,
defendem o recurso dos ciganos ao trabalho asshllarcom investimento e
aposta na formacdo, tendo em vista a sua prepapgaodesenvolver outras
ocupacoes. O exercicio de uma actividade assadapade ser conciliado com o
exercicio de “modo de vida cigano”, como descrewpds (2008). O autor
constata que em casos de maior necessidade ecangeiecorre a esse tipo de
trabalho esporadicamente para assegurar a solmeidwda familia, mas de forma
camuflada, ocultando-se o desempenho desse tipotidadades a “comunidade”
cigana. Ou seja, no que se refere a actividadeastumal, parece existir uma
consciéncia reflexiva sobre as dificuldades in@®rits condigbes de vida “dos
ciganos” associada a percepcdo de que é necepsdp@Erarem-se para enfrentar
o futuro, nomeadamente pela aposta na escolarizacéma qualificacdo
profissional.

Na comparacdo do modo de vida que levam com o mdedeida cigana

os/as entrevistados/as consideram-se “normais”’mvVéemodo de vida cigano
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como forma de ocupagdo centrada no comércio anteutare mobiliza toda a
familia e as relacdes sociais, estas também focadasrelacdes familiares,
aspecto confirmado por outras investigacfes (Lo@2€€8) Por parte dos
individuos que estuddmos ha um distanciamento &maee aos modos de vida
tradicionais ciganos. Consideram-se diferentes“‘dosos ciganos”, construindo
sobre si uma auto-imagem de alteridade e distaiwiaen relacdo aos outros
ciganos e de aproximacdo aos nao ciganos. Istafissgruma forma de
racionalizacdo permitida pelas sociedades modetpagplexas e que traduz
formas especificas de pensar, interpretar, viverecizgir (0 que fazem de forma
perspectivada em relacdo aos outros).

A interiorizacdo do modo de vida ndo cigano evidere racionalidade
moderna do auto-controlo (Elias, 1989 [1938}yavés de manifestacdes de
distanciamento evolutivo em relacdo aos outrosnogaOs “outros” sdo mais
atrasados — esta expressao remete explicitamentalgains discursos, para as
fases de integracdo inevitavel em que “n0s” vamass i frente do que “os
outros”. A nocdo de atraso significa caracteristicagativas representadas pela
falta de higiene, incapacidade de prever o amawml@éncia inter-pessoal,
“fechamento” no grupo e merecerem “pouco crédifi. seja, a representacao
dos outros “ciganos” € uma representacdo esteaglatipgue manifesta a
incorporacdo da disciplina (Foucault, 1994 [1974ps contextos sociais da
modernidade as mudancgas individuais incorporam-as noncepcdes de
individuo, nos ritmos e nos estilos de vida (Gidgdr990).

A nocao de “atrasados”, neste contexto, remete yrarparadoxo aparente
que é o caracter mais tradicionalista atribuido eiganos das cidades. Na
verdade, na cidade, mais concentrados e em coafroais proximo com 0s hao
ciganos, ou seja, mais sujeitos de discriminacém gstigma, 0s ciganos urbanos
fecham-se mais, aumentando a coesédo do grupo maamasdida em que este
aumenta o controlo que exacerba as distanciasopexterior. Podemos ver aqui

uma manifestacao da construcdo social do desveemido em que Lahire (2003)
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falou do “transfuga cultural — processo de consiougentitaria que € entendido
como traicdo pelo grupo de origem.

As concepcdes que encontramos em relacdo ao sattihe ser integrado
sao distintas: para uns, estar integrado signifera feito um percurso de
afastamento (fisico e social) de outros ciganosdéaique se possa manter o
sentimento de ligacdo simbdlica); para outros,isgrado, implica combinar
elementos ciganos e ndo ciganos. Destas concepoddsinadas resulta uma
dualidade conceptual. O que é “normal” para o “noudds ciganos” ndo o é para
0 dos nao ciganos. Desse modo, os que sao intsgritkendem que sao
“normais” na sociedade envolvente, mas esta nodiaddi, no olhar dos ciganos, é
uma forma de desvio social. O que os individuogrfaznesta multiplicidade
conceptual de sentidos atribuidos € reinterpretarfranteiras simbdlicas e
reconstruir 0os conceitos recorrendo a outros, rflaidveis, que abarquem a
diversidade dos seus percursos de vida e dos setimentos identitarios plurais.

Os individuos de origem cigana integrados vivenaiana circulacao entre
dominios ciganos e nao ciganos que apresentam dwea farticulada e
desdramatizada. Vivem em multiplos papéis e plamsque se movem e se
deslocam entre contextos hierarquizantes/holistaa  {radicdo) e
individualizantes/igualitarios (modernidade) (Veli®99). Partilham e accionam
os diferentes cddigos nas diferentes dimensfesws trajectorias, articulando
com essas ideologias as provincias de significatiypretativas da sua posi¢ao
no mundo social. E 0 que se expressa no sentindenser individuo integrado e
ser individuo cigano. Constatamos a coexisténciendeos plurais de producao
de sentido sobre a integracdo cigana — ser cigagagrado mostra que existe um
continuo na formacao identitaria (Velho, 1999). ddamulacdo de experiéncia e
de identificagBes que o individuo mobiliza e openaaliza na sua definicdo de
projecto de vida, de autonomia e de escolha racienaédo identidades
compoésitas, multiplas e plurais.

A tendéncia das sociedades modernas para a fraggdentndo anula a

capacidade de ancoragem identitaria que pode s@onada em momentos
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estratégicos. A circulacdo entre os diferentes msingdlanos ou “provincias” €
possivel gracas a natureza simbolica da constrsgéial da realidade (Velho,
1999; Berger, 2004).

Os modos de integracdo sdo heterogéneos e relacsmaom 0s contextos
sociais e simbdlicos e a interaccdo social, oy sejduralidade subjacente a cada
historia de vida individual coloca em questdo asspgertivas essencialistas e
homogeneizantes que, de uma forma geral, se eaooulifundidas na sociedade
sobre os grupos socialmente estigmatizados e alvoedresentacdes sociais
negativas e também por parte de alguma bibliografia

Os discursos permitem aceder a producao de sestil® a integracdo e
sobre o ser cigano. Reivindica-se a identidadeigino concomitante com a de
ser integrado. A racionalizacdo sobre o fendmeraakae integracdo social
mistura elementos conceptuais e elementos prateg@soducdo de sentido — sdo
multiplas as formas de conceber a integracédo erdtifitacdo com o ser cigano.
Esta constatacdo vai de encontro ao que nos dizgéonea que trabalham as
guestbes identitarias, no que respeita a perspedivolhar para a identidade
como processo dinamico de enquadramento da recdpgélementos do processo
de socializacdo por que passa cada um dos indwiflBoffman, 1993 [1959];
Maalouf, 1999; Fernandez, 2001; Friedman, 2001hBoa, 2003; Mayall, 2004;
Cossée, 2004; Kaufmann, 2005).

Os ajustamentos efectuados entre o sentimento ddntgrado e a
ancoragem ao sentimento de ser cigano resultam wonfegguragdo plural em
que a identidade se manifesta pela combinacacediderda de condi¢cdes para a
integracdo social, mas também nas caracteristingslares (especificidade de
cada percurso de vida). Dentro de cada narrativedhias formas de conceber o
ser integrado e o ser cigano o que remete paramgleridade das logicas
inerentes a racionalizacdo, sem submeter a um mdidebr pois permite varias
interpretacdes, mais ou menos afastadas em redagdwindo dos ciganos.

Os individuos enquanto agentes (Giddens, 2004)reidentidades plurais
(Lahire, 2003) adquirem a capacidade de incorpgeorma activa o que € novo
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e lhes permite abrirem-se a novos horizontes, anpwssibilidades, ou seja, ao
individuo moderno € possivel ter mdltiplas pertencds concepcdes e
explicacbes sobre a integracédo social variam dedacmdbm 0S meios sociais e a
autonomia individual nos contextos de interaccas. familias e individuos
ciganos ndo sdo auto-imunes as transformacdes darmidede o que impde a
necessidade dea andlise dos valores ditos ciganos, ndo se peedesta que se
esta perante a construcdo de um mundo simbdlicrghdo em torno de um
sentimento de pertenca.

A construcdo identitaria € um processo continuosguestabelece por uma
espécie de balanco que se inscreve na memoriaddeura e € constantemente
reactualizada (Singly, 2006). Trata-se de uma peocda “solidez”, em
contraposicdo a fluidez liquida da modernidade By 2001, 2005). Ou seja,
consiste na negociacdo ou na reinvenc¢ao de forsmasabragem articuladas com
as normas sociais que definem um “nds” e as a§igsa@ autonomia que definem
um “eu” (Ramos, 2006).

O significado de ser cigano para 0s ciganos intEgraemete sobretudo
para a descendéncia de uma familia cigana, oupsea origem social ancorada
nas questdes biologicas (do sangue, da pertengdiggn mas também para o
sentimento de identidade colectiva, assente enreslie caracter generalista (a
unido da familia, o respeito pelos mais velhospstay de fazer a festa, etc.), ou
seja, para a socializagdo No entardoprocesso de socializagdo significa por
vezesdistanciamento do modo de vida cigano e em muassxdas interac¢oes
quotidianas com o grupo. O “orgulho” de ser cigaitaa-se numa concepcao
flexivel, ligeiramente diferente da afirmada porrndes para quem ser cigano
precisa de “ser acalentado por via da socializégéuliar e pela experiéncia de
vida adquirida no seio do grupo cigano. Traduz-gerefudo no estar com
familiares e é o sentimento interno ao sujeito ceraete para o orgulho na
pertenca étnica” (Mendes, 2007: 188).

Como vimos, as representacfes sociais (imagen$? despo estudado,
sobre a identidade cigana para a dominante, rel@aciena com as imagens
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construidas a propoésito dos tipos de vida, reaismaginados, incorporados na
memoria colectiva e que os individuos entrevistguirsilham. No entanto, iSso
nao significa que cada um néo possa assumir vdeasificacdes, ou seja, possa
nao se identificar com todos os valores ciganofa arientar a sua vida pelos
principios tidos por “mais ciganos”, mas, todavieconhecer-se na identidade
cigana. Tornar-se integrado socialmente consiste pocesso de deixar de ser
“ciganos normais” e passar a ser “normais integgadoiganos”. Alguns parecem
ter encontrado formas de interligar aspectos welataos diferentes modos de
vida, sem fazer colidir os diferentes papéis geeemodos de vida solicitam (por
exemplo, € o caso de um entrevistado que exercepuaidsao ndo cigana e
“anda na venda” ao fim-de-semana).

Os processos de integragao social implicam postgeigis e formas de se
posicionar no contexto da sociedade envolvente tcasuiz incorporagdes de
novas disposicdes sociais, de novahitus que conduzem a reconfiguracdes
identitarias, sendo este outro aspecto relevarsie mstudo. Viver mais ou menos
afastado do “mundo cigano” nédo invalida a exis&mlg sentimentos de pertenca
e ai, nesse nivel, h4 reivindicacdo sobre o sancig o direito de reclamar essa
pertenca.

Ou seja, estamos perante uma construcdo de seotidm processo
reflexivo que se traduz nas praticas sociais. Agli@acdes do sentido e do
significado da integracdo e da ancoragem iderditégiriam com as diferentes
identificacOes e interpretacdes da acgao. Issodepasicionamentos individuais
no que se refere a normatividade de accao, origonaignos cognitivos sobre os
recursos (simbolicos e concretos) a que podem rexcqrara explicar as
dimensdes de integracdo social onde cada um/a regdeca integrado/a e o
significado que assume para si. Assistimos a uncegsm de reconfiguracao
continuo do conceito de ser cigano que resultaademsrendizagens identitarias
de acordo com as mudancas sociais despoletadas petoursos de vida de
integracéo que culmina na reivindicagdo de semncigainda que integrado. Trata-

se de reivindicar uma pertenca simbdlica que tamioémsideram ser sua.
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Partilham sentimentos de identificacdo com esseetst devido a sua origem
social cigana e também pela identificacdo com agiws tracos culturais. A
reivindicacdo de ser cigano traduz um desejo de reeontextualizada e
reconhecida a sua identificagdo identitaria.

E assim que, em contraposi¢cdo da ocultacdo danorigemo meio de
contornar 0 estigma negativo associado ao ser @igaa encontram, em
simultaneo, estratégias narrativas de afirmacdo odgulho da origem,
nomeadamente, por parte de individuos de nivelosoonomico alto que se
envolvem em actividades associativas, assumindofungé@o social de defesa da
cultura cigana e da divulgacdo e conhecimento stéra. Estes sao individuos
que estdo em simultaneo dentro e fora da “cultigena”.

Defendem a continuagao da identidade cigana, Ipantlo a concepg¢éo de
gue “os ciganos” ndo se devem dissolver socialméntergulho afirmado é,
portanto, algo ambivalente. Ele ndo € apenas urtratéga de defesa da
identidade que ndo se pode apagar (como uma mamshga)consiste também
numa estratégia de afirmagcédo que age no sentidordpiista do direito a impor
na sociedade envolvente a identidade cigana conmdas suas identidades. E
assim que interpretamos os discursos que afirmaracassidade de ensinar a
histdria e a cultura dos ciganos na escola.

Sobre a histéria dos ciganos ha, de um modo gdesconhecimento,
aspecto que é referido por outros investigadorasd@lova, 2008). Ndo ha uma
educacdo orientada para a aprendizagem da “cutligana”’ que € apenas
aprendidano quotidiano da vida familiar e também parece @éstir reflexao e
debate sobre ela entre aqueles que levam “modadeigano” (Lopes, 2008). E
talvez esta auséncia de aprendizagem orientadaopewahecimento da historia
dos ciganos e da cultura cigana que a pressaootamdra do grupo pretende
substituir quando tenienpedir as misturas sociais, sobretudo das mulheres

De um modo geral refere-se a resisténcia por mhrtécultura cigana” a
aceitar a escolarizacdo, pressupondo que o irdaepode constituir uma forma
de enfraguecimento da sua cultura. O nosso trabelNea que, em parte, esse
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receio tem fundamento uma vez que se constatasjascolarizados acabam por
desejar fazer um modo de vida distanciado do ti@tht cigano. O fendmeno
amplamente reconhecido de “0s ciganos néo gostasatda”’, ganha assim uma

nova iluminacéo.

“Sou conscientemente cigano, mas esta consciéec@edenca critica
sera necessariamente de multiplas pertencas resds dgvem ser
reconhecidas, incluindo numerosas pertencas ogsativ.)” (Fernandez,
2001: 2).

A perspectiva afirmada por este autor cigano éwteas ciganos devem

“evoluir” no sentido da emancipacdo para defendedeamtidade cigana num

processo de integracdo, mas nao de assimilacao.
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Conclusao

Neste trabalho propusemo-nos compreender comoosegsa a integragao
social de individuos de origem cigana na sociegadieiguesa. Partimos do ponto
de vista de heterogeneidade social e individuagsqupondo que existem
percursos de vida diferenciados. Distanciamo-nos g@erspectivas
homogeneizantes e essencialistas que considerar® ‘tosl ciganos” iguais, para
compreender a diversidade e pluralidade dos p@sws integracdo e perceber a
producdo de sentido que os individuos mobilizama paterpretar as suas
experiéncias sociais.

Nas sociedades modernas o individuo ndo é passirante as regras e
normas sociais, mas assume-se como sujeito reflegue, com a sua
interpretacdo da realidade e as suas experiéng®ceia as regras sociais e
culturais em que se encontra inserido. Nao sedjnpibrtanto, a aplicar cédigos
interiorizados, mas combina légicas de ac¢cdo geaadite uma actividade critica,
reflexiva e distante em relagdo a si mesmo queag@z nas praticas sociaioi
esta a concepcgado sociolégica dinamica que transpmssgara a analise da
integracdo social dos ciganos — com afastamentpedspectiva tradicional e
estatica com que de um modo geral € olhada a audigana e os individuos que a
compdem, olhados pelo prisma da excluséo.

As trajectorias e biografias dos individuos de amgcigana permitiram
conhecer singularidades dos processos de integeag@&oconstrucao identitaria,
as provincias de significado e a producao de semieérpretativo elaborado para
explicar a complexidade que emerge do cruzamentonigracdo social e
identidade. Constatdmos que existe circulacdo entrxtos multiplos por parte
dos individuos de origem cigana integrados o gwa k@ concebé-los como
individuos plurais, produtde varias experiéncias.

O percurso de integracdo aparece radicado desd@naia com visibilidade

para a socializacdo feita em contextos mistos {eéngia proxima com nao
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ciganos no meio habitacional). O inicio do projed¢adistanciamento do modo de
vida cigano é situado na adolescéncia, com opgiepassam pela escolarizacéo,
pelo casamento e/ou pela actividade ocupacionaimAsncontra-se a presenca
dos factores estruturais — nomeadamente, repreesnpelo capital econémico e

social dos progenitores — e a dos individuais +esgo na singularidade das vidas
“tracejadas” pelo proprio.

As singularidades dos percursos de vida abrem @eigps quanto a
pluralidade de situacbes de integracdo social efodmas de ancoragem a
identidade ciganaCada individuo combina diferentes dimensdes regekbadas
diferenciacbes dos processos de socializacdo e ddeforma flexivel a valores
que reconfigura e reinterpreta de forma individAal.diferencas remetem para a
acumulacéo de experiéncias que o individuo mobikzaidentidades sdo sempre
identificacbes em curso, cada individuo possuindtiptas pertencas identitarias
que podem ir mudando ao longo da sua vida, num pEcaproximacado e
distanciamento entre “nds” e o0s “outros” e de neg@m para ultrapassar
fronteiras culturais, sociais e simbdlicas. Estagiidade identitaria permite que o
individuo circule entre vérias identificacfes eirsgreva, simultaneamente, em
varias culturas, proporcionando formas de mestmagelturais e simbolicas e
identidades plurais que permitem dar conta da deid#entitaria

A diversidade de percursos e de afirmacdes ideastasobretudo as
diferencas entre os percursos de homens e mullesteslados/as, permitem
constatar formas de hibridismo e mesticagem culteraocial com diferentes
classificacfes relativas aos “ciganos”. A concepi@er cigano remete, assim,
para uma concepcdo dinamica distanciando-se dacitmaal visdo estéatica
colocando a hipétese de ser cigano sem ter prétieaa, ou seja, € possivel aos
“ciganos desviados” manter sentimentos de ancorageiofentidade cigana e
mesmo de a reinventar.

A nocdo de ser cigano e integrado permite dar cdat@aomplexidade e
multiplicidade de situacGes de integracdo sociatlee identificagdo com a
identidade cigana. Desafia a concepc¢éo do seraigansentido tradicional e a
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nocao de ser cigano integrado, na medida em que & wnimo de dissolucao
total nem da perda dos referentes simbdlicos ideias. A pluralidade encontra-
se na combinacdo de elementos conceptuais e dergtesmpraticos que se
misturam na producdo de sentido sobre o fendOmenantégracdo social e
consistem em multiplas formas de conceber a infégra a identificagcdo com o
ser cigano. Para uns, estar integrado significkeiter um percurso de afastamento
de outros ciganos (fisico e social, mas ndo simbylipara outros, ser integrado
significa a possibilidade de combinar aspectosplexamacgéo a ciganos e a nao
ciganos. A identidade dos individuos de origem r@gantegrados é plural e
compésita: € um processo cumulativo de tracos itdeios em que os novos
tracos nao eliminem os anteriores, mas sim, reflaros e adapta-os a diferentes
situagdes sociais que vivenciam. Deste modo, atidiede cigana” é, acima de
tudo, plural, sdo “identidades ciganas” que se nggoram e redefinem pela
incorporacao e interiorizacdo de novos elementg®aiados com a realidade
social, advinda da capacidade reflexiva que oviddos modernos desenvolvem.
Sobretudo no que se refere as concepcbes de ndachalihd reflexdes
complexas que expressam a interiorizacdo de diwersgos identitarios e se
traduzem em formulagdes sobre o que é “normal” patamundo dos ciganos”
ndo o é para os “ndo ciganos”. Ou seja, a medidgasguvao integrando na
sociedade envolvente vao deixando de ser “cigaoosais”. No entanto, persiste

0 sentimento de ser cigano/a e afirma-se o orgu#issa pertenca.
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