A IDENTIDADE COMO EXPRESSAO DE DIVERSIDADE
MARIA TERESA DE NORONHA

Nem divisivel ¢ pois ¢ o todo idéntico. ..

Parmenides, Poema.

Longe da analise ou da discussao

duma configuracao politica sobre a questao das regioes/
/regionalizacoes, ¢, mais longe ainda dos palcos da accao
partidaria neste dominio, atenderemos, neste trabalho, a
algumas reflexoes sobre a identidade como funcao valo-
rativa da expressao essencial das culturas no plano da sua
espacialidade e temporalidade.

Deste modo, o desafio que se coloca frente a organizacao
das categorias do conceito identidade, levara de arrasto, em
primeira mao. a apreciacao do seu sighificado de wso.

O wuso. tal como se ve entendido e definido nas
Investigacoes Filosoficas do segundo Wittgenstein (cf.
Wittgenstein, 1992) integrara assim o caracter dialéctico
das palavras, entendidas (tal como este as entendeu) como
as nossas ferramentas, 0s nosso utensilios (cf. Zilhao, 1993).

O conceito identidade, tal como se apresenta no
contexto actual ¢, por agora, uma palavra, um artefacto
linguistico cuja grelha significante, deixa ver, claramente, o
mocdo como nesta se veicula, uma dependéncia interfactual
dos fenomenos linguisticos no tempo ¢ no espaco. Neste
sentido o seu uso ¢, segundo o consenso generalizado, algo
variavel ainda que sempre se mova num referencial
absoluto como a seguir se apresentara.

1. O que parece restar.

A perspectiva da linguagem na sua conjugacao dialéc-
tica, que desde Wittgenstein se vem generalizando, nao
deve. todavia. ser confundida com definicoes teoricas que
regem abordagens ao conhecimento fundadas na linha de
um perspectivismo filosofico como base de uma reflexao
cientifica e filosofica (cf. Marques, A, 1993).

Serve, deste modo, o principio do uso wittgensteiniano,
para que se reconheca que o discorrer exercido sobre
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M conceito, um signo, neste caso o de identidade, se implique tambem na
interdependéncia factual do uso dele fazemos, em determinado tempo ¢ em
determinado espaco; o quer dizer que qualquer pensamento. tenha ele a sua
partida na ciencia da historiografia. na da sociologia, na da antropologia. na da
psicologia ou outra, utilizando o meétodo que utilizar (quantitativo, qualitativo,
analitico ou reflexivo), tenha a materia que tiver (minorias, nacionalidades,
literaturas, religioes, ecconomia, regioes, solos, climas, racas) ¢, antes de tudo 0 mais,
o resultado de um modo de uso, que ¢ un usando, de um modo de olhar. que ¢ um
olhando, comprometidos, inequivocamente, com as formas estruturantes da
cultura propria. essa que se testemunha pela historia tanto como pela tradicao.

Compreender-se-ia, nesta configuracao, como em Ser e Tempo se defende que
o sor apenas se pode atingir se compreendido a luz da sua tradicao (Traditat) ¢
dimensao historica, (Historizitat), como faces estruturantes de reconhecimento e
identificacao do ser-ar (Dasein) i.c.. do homem na sua dimensao existenciaria.
Assim: -De certo modo e em certa medida, o Dasein, compreende-se a si mesmo de
imediato a partir da tradicao- (Heidegger, 1988: 48), reservando-se, desde ai a
historia um papel capital nao apenas pela exposicao do seu problema ontologico:
existencial mas tambem pela sua dimensao identificativa ao sentido de
coexistoncias. (cf.op. cit:§ 72a§ 77)

Nesta configuracao, importaria assim reconhecer, sem  preconceitos
cientificos, ¢ ate com alguma humildade, que todas as nossas analises estariam,
portanto, <contaminadas- sofrendo, numa especie precisa de doenca cronica, do
relativismo como prova afinal de sermos entidades pensantes da ordem ¢ da
matéria do tempo.

A natureza desta -contaminacao- participa de modo natural no que
conceptualizamos como o facto cientifico, podendo ver-se instalada, desde longa
data, na tipologia das construcoes teorica-cientificas dominantes do consenso das
comunidades, sendo referéncia ainda da legitimacao ou inutilizacao dos modelos
paradigmaticos do conhecimento. Com efeito, a manutencao de certos tribunais
valorativos sobre a natureza ¢ a essencia da verdade consolidou ao longo da
historia do conhecimento as marcas, senao mesmo as cicatrizes, das diversas
ideologias que se foram pautando, no tempo ¢ na historia

Este tipo de obstdaculo epistemologico que melhor se compreendeu por
Bachelard (cfr. 1972: 207-224), ainda que nao se revista das formas de outrora, nao
deixou todavia de se precisar, manifestando-se pelas questoes abertas nas
epistemologias contemporancas de T. S, Khun ou de K Popper ¢ nos problemas
acerca do modo de producao dos nossos conhecimentos (cf. Khun, T. S, 1989).

Sahemos que o grupo dos problemas levantados em torno da questao de um
saber isento, cientificamente puro, tem sido um dos problemas retomados pela
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cpistemologia contemporanea, esses mesmos que antes ja se recolhiam em Kant
na velhissima questao sobre: afinal o que podemos conhecer?.

A contaminagao epistemologica de que falamos, e que parece intrinseca ao
processo dos conhecimentos, viusse assim, ¢, ainda se vé, nao apenas na actividade
do sujeito do conhecimento. o stjeito cognoscente, que em si Lransporta as cargas
da sua historicidade ¢ tradicao hem como as formas do olhar do seu tempo, mas
tambem, como melhor se pode ver pelos factos historicos, nessa actividade das
comunidades consensuais, espécies de super-cgos cientificos que constituiram
tribunais epistemologicos sobre a legitimacao dos discursos que consideraram
aceitaveis, acerca da identificacao da verdade.

Parece-nos. portanto, claro que a referida contaminacao epistemologica tem,
assim, uma dupla origem: a que decorre do modelo paradigmatico, consensual,
relativo aos modos de producao de um conhecimento, ou seja que decorre da
cpistemologia dominante de uma ¢época, e, aqucela outra, gue decorre da presenca
de um sujeito historico ¢ cultural intrinseco ao sujeito do conhecimento - presenca
flutuante que transporta tanto as caracteristicas estruturo-culturais (adquiridas),
tanto como as afericoes de cognicao (dadas), caracteristicas que possibilitam a
emergencia de certas peculiaridades nos resultados da investigacao e que definem
0 seu caracter, no qual ainda que a marca do tempo ¢ do espaco, da sua
historicidade ¢ tradicao se revelem, sempre ha-de conter para além destes a
presenga, como um modo de serou o que acusa uma identidacde propria, a de um
autor,

Mas o que importa agora atingir, ¢ que, no fundo, qualquer objecto de analise,
neste caso a identidade ¢ a regiao, transporta, desde logo, um aparato informativo
¢ formativo que a maioria das vezes, nao se suspeita estar ohjectivamente a
condicionar, a desviar ou adulterar o objecto da nossa analise, essa que julgamos
sempre tratar com o maximo rigor cientifico i. e, com o maior grau de isencao.
L acste propositos recordariamos entao Merleau-Ponty. Leia-se:

As representacoes cientificas, segundo as quais, eu sou wm momento do
mundo sao sempre ingenuas e hipocritas, porque elas subentendem, sem
sanciona-la, outra visao, aquela da consciéncia. pela qual antes de tudo, um
mundo se dispoe em torno de mim ¢ comega a existir para mim. Retornar as
coisas mesmas ¢ retornar a este mundo anterior ao conhecimento do qual o
conhecimento sempre fala, ¢ em relacao a qual toda a determinacao cientifica ¢
abstracta. significativa e dependente. como a geografia em relacao a paisagenn....-
(1994: 4).

Mas esta sequencia nao exclui a possibilidade deste pre-conhecimento, numa
outra visao retornar a coisas mesmas o que a acontecer, ¢ de outro modo retornar
a exemplares notificacoes conceptuais que acabam a revelar-se no objecto de
analise cientifica, emprestando-The o que por ai ja se vai entendendo como a
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caracteristica propria de um autor, ou scja. as formas intrinsecas da uma
identidade propria se manifestar, se representar,

Nada haveria a opor, portanto, porquanto tal possibilidade parece ser ainda
remota na actividade cientifica generalizada, na aceitacao de que as abordagens
cientificas por mais isentas que se afigurem, epistemologicamente falando, sao-no
na medida ¢ natureza do tempo em que se pensam e do espaco em que se
produzem. Voltariamos portanto a Kant, para, utilizando uma expressao de
Bertrand Russel, nos aceitarmos portadores de uma espécie de oculos imaginarios,
cujas lentes sao espaco e tempo.

Mas neste contexto ¢ perante tal figuracao uma duvida legitima-se pela
~pergunta que abra questoes relativas a essencia da verdade, e, a verdade cla
: propria. Com feito, o que restara realmente como proximidade a esfera da verdade
de facto? Ficarmo nos neste quadro teorico explicativo ou no que de um modo
vago se foi propondo pelo estruturalismo numa arqueologia do saber (Foulcault,
M., 1980) que regressa a wm grau zero de todo o conhecimento, implicara
scguramente, ao contrario do que parece, admitirmo-nos, fatalmente ¢ sem
reservas, determinados a ideia de que todo o conhecimento ¢ teleologicamente
sintetizado num relativismo, inexoravel.

1.1. Pensamento, linguagem, realidade.

Os contributos ¢ os esforco dos filosofos da linguagem, que a acreditaram
como reflexo puro do pensamento, dissecando-a, dividindo-a nas suas mais infimas
partes, ate ao datomo na esperanca de lhe atingir a fonte originaria, de que o
atomismo logico, de Russel ¢ Whitehead, bem como as escolas da filosofia analitica,
dao melhor exemplo, concluem o que ja entao se verificava pelos estudos
matematicos de Frege, Hertz ¢ Boltzman, ou seja, o facto de que existem certos
signos que transportam, residuos essenciais, ou seja, um tipo de significacao nao
passivel de notacao logica (Zilhao, 1993:17).

Sera assim gue ¢ ao Atemismo Logico de Russel, ao neopaositivismo do Circulo
de Viena de Carnap, Neurath, Schlick. e a Filosofia Analitica, propriamente dita, que
os avangados desenvolvimentos da linguistica moederna e da estilistica, bem como
a emergencia da semiotica (quer na sua vertente comunicativa e significativa),
bem como os seus riquissimos desenvolvimentos dai decorrentes para o corpo das
ciencias sociais ¢ humanas se ficarao a dever; desenvolvimentos melhor
compreendidos pela abertura paradigmatica expressa no segundo Wittgenstein
- abertura que ¢ revisao ¢ que afinal sistematiza as impossibilidades teoricas ¢
cientificas defendidas no Tratactus Logico-Philosophicus (cf. Wittgenstein, 1922).

Com efcito as vestigacoces Filosoficas colocaram em causa toda a edificacao
analitica que pensou linear a relacao de compromisso entre pensamento e
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linguagem, demonstrando, efectivamente, que o primeiro nao se poderia reduzir
unicamente ao segundo sob pena de exclusao definitiva do dominio do indizivel, do
impensado e do privado como voz intima, como o -monologe da alma-.

Com o achado do argumento da linguagem privada (cf. Wittgenstein, 1992
§ 243 a §315) ficou assim aberta a porta a existencia real do inefavel ¢ a muitos,
a suspeita de que estes conteudos do pensamento, impossibilitados de notacao
logica, que resistiam ao dominio da linguagem publica ¢ que se escapavam as
possibilidades da mera comunicacao, tivessem algo a ver com a existéncia ¢
expressao da consciencia volitiva, tivessem algo a ver com o que se poderia
entender por possiveis contetidos essenciais dos pensamentos sobre a realidade.
Tratar-seia da retoma da conscicncia humana como parte constitutiva e
funcionante de volicao.

E deste modo que a linguagem passa ser pensada sobre a possibilidade de
transportar conteudos essenciais que nao se deixam facilmente capturar na rede
(Redeteil) da linguagem comum. (cf. Derrida. J., 1996: 45)

A suspeita da existencia de residuos essenciais, que por nao poderem ser
anotados logicamente (Wittgenstein, 1992: §133, §415, § 309, §109) do mesmo modo
seriam impossihilitados de representacao no dominio publico da linguagem, vem
a confirmar-se definitivamente pelo esforco das escolas fenomenologicas, cabendo
a Husserl na senda das descobertas Frege e dos desenvolvimentos matematicos
da escola de Jena, o merito de ter sido o primeiro a defender que existem
signos que possuem para além da indicacao, uma significacao mais profunda, de
tal modo que nao lograriam alguma vez vir a comunicacao. Husserl apontou a
existencia de signos cujo conteudo, para além de ultrapassarem a funcao
meramente indicativa, se apresentavam numa significacao expressiva profunda, ¢
dizer que os scus conteudos semanticos continham uma significacao de
significacoes pertencentes ao mundo da consciencia interior, ao monologo interno
da alma(cf. Derrida, ). 1996).

Desde Husserl que o achado de uma significacao profunda em certas palavras
(Bedeutung). tornou claro aspectos essenciais da propria significacao, conside-
rando-se, desde ai a existencia de signos linguisticos, que por possuirem Bedeutung,
transportam algo mais do que funcoes indicativas ou meramente comunicacionais.

Abriu-se espaco, dando-se lugar por fim as possibilidades de compreensao
acerca da existencia de esséncias residuais presentes em certos sigiios, ou em
certas modelacoes funcionais expressivas da linguagem.

Compreenderemos melhor, portanto, Teixeira de Pascoaes. quando referindo-
se a palavra Saudade, do mesmo modo a entendeu, como essencia residual
escrevendo algures que -Hd palavras que sao estrelas..- (cf. Botelho, A. ¢ Teixeira, B.,
1980: 665).

Neste contexto nao nos afastariamos das possibilidades de integracao das
relacoes reais que, ainda gue inexpressas, vivem entre identidade o essencialidade
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¢ de que modo estas se revem por sua vez nas linguas a que se recolhem c pelas
quais se fazem representar.

Refundindo o significado destes conceitos como elementos nucleares da coisa
a que se referem, a esséncia ¢ a partir de Husserl aquilo que no objecto The ¢
proprio ¢ o identifica.

A esséncia ¢ assim, sobretudo a partir do criador da Fenomenologia o que esta
nos clementos da realidade, nos nocmas, sendo o conhecimento o resultado duma
relacao noema-noematica.

Curiosamente ¢ a Husserl que a modernidade ficara a dever o regresso das
esséncias a materia fisica, bem como a ideia de que querer ver essencias fora dela,
ou seja fora do mundo fisico dos fenomenos ¢ definitivamente nao as ver de todo
(Lyotard, J.F. s/d:18-20; Derrida, J.. 1996: 30-36).

O retorno a uma realidade que aceita ter caracteristicas essenciais que nao
estao fora dela mas apenas existem ao seu nivel, repoe, finalmente, na materia
fisica o que o positivismo teleologico acreditou necessario expulsar. Ficava entao
longe de supor que seria exactamente atraves da ciencia que advogou como
realidade ultima, (auxiliada instrumentalmente pela matematica ¢ axiomatica)
que regressariam ao scio das ciéncia, exactamente o que por estas, <ientifica-
mente- ficara recusado.

A materialidade da esséncia hem como a sua verificabilidade na substancia
fisica, faz jus, ao pensamento que originalmente, numa concepeao inicial a fundou
e, deste modo, justica ao criador da ontologia ¢ da logica. Parmeénides (sec. VI a.C.)
que em hoa verdade ¢ o responsavel pelo termo gue agora se analisa.

A ldentidade ¢ entao definida, como o primeiro principio da razao, principio
que The garante a proximidade a verdade das coisas, pois o que o gue ¢ ¢, sendo que
o que ¢, como ser de alguma coisa ¢ identica a coisa em si mesma; por esta razao
podemos dizer dela a esséncia, que o mesmo ¢ podermos dizer dela a identidade,
como o que ¢ afinal uno, indivisivel ¢ universal da coisa particular ou
isolada.(Parmanides, 1993: 5 111, 8V, s VI s VI

2. Uma trilogia: identico, essencial, ser.

0 Ser, que em Heidegger, «¢ 0 auténtico e o unico tema da filosofia- (1985: 28)
apresentou-se, assim, ja em Parmenides como a esséncia do pensamento humano
¢ do humano. ¢ como substancia primordial, a Argué, que afinal todo o
pensamento grego pre-socratico perseguiu, pareceu ser a determinacao de um
Logos idéntico e identificante ¢ o principio gue garantia, por sua vez, a existéncia e
a evidencia universal do Ser na sua vibracao ontologica-transcendental, ¢, do
humano na sua dimensao profana existencial.

Chegados aqui poderemos, agora, estabelecer os elos que configuram uma
curiosa trilogia: identidade-essencialidade-Ser, triangulo do qual disparam as
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diversas formas manifestativas deste ultimo se apresentar-representar, de resto
visivel sob as formas (manifestativas) da historicidacde ¢ da tradicao no scu
processo dialectico de vida.

A hipotese de analise sobre o sentido e significado de identidade, que recua
agora ate a pergunta; afinal do que se fala quando se fala de identidade, nao se
satisfez, portanto. a luz de uma metodologia analitica do atomismo logico, da
filosofia analitica. do ncopositivismo logico ou mesmo de uma semiotica
significativa.

A negacao de antigos conceitos da metafisica tradicional, como o de esséncias
¢ de substdancias (por exemplo) tornou o acesso ao topos dos problemas sobre os
conhecimentos que se manifestam através da linguagem de todo uma tarefa
paradoxal.

O contributo inestimavel da ciencia matematica revelou, assim os limites
da linguagem, ¢, mesmo como extensao do pensamento, fe-la reconduzir-se a
velha questao das esséncias. a um lugar de partida que poderemos, de todo dizer
aristotelico...

Sem nos pudermos alongar muito mais, pois sairemos do tema especifico
desta exposicao, interessaria apenas sublinhar que ¢ desde as [nvestigacoes
Logicas, de Husserl (1984) que se clarifica, ou melhor se da configuracao
institucional e real a existéncia de sighos que contém em si indicacao e significacao
expressiva, ou Bedeutung, esta ultima intraduzivel para as lingua latinas, uma vez
que nestas ¢ de algum modo redundante nao se dizer gue o signo nao contenha
sempre significagao.

Na impossibilidade de traduzir o sentido de Bedeutung, ficar-se-a com a ideia
que se um signo tem Bedeutung ¢ porque este transporta uma carga essencial, que
¢ dizer uma carga de identidade. Chegados aqui, devemos dizer ainda que existem
signos identificantes com cargas essenciais humanas, ¢ outros, que resultantes
destes se manifestam sob diferentes formas representativas, as de diversidade
relativa ao esquadrinhamento espacio-temporal.

Eassim que desde Husserl e pelo desenvolvimento da escolas fenomenologicas
at¢ a actualidade, de Heidegger, Fink, Ricoeur, Thévenaz, Merleau-Ponty, Pos,
Derrida, Levinas, e outros, a questao da linguagem como representacao do
pensamento se reinterpreta no sentido de dar lugar fisico ¢ espaco proprio as
palavras essenciais, aquelas que podem traduzir uma identificacao entre o
conteudo do pensado na consciéncia interna ¢ a sua representacao como
consciencia externa. 0s recentes desenvolvimentos ¢ estudos de metaforalogia
dao disto nota (cf. Eco, U., 1992: 170-179).

Em Heidegger: ¢ a palavra poctica que cumpre esse papel de ponte entre
a intimidade do pensado ¢ a sua exteriorizacao, a palavra como a habitacao do
ser, sendo que ser ¢ essencia de verdade (Heidegger, M., 1995: 43, §20; 45, §10, §15);
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em Merleau Ponty a palavra essencial identificativa atinge corporeidade, o scu
corpo ¢ significado essencial (Merleau Ponty, M. 1996); em Lévinas a palavra atinge
identificacao na relacao com o outro, ¢ outreidade (Levinas, £, 1987), ¢ em Ricoeur
s6 a fenomenologia pode atender ao dominio originante e originario da palavra.
a sua esséncia, descontaminando-a da rede (reed) onde esta se manifesta (Ricoeur,
P., s/d: 150-152).

O rol poderia ser interminavel ¢ por esta razao, importaria reter, para a nossa
investigacao, que existem signos que melhor do que outros atendem a uma mais
estreita ordem de identificacao entre o domimio do pensado ¢ o dominio do
representado, podendo encurtar distancias ao ser essencial ¢ por este motivo
aproximando-o da sua humanidade; que existem palavras que denotam contetidos
essenciais, universalmente manifestos e, por esta razao mesima podem responder
a questao que duvida sobre a existencia de uma identidade humana universal

3. A nuclearizacao do diverso

Com cfeito, tudo o que ate aqui se vem desenvolvendo, ficaria incompleto se
ignorassemos o que contemporancamente se vé defendido pela antropologia
estrutural, que conclui nao ser muito clara a existéncia de uma identidade humana
atribuindo-a a uma sobrevivencia mitica e enigmatica, a uma fabricacao lenta da
filosofia ¢ da moral crista. Podemos assim ler em Finkielkraut (Prémio Curopeu de
Ensaio de 1984) utilizando alguns conceitos de Levy-Strauss:

A fdeia de que todos os povos do mundo formam uma humanidade nao ¢
e hoa verdade, consubstancial ao género humano. Durante muito tempo, ate,
o que distinguiv os homens da maioria das outras especies animais foi
precisamente o facto de nao se reconhecerem entre si. () Claude Levy-Strauss
recorda que “a nocao de humanidade. englobando sem distingao de raca ou de
civilizacao. todas as formas da especie humana, ¢ de aparecimento muito tardio ¢
de expansao limitada, Mesmo onde parece que atingiu o seu mais elevado
desenvolvimento, de modo aleam ¢ certo - ¢ a historia recente prova-o - que
esteja isenta de equivocos ¢ regressoes (.. A humanidade cessa nas fronteiras da
tribo. do grupo linguistico, ¢ as vezes ate da aldeia.”™- (Finkielkraut, A, 1998: 11),

O principio desta antropologia estrutural defendida por uma arqueologia do
saber que todo o estruturalismo tipificou, sedimentou ainda mais a ideia de uma
relatividade factual de tal modo consensual que releva procedimentos sighi-
ficativos na relacao das causas ¢ dos scus conteudos determinativos, deixando-as
tao-somente no plano da sua ocupacao espacial, sem relacao no complexo meta-
logico a que pertencem, i ¢, numa total auséncia as referéncias significativas da
essencia dos acontecimentos.

Na realidade o que estruturalmente sobrou ao Estruturalismo, nao ficou
longe, ainda que por caminhos diferentes, do que se poderia denominar de
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Lentacao neo-neopositivista. Com efeito a corrente estruturalista nao so concebeu
o diacronismo historico como principio temporal de uma continuidade
descontinua, como também . curiosamente o praticou no salto que realizou para o
laco, evitando, com ele a reflexao dos diferentes existencialismos do pos-guerra ¢ o
movimento das escolas fenomenologicas, que na tradicao da Logica e da Ontologia
desenhavam os primeiros eshocos de rejeicao cientifica ao fisicalismo, ao
hehaviorismo e ao mentalismo positivista, (que caraclerizou o pensamento ¢ a
mentalidade da primeira metade deste seculo.

Insistiremos, portanto. numa oposicao a esta configuracao teorica, pois que se
correrao os riscos de ausencia do bom senso descjavel, ao serem negadas as
observacoes realizadas por uma pleiade de filosofos, matematicos e linguisticas,
essas que apontam signos, cujas as linhas de regéncia acusam esséncias, que
denotam os radicais do pensamento humano, supra-individual, universal, seja qual
for araca, a nacao, aregiao. o local, onde estes se produzam.

Sabemos que em Platao estes radicais essenciais, denominadas arquétipos,
residiam no mundo inteligivel das ideias (Platao, 1980: Cap. VII), inacessiveis, senao
pelo mais alto conhecimento, mas sabemos também que ja antes dele o consenso
da antiguidade classica ¢ dos pré-socraticos se realizava ora sob a ideia de um
Logos universal ora sob o conceito de uma paideia (Jacger, W., 1979).

Logos cujas linhas de forca, iluminaram toda a cultura helenistica, ¢ se
prolongaram nos melhores momentos do pensamento ocidental, esse que
produziu a historia, a filosofia, as ciéncias ¢ as artes.

Mas importara referir que tais signos que definem uma cultara, que
transportam uma essencialidade incorporada na diversidade simbolica, sempre
tendente a apropriacao da heranca colectiva, do patrimonio universal, nao podem
- seguindo as reflexoes de Heidegger, de Lévinas ou, ainda, de Derrida - ser parte da
consciencia humana senao acusando-se na esfera do individual, ou seja. no
despertar de uma consciencia intima, ¢ particular; o que Husserl denominou 1o
monologo interno da alma. Consciéncia que intencional reclamara, consolidando
sob atitudes ¢ accoes diversas uma identidade particular.

Sao os contlinentes, as racas, as nacoes, as regioes as peculiaridades da
geografia, do clima, do relevo, da hidrografia, as primeiras condicionantes
objectivas dos modos de marcacao dessa identidade particular, marcas que, afinal,
confirmam a evidencia de uma identidade humana que apenas se pode apreender
na diversidade e multiplicidade das culturas.

Tratar-se-a concerteza da identidade do homem universal essa que Leonardo
Coimbra, na teoria Criacionista (Coimbra, L. 1914) vislumbrava, essa mesma
que Teixeira de Pascoaes, pela poesia e pela Saudade evocava (cf. Pascoaes, T, 1993).

Desta identidade universal, radical, supra-individual, que sempre, se ha-de
representar na diversidade das culturas, poderemos falar entao de um tipo de sub-
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identidades, onde a identidade una ¢ universal se revela sob diferentes modos, no
multiplo ¢ no diverso - diriamos em termos aristoteélicos sob a forma de atributos
¢ acidentes, esses que podem relevar o tempo historico, as assimetrias temporais
¢ a interfactualidade dos espacos fisicos (¢f. Horwich, P., 1978).

Por esta razao poderemos dizer que existe uma identidade europeia porque
nesta estao modos essenciais historicos e da tradicao, manifestos na ciéncia, na
filosofia ¢ na arte, soh signos quie se tipificam e se reconhecem num modo proprio

de ser europeu, esse gue se reve nos quatro cantos do mundo, na marca que
se reconhece de uma Europa, umas vezes universalizante, oulras apenas
colonizadora.

Pelas mesmas razoes, outras marcas como sinais notificam outras formas
representativas o manifestativas da identidade local da identidade regional, da
nacional os exemplos facilmente recolhidos seriam todavia demasiado extensos.

A simbolica do imaginario identificativo percorre-se por uma imensidao de
discursos ¢ objectos desde as velhas concepeoes de patria a nacao, terra-mater a
lingua, da handeira a fronteira, do exército ao costume, a moeda, a alimentacao, a
arte, a gencalogia, a historia...

E. poderiamos, curiosamente. chegar assim a conclusao gue ¢ do conceito de
identidade que melhor se entende a diversidade das culturas humanas - principio
que se resume tambem sob a velha guestao filosofica; «0 da unidade do ser na sua
diversidade- (cf. Heidegger,1985:36).

Deste modo ao aceitarmos as premissas de onde se vem partindo, a existéncia
de identidades continentais, europeias, racicas, nacionais, regionais, locais, porque
derivam de uma unica, na sua funcao dialéctica cumprindo o plano de uma
filosofia natural, ficariam por explicar no seu modo, por vezes conflituoso de
convivio pois nao se obrigariam a colisao, ou a confrontos entre si, antes sim, se
confinariam a uma complementarizacae ¢ a um enriquecimento mutuo.

I deste modo que importa reforcar o principio de que a presenca da iden-
tidade universal apenas pode sobreviver atraves da afirmacao das identidades
particulares.

A prova das suas resistencias melhor se encontram em identidades
flutuantes. residente apenas na memoria da historia ¢ na tradicao dos povos, que
arrastando consigo csses radicais essenciais os trabalham, praxiologicamente,
adaptando-os, mas. todavia, mantendo-os. 0 exemplo da sobrevivéncia da
simbologia identificativa de minorias etnicas, o exemplo das formas de identidade
que se mantiveram subterrancas mas latentes, que sobreviveram atraves da
lingua e da tradicao a sancoes ¢ punicoes judiciais, - o caso da vizinha Espanha sob
a regeéncia franquista, ¢ a sobrevivencia das judiarias no passado ¢ no presente
(cf. Ferro Tavares, M. )., 1989); ¢ do exemplo de irrupcao dos sentimentos de
identidade nacional (Matoso, J., 1998) que tao claramente se reclamam, hoje,
no centro da Europa..
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Segura vai sendo a certeza de que nao ¢ por qualquer plano de divisao politica
que o sentido e o significado de identidade se esvai.

Desde os estudos de geografia linguistica (Coseriu, E., 1991: 103-158), até aos de
historia contemporanea nada contradiz a ideia de que existem -areas culturais que
ndo coincidem com os estados, ¢ que se organizam segundo uma hierarquia e por
meio de afinidaces que pouco ténm a ver com as fronteiras politicas. (ibidem: 9),

Porque, assim, ¢, seguro sera que quanto maior for a nossa compreensao dessa
identidade universal, que transhorda fronteiras, melhor compreenderemos a
necessidade da sua representacao particular, essa que se vivencia, ao nivel do
individuo. da familia. do grupo, da religiao. do lugar, da regiao, da nacao, do
continente, do planeta.

Importa, todavia recordar que estas representacoes nao sao estaticas, ao
contrario, sao dialécticas ¢ abertas dando-se pela relativa mudanca aos tempos

Avidentidade ¢ por esta razao algo que sendo essencialmente residual, so pode ser
entendida numa abertura e construcao constantes, ¢ dizer, em movimento, porque cla
¢ constante ao Lempo do ser; hem como ao da sua historicidade intrinseca.

Legitimas ¢ cada vez mais actuais se reconhecem as palavras de Vitorino
Magalhaes Godinho, que acerca do aproveitamento desse sentimento de
identidade ao longo da historia escreve:

“Ha (..) valores a inventar ¢ outros a preservar, os pontos de vista das
divergentes culturas exicem. naturalmente uma convergeéncia- (Godinho,
V.M., 1982:5).

Para Vitorino Magalhaes Godinho, em Identité Culturelle et Humanisme
Universalisant, ficou claro como exemplo, que a nacao se tornaria a linha
mediadora entre a personalidade individual das culturas ¢ a universalizacao
humanista. Na mesma linha de pensamento as diferencas culturais, as diferentes
identidades culturais, expoem-se como degraus que dao lance aos patamares do
dialogo, do encontro entre a diversidade, a diferenca, ao estranho, ao oposto;
patamares onde o respeito mutuo e a admiracao podem ter acontecimento.

Talvez sc trate. assim de um renascer do humano universalizante,
pluridimensional. esse mesmo que podera inviabilizar a civilizacao totalitaria
uniformizante ¢ unidimensional essa que Marcuse, Adorno, Habermas,
Horkheimer e todo a Escola de Frankfurt (1923-1971) acusou, ensombrada por um
pessimismo compreensivel, mas ao mesmo Lempo cada vez mais distante do
projecto de construir uma nova humanidade na diversidade, no respeito pelo
outro(.)- (Godinho, V. M. 1982: 5).

Talvez se trate, finalmente, de um retorno ao humano, que ¢, sempre, uma
chegada e uma partida, nesta nossa velha missao, afinal tao portuguesa de
universalizar ..
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