Mnemosyne kai Sophia

José Augusto Ramos
Nuno Simodes Rodrigues (coords.)




Mnemosyne kai Sophia

José Augusto Ramos & Nuno Simdes Rodrigues (coords.)

@H E l“ CENTRO DE

HISTORIA



Todos os volumes desta série sio sujeitos a arbitragem cientifica independente.

COORDENADORES

José Augusto Ramos, Nuno Simées Rodrigues

Tituro

Mnemosyne kai Sophia

EprTor

Centro de Estudos Clissicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra
Epicio:

12/ 2012

CoorpeEnaDpOR CiENTiFICO DO PLANO DE EDICAO
Maria do Céu Fialho

CONSELHO EDITORIAL

José Ribeiro Ferreira, Maria de Fatima Silva, Francisco de Oliveira e Nair Castro Soares

Director Técnico pa CorLecgio:
Delfim F. Ledo

Concergio GrAFICA E PAacINAgAO:
Rodolfo Lopes, Nelson Ferreira

INDICES
Nidia Catorze Santos

ImpPrESSAO:
Simdes & Linhares, Lda. Av. Fernando Namora, n.° 83 Loja 4. 3000 Coimbra

ISBN: 978-989-721-021-1
ISBN DicrrarL: 978-989-721-022-8
Depésito LEGAL: 352226/12

© Centro DE EsTupos CLAssicos E HumANisTICOS DA UNIVERSIDADE DE COIMBRA,
CenTRrO DE HisTORIA DA UNIVERSIDADE DE LisBoa

© Curassica Dicrravia VNiversitatis CoNIMBRIGENSTS (http://classicadigitalia.uc.pt)

FCT

Fundagio para a Ciéncia e a Tecnologia

POCI/2010

Reservados todos os direitos. Nos termos legais fica expressamente proibida a reprodugio total
ou parcial por qualquer meio, em papel ou em edi¢o electrénica, sem autorizagdo expressa dos
titulares dos direitos. E desde ja excepcionada a utilizagio em circuitos académicos fechados
para apoio a leccionagio ou extensdo cultural por via de e-learning.



SUMARIO

MNEMOSYNE KAI SOPHIA. NA RAIZ DE DOIS CONCEITOS 7
José Augusto M. Ramos (Universidade de Lisboa), Nuno Simées Rodrigues
(Universidade de Lisboa)

MEMORIA E SABEDORIA EM PERSPECTIVA BIBLICA 13
José Augusto M. Ramos (Universidade de Lisboa)

O QUE FOI FEITO £ DESFEITO. A MEMORIA COMO CONDICAO DA ORDEM NO AnTico Ecipro: 27
O caso pa ProreciA DE NEFERTI
Ana Catarina Almeida (Universidade de Lisboa)

A S4BEDORIA DE PETOSIRIS: UM REPOSITORIO CONDENSADO DE MEMORIA E DE MORAL 47
José das Candeias Sales (Universidade Aberta)

Hesfopo E 0 sonHO DE NABUCODONOSOR 87
Nuno Simées Rodrigues (Universidade de Lisboa)

DECONSTRUYENDO IDENTIDADES:
AroLro Y DioN1so, LA INTRINSECA DUPLICIDAD DEL MITO 99
Maria Cecilia Colombani (Universidad de Morén y Universidad Nacional de Mar del Plata)

O cA0 DA ASSEMBLEIA/O LOBO DO POVO:
A SABEDORIA POPULAR AO SERVICO DA INVECTIVA POLITICA NO CONTRA ARISTOGITON 115
Nelson Henrique da Silva Ferreira (Universidade de Coimbra)

REeG1sTO E MEMORIA. ARRIANO E PLUTARCO SOBRE ALEXANDRE 127
Maria de Fatima Silva (Universidade de Coimbra)

ProTino E HomERro:
Um Estupo FiLosérico pa INFLuENciA HomERICA NAS ENE4DAS DE PLOTINO 149
David G. Santos (Universidade da Beira Interior)

RETORICA E SABEDORIA:
O IDEAL DA ENKYKLIOS PAIDEIA NO HUMANISMO DO RENASCIMENTO 161
Nair de Nazaré Castro Soares (Universidade de Coimbra)

INDEX LOCORVM 181
INDICE ONOMASTICO E BIBLIONIMICO 185
INDICE DE TERMOS EGIPCIOS, HEBRAICOS, GREGOS E LATINOS 195

COORDENADORES E AUTORES 197



MNEMOSYNE KAI SOPHIA
NA RAIZ DE DOIS CONCEITOS

Na mitologia grega, Mnemésine é a personificagio da Meméria'. Filha
de Urano e de Gaia, i.e. do Céu e da Terra, Mnemésine pertence ao grupo
das chamadas Titanides, tendo sido igualmente uma das figuras femininas a
quem Zeus se uniu sexualmente e de quem nasceram as nove Musas. Sofia é a
personificagdo da Sabedoria, ndo tendo, porém, uma presenga tio marcante no
corpus mitolégico clissico como a que se reconhece a Mnemésine.

Na tradi¢do semitica do Oriente pré-cldssico, particularmente representada
pela Biblia, o conceito de sabedoria avulta bastante mais do que o de meméria,
no dominio conceptual e simbélico. Sabedoria projecta-se até ser uma das mais
relevantes hipdstases, de estatuto quase divino. A importancia que o rétulo e
o conceito de sapiencial assumem nas literaturas e culturas do Antigo Oriente
traduzem essas ressonincias de profundidade. Pelo balancear intersemitico
das seminticas aqui intervenientes, verificamos que a ideia de profundidade e
mistério é o matiz especifico que dd nome a sabedoria em acddico, nemegum.
O conceito de meméria, por seu lado, situa-se a um nivel menos metafisico,
mas institui-se como uma quase ritualizagdo cultural da identidade, que a
parenética biblica tanto sublinha e que o «fazei isto em minha meméria», da
ultima ceia de Jesus, exprime bem.

Apesar de o conceito e ideia de sophia estarem presentes em vérios textos
gregos antigos e de terem uma relevincia particular com a sofistica e a filosofia
gregas, a verdade € que foi ji com o cristianismo que a hipdstase da sabedoria
ganhou particular relevo,como mostram quer,a um nivel mais erudito, o conceito
teoldgico-filoséfico de «Santa Sabedoria», quer, a um nivel mais popular, a
figura da mirtir que, supostamente, teria vivido no tempo de Adriano e sido

! Ver Hes. 7h. 54ss.,135,915ss.



Mnemosyne kai Sophia

mie de trés filhas, de nome Fé, Esperanca e Caridade, igualmente supliciadas
por causa da sua fé em Cristo?. Como mostram os nomes das personagens,
porém, a lenda deverd traduzir mais a faceta popular que, todavia, se baseia
mais na importincia dos conceitos do que em personalidades eventualmente
histéricas.

Nio obstante as representagdes hipostaticas da Memoria e da Sabedoria, os
conceitos em si mesmos prevalecem enquanto pilares da cultura, manifestando-
se de variadas formas em épocas distintas. Com efeito, em Dezembro de 2009,
os Centros de Estudos Comparatistas e de Estudos Cléssicos da Universidade
de Lisboa dedicaram a estes dois conceitos um congresso, cujo objectivo foi
precisamente analisar e estudar as variadas formas de representar ambas as ideias
ao longo do tempo e no ambito das varias expressdes culturais disponiveis®.

Alguns dos textos que agora se publicam foram originalmente apresentados
nessa ocasiio, num painel homogéneo dedicado as culturas da Antiguidade
Pré-Clissica e Classica. Nomeadamente, os estudos de José Augusto Ramos,
Memdria e sabedoria em perspectiva biblica, que analisa a presenga dos dois
conceitos no corpus biblico, tendo o espago das chamadas culturas pré-classicas
como enquadramento e nas quais o género sapiencial ganha particular
pertinéncia; de Ana Catarina Almeida, «O que foi feito ¢ desfeitor. A memdria
como condigio da ordem no Antigo Egipto: o caso da «Profecia de Neferti», em que
a autora se centra nos chamados textos sapienciais egipcios para analisar os
conceitos de ordem/desordem a luz da ideia de «IMeméria»; de José Sales,
A «Sabedoria de Petosiris»: um repositorio condensado de memdria e de moral, em
que se trata as questes da memoria e da sabedoria presentes num conjunto
de mais de centena e meia de inscri¢oes egipcias do periodo ptolemaico®; de
Nuno Simées Rodrigues, Hesiodo e 0 sonho de Nabucodonosor, em que se analisa
o valor de Hesiodo enquanto «poeta sapiencial» grego e possivel influéncia
de parte do livro biblico de Daniel/; de Nelson Henrique Ferreira, O cdo da
assembleia/o lobo do povo: a sabedoria popular ao servico da invectiva politica no
«Contra Aristogiton», em que se disserta acerca do valor dos animais enquanto
metéforas da representagdo dos comportamentos humanos em contexto da
dita «sabedoria popular»*; de David G. Santos, Plotino e Homero: um estudo

Jilosdfico da influéncia homérica nas «Enéadas» de Plotino, em que, recorrendo
ao método e 4 problemitica da intertextualidade, se estuda sobretudo o

2 A lenda de Santa Sofia e suas trés filhas foi incluida por J. de Voragine na célebre Lenda
Dourada.

% O congresso em causa resultou numa publicagio: J. P. Serra, H. C. Buescu, A. Nunes, R. C.
Fonseca, coords., Memdria & Sabedoria, V. N. Famalicio, Edi¢oes Humus, 2011.

*Uma primeira versio deste texto foi jd publicada em J. P. Serra e al., coords., Memdria &
Sabedoria, V. N. Famalicdo, Edi¢oes Hamus, 2011, 199-239.

*> Uma primeira versio deste texto foi ja publicada em J. P. Serra e# al., coords., Memdria &
Sabedoria, V. N. Famalicio, Edi¢oes Humus, 2011, 523-532.
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problema da meméria enquanto pilar da influéncia de um autor num outro;
e o de Nair de Castro Soares, Retdrica e sabedoria: o ideal da «enkyklios paideia»
no Humanismo do Renascimento, em que a autora recupera os conceitos da
Antiguidade Clissica, analisando a sua reutiliza¢io e redefini¢io através da
retérica no periodo renascentista, focando-se em particular no caso portugués.

A estes estudos, juntimos dois outros cuja temdtica converge para os
conceitos que dao titulo a este volume: o texto de Maria Cecilia Colombani,
Desconstruyendo identidades: Apolo y Dioniso, la intrinseca duplicidad del mito,
texto que resulta de uma conferéncia originalmente apresentada na Faculdade
de Letras da Universidade de Lisboa, em Fevereiro de 2012, e em que se
reanalisam a duplicidade e a ambiguidade préprias da cultura grega, antevistas
por Nietzsche, entre outros, e em que a problematica da sabedoria volta a estar
presente de forma relevante; e ainda o estudo de Maria de Fatima Sousa e Silva,
Registo e memdria. Arriano e Plutarco sobre Alexandre, escrito propositadamente
para esta edi¢do e no qual a mnemosyne é chamada a colagdo, assumindo-se
como a base da prépria ideia de Histdria, para que, através dos registos de
Arriano e de Plutarco, seja possivel a reconstitui¢io dos feitos de Alexandre
da Macedénia.

Uma vez reunidos, oferecemos a comunidade cientifica e a todos os que se
interessam pelas matérias da Antiguidade os textos que este grupo de autores
escreveu sobre mnemosyne e sophia. Resta-nos agradecer aos nossos colegas
Doutora Helena Carvalhio Buescu e Doutor José Pedro Serra, dos Centros
de Estudos Comparatistas e de Estudos Cléssicos da Universidade de Lisboa,
que por ocasido do Congresso «Memdria e Sabedoria» acolheram com todo o
entusiasmo as nossas propostas, e Doutora Maria do Céu Fialho, Coordenadora
do Centro de Estudos Cléssicos e Humanisticos da Universidade de Coimbra,
e Doutor Delfim Ferreira Ledo, Director Técnico da colecgio Classica Digitalia,
da Universidade de Coimbra, pelo interesse demonstrado nesta colectinea e
pelo apoio dado a sua publicagio.

José Augusto Ramos
(Universidade de Lisboa)

Nuno Simées Rodrigues

(Universidade de Lisboa)
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A SABEDORIA DE PETOSIRIS:
UM REPOSITORIO CONDENSADO DE MEMORIA E DE MORAL

Jost pas CANDEIAS SALES
Universidade Aberta
Centro de Historia da Universidade de Lisboa

Administrateur impeccable, restaurateur de lordre, constructeur de
monuments, sauveur des dieux et des gens, Pétosiris mérite l'existence
que nous décrivent les textes biographiques mais aussi les scénes de son
tombeau: vie princiére, opulente, heureuse dans I'affection de son entourage
familial et de ses serviteurs, joyeuse dans la participation aux réjouissances
(table remplie a profusion, navigation sur les étangs, jeu, boisson «jusqu’a
livresse», féte avec les chanteurs jusqu’a la tombée de la nuit).

Menu (1994) 324.

Petosiris Ankhefkhonsu foi um sumo sacerdote do deus Tot de
Khemenu/Hermépolis que viveu na segunda metade do século IV — inicio
do século III a.C. (até ao final do reinado de Ptolomeu I Séter, em 285
a.C.)%. Terd assumido o seu cargo sacerdotal em plena Segunda Dominagio
Persa (341-332 a.C.), quando o Egipto era, portanto, uma satrapia do
imenso império dos Aqueménidas, ainda antes da chegada de Alexandre
Magno.

A «sabedoria» que recebe o nome deste alto funciondrio egipcio é
constituida por um conjunto de relatos de cardcter funerdrio e biografico
sobre as vidas exemplares do préprio Petosiris e dos membros masculinos da
sua familia, num total de cinco geragdes (a saber: o seu avd Djedtotiuefankh,
seu pai Sichu ou Nesichu, o irmio mais velho Djedtotiuefankh, os filhos
Djedhor/Teos e Totrekh e o neto Petukem) e encontra-se esculpida nas
paredes interiores do excepcional timulo para eles construido em Khemenu/
Hermépolis, no Médio Egipto, num local hoje conhecido como Tuna

el-Guebel?.

! Cf. Peremans ef al. (1956) 5406. Petosiris é a forma onomadstica grega adaptada do
nome egipcio Padiusir, p-di-wsir, que significa «<Dom de Osiris». Sobre outros nomes egipcios
semelhantes, vide Aradjo (2003) 314. O seu apelido era Ankhefkhonsu, nh.f-hnsw — Cf.
Lefebvre (1923b) 15; Menu (1994) 321, n.42.

2 Descoberto no final do ano de 1919, na regido chamada Passaqi, nas necréples de
Tuna el-Guebel/ Deruah, uma vasta zona de necrépoles do Médio Egipto (perto da actual
El-Ashumein, a antiga Khemenu egipcia, denominada pelos Gregos Hermépolis), e
imediatamente escavado metodicamente até 8 de Marco de 1920 por Gustave Lefebvre, o
tamulo de Petosiris foilogo reconhecido como detendo um excepcional valor — Cf. Lefebvre
(1924) VI. O estudo do timulo e das suas inscri¢des é insepardvel do seu enquadramento
arqueoldgico: por um lado, a necrépole de Tuna el-Guebel onde se situa e, por outro, a

47



José das Candeias Sales

As 152 inscri¢des funerdrias e biogrificas do timulo encontram-se
distribuidas de forma equitativa, sobretudo entre os seus trés principais
autores ou beneficidrios (Sichu, Djedtotiuefankh e Petosiris), com uma ligeira
vantagem para o irmdo mais velho de Petosiris: 330 linhas ou colunas para
Sichu, 344 para Djedtotiuefankh e 335 para Petosiris’.

Chamado pelos peregrinos gregos 16 iep6v* e pelos Egipcios locais como
maabad, «templo», o timulo foi construido por Petosiris para si préprio e
para a sua familia e assemelha-se extraordinariamente, pela arquitectura
e pela decoragio exterior (cenas de oferenda a divindade, neste caso Tot
antropomorfo, sentado num trono®), embora com dimensdes mais modestas,
qual «templo miniatura», as salas hipostilas dos templos ptolomaicos de
Edfu (em honra do deus Hérus) e de Esna (dedicado ao deus Khnum), do
templo romano de Kalabcha (consagrado ao deus Mandulis) e do templo
meroitico-ptolomaico-romano de Debod (cultuando Amon de Debod),
edificados em periodos imediatamente posteriores.

antiga Khemenu, a capital do nomos da Lebre a que se associa espiritual e materialmente,
onde dominava o omnipresente deus Tot — Cf. Menu (1994) 311.

3 Cf. Menu (1994) 315, n.32.

* Nos séculos IIT e IT a.C., depois da morte de Petosiris, o timulo tornou-se um lugar
de veneracgdo e de peregrina¢do ou de curiosidade, sobretudo para os Gregos que entio
percorriam o Egipto. Como Imhotep ou Amenhotep, filho de Hapu, Petosiris tornou-
se um «sdbio» (60¢9d¢) de primeiro plano. Chegaram-nos inclusive algumas invocagdes
piedosas dirigidas a Petosiris, redigidas em grego: Metdoeipv alid® t6(v) kata XOovog,
vov & &v Beolol kelpevov’ Uetd 60Qo®V 60@OC. [Invoco Petosiris cujo caddver estd sob a
terra, mas cuja alma reside junto dos deuses: sdbio, estd junto dos sdbios]. No final do periodo
ptolomaico quebrou-se o respeito pelo lugar e sucederam-se as violagdes e profanagdes, até
se transformar, no inicio da era cristd, numa vulgar cripta de cadiveres mumificados — Cf.
Lefebvre (1924) 9,21, 24, 25.

> No «templo-timulo» de Petosiris, a que se acedia através de uma avenida pavimentada
com cerca de vinte metros de comprimento e quatro metros de largura, funcionando como um
dromos de acesso, Tot é considerado o soberano da Enéade e como deus dos mortos, de aspecto
osiriaco, sendo mesmo chamado «Osiris, a ibis» e «Osiris, o cinocéfalo», «conjugando-se»
o tradicional deus egipcio dos mortos com os animais sagrados do deus Tot. Na fachada
do edificio, além das cenas simétricas de oferendas a Tot, sGo veneradas igualmente outras
divindades funerdrias: Néftis, Isis, Sokar e Osiris. Extraordinariamente, Petosiris cumpre a
fun¢do que noutros templos estd reservada apenas ao faraé, servindo-se inclusive do epiteto
real «vida, satide, for¢a» (T ankh uadja seneb) em proveito préprio — Cf. Lefebvre (1924) 45.
O uso desta férmula em vez da tipica e quase obrigatdria expressio mae kberu, «justificado»,
que habitualmente remata os textos de apresentag¢io funerdria do defunto, é, na opinido de L.
M. de Aratjo, uma prova da intencionalidade de conferir ao timulo as caracteristicas de um
templo — Cf. Aradjo (2003) 321, n.25; Menu (1995) 283-284.
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Fig. 1-5. Fotos da fachada do timulo de Petosiris e das fachadas das salas hipostilas dos
templos de Edfu, de Esna, de Kalabcha e de Debod, respectivamente.

E bem patente a semelhanga dos elementos arquitecténicos dos cinco
edificios. (Todas fotos do Autor, a excepgio da foto do templo de Debod).

Apesar de nio haver nas paredes do monumento de Tuna el-Guebel
qualquer data, cartela real ou nome de soberano e da datagio exacta permanecer
aleatéria, o debate entre egiptélogos e historiadores do mundo greco-oriental
em torno da datagio exacta da construgdo do monumento tem oscilado entre
o final da Segunda Dominagio Persa (332 a.C.) e o inicio do reinado oficial de
Ptolomeu I Séter (305 a.C.), isto ¢, na transi¢do do século IV para o IIl a.C.,
com base na cronologia restituida a partir das suas inscri¢oes e da interpretagio
de que os «estrangeiros» (A3stiw) a que as suas inscri¢des 59 e 62 fazem alusio
(homens vindos de paises estrangeiros governavam o Egipto — inscrigdo 59, 1-3°
— e Os estrangeiros governavam entio o Egipfo — inscri¢do 62, 1.3 7) sdo os
Persas®. E assim aceite que o tamulo de Petosiris é o edificio mais completo

¢ Cf. Lefebvre (1924) 80.

7 Cf. Lefebvre (1924) 82.

& Cf. Nakaten (1982) 995; Lefebvre (1924) 10-12; Cavaignac (1929) 56, 57. Picard (1931)
201-227, dd-nos um panorama dos debates que envolveram Lefebvre, Montet e Cavaignac,

tomando também ele préprio parte nos mesmos com guelques contributions archéologiques —
Picard (1931) 203.
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que nos chegou dos anos que marcam a transi¢io entre a época saito-persa e a
época ptolomaica’.

A edificagio e a decoragio da capela funeraria de seu pai Sichu ou Nesichu™
e do seu irmdo mais velho Djedtotiuefankh', bem como a construgio da
primeira sala do tamulo (pronaos) destinada ao seu préprio culto terdo ocorrido
ja no final da vida de Petosiris, em torno do ano 300 a.C."2.

Orientado de norte para sul, o templo-timulo de Petosiris denota uma
forte influéncia grega no estilo e na técnica dos coloridos baixos-relevos®,
reproduzindo frequentemente, com alguma originalidade, cenas existentes,
por exemplo, na decoragio dos timulos menfitas do Império Antigo e dos
tumulos tebanos do Império Novo, e compde-se, portanto, de uma capela de
forma ligeiramente rectangular com quatro pilares (consagrada ao culto de
Sichu e Djedtotiuefankh) e de um pronaos transversal (destinado a gléria e a
evocagdo de Petosiris) com uma fachada colunata, de capitéis palmiformes e
papiriformes abertos, com muros intercolunares'.

? Miriam Lichteim é muito enfitica quando escreve: «The Greek elements in the decoration
make it certain that the tomb was built after Alexander’s conquest of Egypt» — Lichteim (2006)
49,n.7. Vide também Aradjo (2003) 315, 323. Para Miguel Angel Elvira Barba, Petosiris levou a
cabo «una verdadera hibridacion estética greco-egipcia, la primera consciente de que tengamos
noticia atn en vida de Alejandro o, mds bien, en los primeros afios del gobierno de Ptolomeo
I» — Elvira Barba (2000) 207. Rosalie ¢ Antony David, por seu turno, escrevem: «He lived at
the time when Egypt was ruled by Ptolemy I, and the decoration of his tomb is of particular
significance in terms of Graeco-Egyptian art» — David, David (1992) 104.

10 Nome teoférico que significa «Aquele que pertence a Chu», s-sw. Claire Lalouette traduz
este nome como «Shou est un sage» — Lalouette (1984) 340, n. 82.

1O nome Djedtotiuefankh ¢é a transcrigio grecizada do egipcio djed-djehuti-iu.ef--nkh, dd-
dhwtj-i(w).f-‘nh, nome teéforo que surge no inicio da XXI dinastia e se torna frequente na época
saita e cujo significado é «Djehuti/Tot fala; ele vive (= o que usa este nome)».

12O seu filho continuou a construir e a decorar o timulo durante a época de Ptolomeu II. O
mesmo se aplica ao seu neto, sob Ptolomeu III Evérgeta I — Cf. Festugiere (1959) 104.

13 Como reconhecia Gustave Lefebvre, «LLes décorateurs du Tombeau de Petosiris firent
preuve de plus d’éclectisme et de fantaisie [...]. [Les] sujets ne sont pas seulement traités avec la
précision, la souplesse, 'abondance qui caractérisent la renaissance de I'art 4 I'époque saite, mais
on y observe ce sens de la vie, cette recherche du pittoresque, cette intensité du mouvement,
qui ont été, de tout temps, la marque de 1école hermopolitaine, et qui nont pu que s'affirmer et
s'accentuer sous l'influence de I'art grec.» — Lefebvre (1924) 31. Sobre a decoragio do timulo de
Petosiris, vide Aradjo (2003), 320-327.

4 As dimensées interiores destas duas partes so, respectivamente: capela — 6,25m. de largura
X 7,15m. de comprimento; pronaos — 9,40m. de comprimento X 3,80 de largura. A capela, de
forma rectangular, divide-se em trés sec¢des (uma nave central e duas laterais) através de duas
fileiras com dois pilares quadrangulares cada, sem base nem capitel, repousando directamente
sobre um soco quadrado. Estes pilares correspondem as pilastras que se destacam das paredes
norte e sul. Na nave central, praticamente no centro da capela, hi um pogo que dd acesso a drea
subterranea, onde foram encontrados dois dos trés sarcéfagos de madeira feitos para Petosiris,
hoje no Museu Egipcio do Cairo, e fragmentos de outro sarcéfago de madeira pertencente ao
seu irmdo mais velho, Djedtotiuefankh, hoje no Museu de Turim. O pronaos ¢ ligeiramente
mais elevado do que a capela, como se pode ver pelo corte longitudinal: 4,85m. de altura deste
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Fig. 6: Mapa da regido de Tuna el-Guebel: destaque para a localizagio do timulo de
Petosiris (Lefebvre 1924,1V).

Fig. 7: Planta do Tamulo de Petosiris:
A — Capela;

B — Pronaos.

para 4,45m. daquela. As paredes este e oeste medem 5,15m. no exterior e a fachada, a norte,
estende-se por 11,20m. Todos os relevos e inscrigées do pronaos sio inteiramente devotados
a Petosiris. O pronaos ¢, no fundo, a sua capela funeraria. Todas as cenas e textos relacionados
com a sua familia (pai e irmdo mais velho) encontram-se na capela propriamente dita; ver figs.
6-9 — Cf. Lefebvre (1924) 14-16, 119; Lichteim (2006) 44-45.
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Fig. 8: Planta da Capela do timulo de Petosiris: O poco, os 4 pilares (A-D) e as 3 sec¢des

Oou naves.

Fig. 9: Tamulo de Petosiris: corte longitudinal.

Num breve e incisivo pardgrafo, G. Lefebvre descrevia o timulo da
seguinte forma:

Les murs intérieurs et les piliers de la chapelle sont couverts, de la frise
au soubassement, d’une profusion de scénes figurées et d’inscriptions se
détachant en relief sur la mince couche de stuc qui recouvre le calcaire
coquillier, tiré de la montagne de Derouah, d’un grain trop grossier pour se
préter directement a une gravure un peu soignée. Lextérieur des murs sud, est
et ouest nest pas décoré. S’il en était de méme, dans le plan primitif, du mur
nord formant fagade de la chapelle, ce mur, en tout cas, recut une décoration,
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le jour ou le pronaos vint s’ajouter a la chapelle et compléter, de la facon la
plus heureuse, le monument.”

Do ponto de vista tipolgico, as inscri¢des interiores do timulo dividem-se
em textos de oferendas ordindrias, biografias funerdrias das varias personagens
a quem ¢ consagrado e um grupo de inscri¢des filos6ficas e religiosas. Através
delas ¢ realmente possivel tragar a histéria da familia durante cinco geragdes,
come¢ando com Djedtotiuefankh, avo de Petosiris, e terminando em Petukem,
seu neto'®.

A série de méximas sapienciais, que parece ter sido concebida pelo
préprio Petosiris e redigida por ele e pelos seus escribas quando Ptolomeu
eraainda sitrapa de Filipe Arrideu ou no inicio da sua dasileia independente,
permite-nos penetrar no seu pensamento e na sua mentalidade eivados
de um fervor religioso que, segundo ele, justificaram a notdvel vida que
alcangou'’.

Estas inscrigées tumulares sio auténticas instrugdes (§h3it) que um
defunto enuncia e proclama para persuadir os vivos das vantagens de um
comportamento existencial equilibrado e justo, exemplificando com os
resultados da sua prépria experiéncia e expondo os favores e béngdos
recebidas, e destinavam-se, no fundo, a transmitir e a ensinar aos homens que
«vivem na terra» os muito apregoados metjen en ankh,mtn n ‘nh,«caminhos da
vida»'®. Neste sentido, como «apelo aos vivos», sio verdadeiras «instrugdes»,
herdeiras dos mais antigos textos sapienciais egipcios e das suas regras de
bem viver.

O nosso objectivo especifico ¢ analisar de forma detalhada as inscri¢oes
biogrificas de Petosiris, nomeadamente a longa inscri¢io (92 colunas),
de inspiragdo filoséfica e religiosa, inscrita na parede oriental da capela,
vulgarmente conhecida como Inscri¢io 81, a Inscricio 62 (5 colunas),
efectuada na parede sul, Angulo este, do pronaos® e a Inscrigdo 59 (5 colunas)

15 Lefebvre (1924) 15.

16 Veja-se a drvore genealdgica da familia sacerdotal de Petosiris (desde o seu avod
Djedtotiuefankh até ao seu neto Petukem) que apresentamos no final deste texto (Anexo
I), elaborada exclusivamente a partir dos dados fornecidos pelas inscrigdes do tamulo — Cf.
Lefebvre (1924) 3-7.

17.Cf. Menu (1994) 315.

8 Como sinénimos de mtn n nh, podem indicar-se também as expressdes w3t n nh (uat en
ankh) e mit n “nh (mit en ankh) — Cf. Couroyer (1949) 413.

¥ A ordem numérica das 152 inscriges do timulo de Petosiris foi estabelecida por
Gustave Lefebvre, em Janeiro de 1920, a medida que as diferentes paredes do edificio iam
sendo limpas e restauradas. Isto significa que essa ordem (estrutura base do Vol. I da obra de
G. Lefebvre) nio corresponde absolutamente a disposi¢io racional dos textos. Ainda assim, é
essa numeragdo que continua, ainda hoje, a ser usada pelos estudiosos — Cf. Lefebvre (1923a)
1. Sobre Le tombeau de Petosiris, a magistral obra de Gustave Lefebvre, refira-se, a propdsito,
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que, como a 62, nos fornece vérios elementos relativos a biografia de Petosiris,
reproduzindo mesmo alguns termos constantes na inscri¢do 81%. Incluimos
também no nosso corpus central a Inscri¢io 65 (17 colunas), localizada na
capela, nave de Djedtotiuefankh, parede norte, lado ocidental, registo médio,
objectivamente um texto de homenagem de Petosiris ao seu irmdo defunto,
Djedtotiuefankh.

Trata-se, no essencial, de textos relativos a actividade e aos trabalhos
de Petosiris que pretendem, desde logo, a par da sua fei¢do de énfase no
cumprimento do dever piedoso, estabelecer uma meméria eterna associada
aos seus grandes feitos e realizagdes e as memorias de seu pai e seu irmio
(caso das inscri¢des n.” 81 e 65, gravadas no interior da capela consagrada
justamente a estes seus familiares). As inscri¢des 81 e 65 encontram-se na
capela e as inscri¢des 62 e 59 no pronaos (vide fig. 10). Globalmente, as
inscrigdes visam a glorificacdo de Petosiris e a reabilitagdo do seu irmio
Djedtotiuefankh®.

Face ao interessante e muito significativo didlogo intertextual que estas
inscrigbes mencionadas estabelecem com outras inscrigdes do timulo, sempre
que tal se justifique, a elas aludiremos igualmente®.

que, sob chancela da Imprimerie de I'Institut Frangais d’Archéologie Orientale, foi dividida
em 3 volumes, a saber: Premiére Partie: Description (como o préprio nome sugere, efectua uma
descrigdo detalhada do monumento: estudo sobre Petosiris e sua familia, arquitectura e data
do timulo, tradugio e comentirio de todas ou quase todas as inscri¢des); Deuxiéme Partie:
Les Textes (os textos sio apresentados de acordo com a seguinte ordem: inscri¢des do portal,
da fachada, do pronaos, da capela, dos sarcéfagos provenientes da cAmara subterrinea. Cada
texto ¢ precedido de indicages sobre a sua posi¢do, numero de linhas, comprimento e estado
de conservagdo. Ao texto segue-se um breve aparato critico); e Troisiéme Partie: Vocabulaire et
Planches (o «vocabuldrio» retine os nomes das divindades, das pessoas e dos lugares. A maioria
das 58 «planches» incluidas é constituida por aguarelas e desenhos da autoria de Hamzéh
Carr). A obra permanece como a melhor monografia sobre o timulo do alto funciondrio do
século IV a.C.

2 Um elemento significativo em relagio a esta inscri¢io 81 é o facto de ela constituir
um modelo que as inscri¢des 62 (Petosiris), 59 (Petosiris) e 61 (Djedhor) tomaram em
linha de conta e reproduziram com abreviacdes e desenvolvimentos — Cf. Lefebvre (1924)
136.

2 Cf. Menu (1994) 315. Como escreve esta autora: «Ses [de Djedtotiuefankh] litanies
prennent la forme non seulement d’une justification mais d’une véritable réhabilitation» —
Menu (1994) 316.

2 Sobre as inscrigdes relevantes para o nosso propésito vide o quadro-sintese que
apresentamos no Anexo II, onde alistamos a selec¢do de inscri¢des significativas, por ordem
cronolégica do seu autor ou beneficidrio, fornecendo o nimero pela qual sio referenciadas, a
localizagdo exacta no timulo de Petosiris, o n.° de colunas que comportam e as fontes a que se
pode aceder para o seu estudo.
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Fig. 10. Planta do Tumulo de Petosiris: identificadas as paredes onde se encontram as

inscri¢des biogréficas de Petosiris (Capela: inscrigoes 81 e 65; Pronaos: inscrigdes 62 e 59)%.

A época de Petosiris

A literatura sapiencial, independentemente da localiza¢io espacial e
temporal em que ocorre a sua concepgdo e produgio, testemunha um didlogo
incontorndvel e permanente com a sociedade em que é produzida e neste
sentido é essencial compreender, desde logo, a época e os espagos com ela
directamente relacionados.

Petosiris conheceu e viveu durante a sua vida a enorme instabilidade
politica, social e cultural associada ao final dramatico da dltima dinastia egipcia,
a segunda dominagio persa, 4 conquista macedénica do Egipto por Alexandre
Magno, ao curto reinado de Filipe Arrideu e ao inicio do periodo ptolomaico.
Consagrado desde a infincia ao deus Tot, segundo a tradi¢io familiar, Petosiris
terd servido provavelmente o seu templo em Khemenu/Hermépolis nos anos
seguintes a conquista de Alexandre, depois da destitui¢do do seu irmdo do

2 Vide também Menu (1996) 349.
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cargo®’. Foi, como escreve Bernadette Menu, #émoin ou acteur na vida politica
do momos hermopolitano e um dos «tedricos da realeza», responsdveis pela
garantia de «permanéncia ideolégica do novo regime»®.

Sichu, seu pai, viveu e exerceu o seu sacerdécio, herdado, por sua vez, do
pontificado de seu pai, Djedtotiuefankh, o Antigo, sob os reis (nesu) da ultima
dinastia indigena (XXX Dinastia), a dos Nectanebo (Nectanebo I, seu filho
Teos e o sobrinho deste, Nectanebo II), entre 380 e 342 a.C.%. O seu irmio
mais velho Djedtotiuefankh, que sucedeu ao pai, viveu também esse periodo
(final do reinado de Nectanebo II) e ambos (Djedtotiuefankh e o préprio
Petosiris) testemunharam, portanto, a conquista persa do Egipto (341-332
a.C.) de tdo md meméria para os autdctones 2.

De uma forma directa, varias das inscri¢des permitem-nos «sintonizar»
com estas conjunturas histéricas e fornecem-nos o leitmotiv para grande parte
das ac¢des empreendidas por Petosiris durante o seu tempo de vida:

Passei sete anos como administrador deste deus, gerindo os seus bens sem que se
encontrassem quaisquer falhas, enquanto o rei dos paises estrangeiros dominava o
Egipto e nada estava no seu lugar anterior, depois das lutas que se travaram no interior
do Egipto, o Sul estava em agitagdo e o Norte em revolta. As pessoas caminhavam
com (a cabega voltada para trés) e todos os templos estavam sem os seus servidores, os
sacerdotes fugiram, sem saber o que estava a acontecer. (Inscrigio 81)

Estive sete anos como sumo sacerdote/administrador de Tot, senhor de Khemenu/
Hermépolis, cumprindo zelosamente todos os ritos no seu templo, aumentando o
numero dos seus sacerdotes, dando importincia aos seus servidores, enchendo os
seus celeiros de cevada e de espelta e os armazéns com todas as coisas belas e boas,
mais do que antes. Os estrangeiros governavam entdo o Egipto. (Inscri¢o 62)

Eu exerci as fun¢des de administrador de Tot, senhor de Khemenu, durante sete
anos, quando os homens vindos de paises estrangeiros governavam o Egipto.

(Inscrigio 59)

Os sete anos em que, segundo estas inscri¢des, Petosiris exerceu o cargo
de administrador do templo de Tot, em Khemenu/Hermépolis®, seguem-se a

24 Cf. Menu (1994) 321.

2 Cf. Menu (1998b) 23; Menu (1998a) 254, 262.

2 Cf. Lefebvre (1924) 12; Menu (1994) 316. Embora as inscrigdes de Sichu nio apresentem
muitos elementos detalhados sobre as suas ac¢bes especificas, fica a ideia de uma vida feliz e
opulenta e de um comportamento social ideal, segundo os padrdes da época - Cf. Menu (1994)
317. Segundo Menu, Sichu foi «conseiller privé du pharaon Nectanébo II» - Menu (1998b) 24;
Menu (1998a) 247.

27 Cf. Menu (1994) 317,318, 326.

28 Além destas inscri¢des de Petosiris, também a inscrigdo 61, atribuida ao seu neto Petukem,
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intensa instabilidade decorrente da segunda dominagio dos Persas (343-332
a.C.), onde se inclui a consistente resisténcia nacional egipcia a Sul (onde
Nectanebo II/Nakhtnebef se refugiou) e a Norte (onde o principe Khababach
se «escondeu» nos pantanos do Delta) e a profanagio e pilhagem dos templos
egipcios por Ochos e Bagoas, em principio ocorridas sob o pontificado de
Djedtotiuefankh?.

A descri¢do da desordem generalizada refere-se provavelmente aos anos
finais da dominagdo persa e ao inicio dos tempos de lideranga macedodnica,
quando a ordem foi restaurada e quando objectivamente Petosiris se aliou ao
poder macedénico®. Os distdarbios sociais servem como justificagdo para a
intervengido maética de Petosiris. Os «homens vindos de paises estrangeiros
que governavam o Egipto» (rmtt h3swt m hk3 kmt, inscrigio 59) sdo claramente
os Persas (talvez da época de Dario III Codomano), também chamados na
inscrigdo 81, como os antigos Hicsos, hk3w h3swt, hekau khasut*.

A expressio «administrador» de Tot é a tradugdo do egipcio mr sn, mer
chen,de que deriva a designagio grega Aes®veg, uma espécie de vicirio do deus
na terra, para os assuntos espirituais e temporais®?. Sdo sobretudo as inscri¢des
e os papiros gregos que mencionam este cargo. Trata-se, pois, de um sacerdote
de elevado nivel, com plenos poderes, com fung¢des juridicas e judiciais,
responsdvel por outros sacerdotes, intermedidrio entre os servidores de um
santudrio e a administrago civil e interessado de forma activa na prosperidade
material do templo de Tot®.

Esta posi¢do no seio da alta hierarquia clerical de Khemenu/Hermépolis
é,segundo as varias inscri¢oes do timulo, comum a virios membros masculinos
da familia de Petosiris, ao longo de cinco geragdes, como ji menciondmos
(Anexo I), e é frequentemente motivo de referéncia obrigatéria na introdugio,
mais ou menos personalizada, de cada inscrigao. E, no fundo, o local apropriado
para a evocagio dos titulos dos diferentes proprietirios do timulo de Tuna
el-Guebel. O exemplo da inscri¢do 81 é paradigmatico:

menciona os «sete anos» de exercicio do cargo por Petosiris: Passaste sete anos como administrador
de Tot, sem que se encontrasse qualquer falta que te pudesse ser imputada — Lefebvre (1924) 79, 80;
(1923a) 32. Um outro passo da inscrigdo 81 regista também Quando eu me tornei o administrador
de Tot, senhor de Khemenu, tendo subentendido que o periodo em causa foi de sete anos.

¥ Cf. Aradjo (2003) 338; Menu (1994) 318. Djedtotiuefankh foi, por isso, associado e
as profanacdes entdo perpetradas e, de certa forma, também responsabilizado por elas, como
«colaboracionista», admitindo-se mesmo que tenha pago com a vida, & chegada dos exércitos
de Alexandre Magno, as mios dos Macedénicos — Cf. Menu (1994) 319-320, n.41; 326-327;
(1996) 356; (1998) 25.

30 Cf. Menu (1994) 326.

31 Cf. Lalouette (1984) 340, n.92.

32 Em principio, o cargo de mr §n era por um ano, renovavel — Cf. Menu (1994) 321,1n.43.

33 Cf. Lefebvre (1923a) 8; Menu (1995) 28.
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O seu amado filho mais novo*, dono de todos os seus bens®, o «grande dos
cinco», 0 «senhor dos tronos», o sumo sacerdote que contempla o deus no seu
santudrio, que leva o seu senhor®® e segue o seu senhor, que entra no lugar mais
sagrado¥, que executa as suas fun¢des juntamente com os grandes servidores
de deus, o profeta da Ogdéade®, chefe dos sacerdotes de Sekhemet, lider do
terceiro e do quarto grupo sacerdotal®, escriba real* encarregado da contagem
de todos os bens no templo de Khemenu/Hermépolis, segundo sacerdote de
Khnum-Ré, senhor de Heruer, e de Hathor, senhora de Neferuset*, lider do
segundo grupo sacerdotal do templo de Heruer e de Neferuset, o profeta de
Amon-Ré e dos deuses dos outros templos da cidade*.

No caso da introdu¢io da inscri¢do n.° 62, como se encontra danificada
no seu inicio, teve de ser reconstituida justamente a partir da introdugio da
inscri¢do 81. Também as lacunas na primeira coluna da inscri¢o 59 obrigam
a que seja restituida a partir das duas anteriores. No essencial, porém, as
inscri¢des 62 e 59 apresentam os mesmos titulos de Petosiris.

«Grande dos cinco, senhor dos tronos», 5= % @E@ wr d3w hrp nswt, uer diu
kherep nesut, sio titulos associados ao sumo sacerdote de Tot em Khemenu/
Hermépolis e a julgar pelas inscrigoes tumulares chegadas até nés todos os
homens da familia de Petosiris os usaram (vide Anexo I): 0 avd Djedtotiuefankh

3 O texto estd inscrito na secgdo da capela que Petosiris dedicou ao seu pai Sichu — parede
oriental (ver Fig. 10); dai que o texto se inicie com esta identificagdo de Petosiris como «filho
mais novo» de Sichu.

5 A referéncia dono de todos os seus bens significa que Petosiris ja ascendera ao cargo de
sumo sacerdote de Tot, a seguir ao seu irmdo mais velho Djedtotiuefankh, entretanto morto
(provavelmente bastante novo, pois ndo se conhecem nem esposa nem filhos). Petosiris tornara-
se em consequéncia o chefe da casa, herdeiro de todas as propriedades de seu pai.

3 f3 nb.f, que carrega a estitua do seu deus (Tot) ou a barca do seu deus em procissao.

7 Em grego naos.

38 Referéncia directa aos oito deuses primevos cultuados em Hermépolis (quatro casais com
cabegas de ras — os deuses masculinos — e serpentes — as deusas femininas), sob a égide ou o
patrocinio de Tot — Cf. Sales (2007) 169-185, 202-206.

%% Cada grupo sacerdotal (em egipcio sa; em grego phylé) cumpria fungdes ao servigo da
divindade trés vezes por ano, de quatro em quatro meses, ou seja, durante uma estagio inteira.
Como «lider» ou chefe do grupo sacerdotal, Petosiris era, em egipcio, aa-sa, o cargo que em
grego correspondia a QIAdpXNG, filarca.

0 sech-nesu, prestigiado cargo honorifico dignificado pela tradi¢do, embora sem
correspondéncia efectiva em servi¢o burocritico-administrativo prestado na corte egipcia da
época de Petosiris.

“ Heruer e Neferuset eram importantes cidades do 15° nomos do Alto Egipto (conhecido
como «a Lebre», ou seja, uma deusa chamada Uenef) de que Khemenu era capital. Estas
cidades, célebres pelo culto de Khnum e de Hathor, respectivamente, eram portanto vizinhas de
Khemenu/ Hermépolis e situavam-se nos arredores da moderna Balansurah.

# Lefebvre (1924) 212-213, notas as pp. 79 e 36.
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(12 geragdo), o pai Sichu (22 geracdo; inscrigdes 127% e 116*), o irmio
Djedtotiuefankh (32 geragio; inscrigdes 574, 115%, 70+, 102, 125, 126,
137°! e 138%%), os filhos Djedhor/Teos (inscrigio 61°%) e Totrekh (42 geragio;
inscri¢do 56°*) e o neto Petukem (52 geragio; inscrigio 61°°)%.

Em sintese, Petosiris sucedeu ao seu irmdo nos cargos sacerdotais
associados ao culto de Tot e, por um periodo de sete anos, exerceu o cargo
de administrador do templo deste deus em Khemenu/Hermépolis, sendo
simultaneamente encarregado das vdrias actividades temporais e espirituais
inerentes as prerrogativas de «Grande dos cinco» (uer diu) e «Senhor dos
tronos» (kherep nesut).

As inscrigdes tumulares

Se considerarmos a longa inscri¢do biogrifica de Petosiris (inscri¢io 81;
92 colunas), deparamos, nesta como noutras inscri¢des, como defende A.
Théodorides, com «un groupement d’idées non systématisées (simplement
juxtaposées)»*’. No entanto, é possivel detectar uma estrutura-base subliminar
que assenta, essencialmente, em quatro grandes vectores: 1. Introdugio e titulos
do defunto (a que ji aludimos acima); 2. Considera¢ées morais de abertura;
3. Acgoes concretas de Petosiris na vida terrena; 4. Conclusio. A mesma
estrutura, embora menos composta em colunas e pormenores, ¢ detectivel nas
outras inscri¢des (inscrigoes 62, 59 € 65).

As consideragbes morais de abertura constituem um vector fundamental
para, no fundo, captarmos as razdes e motivagoes que orientaram a realizacio,
por um lado, do edificio tumular e, por outro, das préprias inscrigdes. Através

4 Lefebvre (1924) 161; (1923a) 90-91; Lichteim (2006) 51-52.

# Lefebvre (1924) 158-159; (1923a) 83.

4 Lefebvre (1924) 117; (1923a) 28-29.

4 Lefebvre (1924) 156-157; (1923a) 82; Lalouette (2006) 264-265, 340-341.

47 Lefebvre (1924) 172; (1923a) 45.

4 Lefebvre (1924) 184-185; (1923a) 74-75.

# Lefebvre (1924) 191-192; (1923a) 88-89.

50 Lefebvre (1924) 192-193; (1923a) 89-90.

51 Lefebvre (1924) 193-194; (1923a) 95.

52 Lefebvre (1924) 194; (1923a) 95-96.

53 Lefebvre (1924) 101-102; (1923a) 29-31; Lalouette (1984) 65, 341.

54 Lefebvre (1924) 114-115; (1923a) 27-28; Lichteim (2006) 51-52.

55 Lefebvre (1924) 104-105; (1923a) 35-37; Lalouette (1984) 265, 341;Vernus (2001) 367-
369.

*¢ No caso de Totrekh, que morreu jovem, o uso dos titulos deve revestir-se apenas de
carécter honorifico. A titulo de curiosidade, diga-se que Peftauneit, pai de Neferetrenpet, esposa
de Petosiris, era também «Grande dos Cinco», ou seja, o sogro de Petosiris desempenhara
também importantes fungdes sacerdotais em Khemenu — Cf. Lefebvre (1924) 5-7.

57 Théodorides (1991) 83.
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delas, capta-se a «religido invisivel», motor e leme da conduta do individuo
Petosiris e da camada social e funcional que ele corporiza®®. De uma forma
simples, mas eficaz em termos comunicacionais, percebe-se que entre as
finalidades do defunto estd assumidamente legar a posteridade dos vivos um
testemunho da sua condi¢io de mae-kheru, de morto declarado «justo de
voz»/<«justificado», em recompensa pela sua adequada conduta moral, que se
possa instituir num modelo de comportamento para todos os vivos.
A inscri¢do 81 ¢, assim, também particularmente enfética e inequivoca:

O vés, todos os vivos, que estais sobre a terra, todos os sacerdotes-uab e todos os
escribas, que vindes a esta necrépole (s£3f) e vedes este timulo, louvado seja deus
para aquele que age (para mim), louvado seja deus para aqueles que agem (para
mim)! Porque eu fui um homem honrado (imakhu) por seu pai, louvado por sua
mie, amado pelos seus irméos. Eu construi este timulo nesta necrépole, ao lado
dos espiritos superiores (b3w-3w) que aqui estdo, para que sejam pronunciados
o nome de meu pai e o de meu irmfdo mais velho, porque um homem revive
quando o seu nome (772) é pronunciado!

O Ocidente® ¢ a morada daquele que ndo tem faltas, louvado seja deus
para o homem que o alcangou! Nenhum homem o alcangard, a menos que
o0 seu coragdo seja integro a cumprir a maer. L nio se distingue o pobre do
rico, s6 o que é considerado livre de faltas pela balanga e o peso colocados
perante o senhor da eternidade®. L4 ninguém se exime a pesagem®!: Tot,
como babuino encarregue da balanga, julgard cada homem segundo as suas
acgOes na terra.

As palavras iniciais do defunto (O vés, todos os vivos, que estais sobre a terra,
todos os sacerdotes-uab e todos os escribas, que vindes a esta necrdpole (st3t) e vedes
este tumulo) correspondem, como bem menciona Luis Manuel de Aratjo,
«a uma férmula cldssica de exérdio de textos funerdrios e é conhecida como
“apelo aos vivos”»%?. No fundo, equivale a férmula sdm mdw.i, aquele que ouvir
as minhas palavras, que se encontra noutras inscricées do timulo (ex.: inscrigdo
n.° 56)%. A mensagem destina-se a todos os que «estdo» ou vivem na terra em
determinado momento e a todos aqueles que virdo a nascer. Ou seja, dirige-se
a toda a posteridade potencial do defunto.

58 Cf. Assman (2006) 32-33.

% Em egipcio Amenti — Cf, Laffont (1979) 154; Lefebvre (1924) 136.

% Referéncia a ceriménia da pesagem do coragio no tribunal do Além, sob os auspicios de
Osiris, o senhor do Além e dos mortos, o «senhor da eternidade», cujo nome tedforo de Petosiris
honra directamente.

1 n $w n tm hsbt-f.

62 Cf. Aradgjo (2003) 337,n.77.

6 Cf. Lefebvre (1924) 114; (1923a) 27: O cora¢do de quem ouvir as minbas palavras (sdm

mdw.j) afligir-se-d por isso [...].
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Este explica claramente que na sua condi¢io de homem honrado (imakbu)
a construgdo do timulo ao lado dos seus familiares (no caso, o pai Sichu e
o irmdo Djedtotiuefankh) é um deliberado acto de memdria, pois procura
que o nome (ren) desses «espiritos superiores» ou «grandes» (bau-aau) seja
relembrado para todo o sempre. Para os antigos Egipcios, segundo a sua
concepgio antropolégica, o nome era o elemento da personalidade que permitia
diferenciar o seu detentor de todos os outros seres vivos ou mortos. Ser o seu
nome pronunciado continuamente, o mesmo ¢ dizer, evitar o esquecimento,
era estabelecer uma liga¢do sélida com a memdria e era, assim, manter vivo
o defunto. Ha uma unido estreita entre a designacio (o nome, a palavra) e o
designado (o Ser, a coisa): constituem uma unidade composta de nomeagio. O
nome era a férmula magica que conservava a imagem do individuo na memoria
dos homens e a fazia perdurar por tempo indefinido, de geragio em geracdo®.

As palavras ditas pelo defunto Petosiris em homenagem ao seu irmio
mais velho Djedtotiuefankh sdo muito elucidativas da forma como na viragem
do século IV para o III a.C. se concebia a problemitica do nome e da sua
ligagdo com a meméria e a eternidade:

Fiz com que o teu 4z fosse honrado na terra dos vivos; que ele ndo desaparega,
pois nio se encontrou qualquer falta em mim. Fiz com que o teu nome esteja
na boca dos vivos que se sucederam no interior da tua casa, para que o teu
nome nio desapare¢a na tua casa, eternamente, pois um homem vive quando se
pronuncia o seu nome. (Inscri¢io 65);

Construi este timulo nesta necrépole com o teu nome gravado no seu lado
esquerdo®, para que o teu nome possa ser pronunciado por aqueles que vio e
vém depositar oferendas nesta necrépole, eternamente, a favor do 4a do senhor
deste timulo. Bebendo e agindo sempre segundo as inspira¢ées do seu coragio,
louvando a deus pelo teu nome, eternamente. (Inscrigio 65).

Também as inscri¢des 56 e 57 conferem atengio a esta questio da evocagio
do nome do defunto:

Todos vés que vireis (no futuro) fazer oferendas nesta necrépole; Pronunciai o
meu nome ao fazerdes abundantes libagdes, Tot favorecer-vos-4 (por isso)! [...]
Sou um homem cujo nome merece ser pronunciado! (Inscrigio 56).

No que diz respeito a todos os escribas, a todos os sibios, a todos os homens
instruidos na palavra divina, que virdo a esta montanha e lerdo as inscri¢des deste

64 Cf. Sales (2007) 157-168.
% Alusdo a nave esquerda da capela do timulo de Petosiris (de dentro para fora) dedicada
a0 irmdo de Petosiris.
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tumulo, diante das pessoas que vierem com eles®® pronunciario cuidadosamente
0 meu nome e purificardo as minhas estdtuas. (Inscrigio 57).

O nome a cuidar e preservar é tanto mais significativo quanto o seu
detentor foi um homem justo e integro, «sem faltas». Para esses, segundo a
concepgio egipcio-petosiriana estd reservado o Além eterno, no fundo um
estidio existencial a que teoricamente s6 deveria aceder aquele que estd isento
de faltas (Dmi nt iiwti wn-f) e que cumpriu em vida a maet: Nenhum homem
0 alcangard, a menos que o seu coragdo seja integro a cumprir a maet (inscrigio 81)
ou, como diz Djedtotiuefankh na inscri¢do 137: fui justo de coragio na pritica
da maet.

No Além, a justica é total, pois, /i ndo se distingue o pobre do rico, 56 o
que € considerado livre de faltas pela balanca e o peso colocados perante o senhor
da eternidade e na medida em que Ld ninguém se exime & pesagem. Em dltima
instancia, pois Petosiris ¢ um sacerdote do deus de Khemenu/Hermépolis, é
Tot quem julga e decide sobre o destino eterno dos humanos, segundo as suas
acgbes na terra.

Com o mesmo enquadramento, a inscri¢do 62 avanga a «solugdo» para que
a pesagem seja (sempre) favoravel ao humano zeloso e piedoso:

O v6s, todos os vivos, que estais sobre a terra e que vindes a esta necrépole, que
vereis este timulo. Vinde, farei com que conhegais as vontades de deus. Guiar-
vos-ei no caminho da vida, no bom caminho daquele que obedece a deus; E um
homem abengoado aquele cujo corag¢do o conduz até ele. Aquele cujo coragio
se mantém no caminho de deus®, a sua existéncia manter-se-4 na terra. Aquele
cujo coragdo encerra um grande temor de deus, grande serd o seu louvor/a sua
felicidade na terra. Deus age como agimos para com ele.

O recado de Petosiris é muito objectivo: sé granjeard apreco dos deuses
(neste caso, do deus Tot) aquele que andar «no caminho da vida» (metjen en
ankh)®®. As béngios divinas aplicam-se, desde logo, na existéncia terrestre e,

% Subentendido: que nio souberem ler as inscrigdes.

67 A expressio deve ser entendida como «no caminho do deus Tot». Trata-se de uma entidade
divina bem concreta e ndo de um ser divino abstracto, eventualmente susceptivel de ser grafado
com maiuscula.

6 Nas inscri¢gdes do timulo de Petosiris, a ideia de andar no caminho da vida, ou seja,
estar conforme a vontade divina, é também vertida como «estar» ou «andar sobre as dguas»,
significando «ser fiel», «ser obediente» ou reconhecer a autoridade espiritual da divindade (Tot):
Eu estava na dgua do senhor de Khemenu desde o meu nascimento (inscrigio 81); Tu conduziste o teu
coragdo a caminhbar sobre as tuas dguas (inscrigio 115); Que o teu coragdo nio deixe de se alegrar com
todo 0 bem que te sucedeu, desde que tu caminhas sobre as dguas do teu 56;1/_707, Tot. O teu ser é exaltado
por isso, pois € dgua da vida para a qual o teu coracio foi dirigido. E um homem abengoado de deus
aquele que coloca o seu caminho no seu coragio (inscrigao 61); Deus engrandeceu o teu ser ... desde que
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como consigna a inscri¢io 81, estender-se-do ao Além. Ademais, Tot é um
deus justo, que separa o verdadeiro do falso, o bem do mal: agird para com
os homens da mesma forma como estes agirem para com ele®. Tal como é
tipico da literatura sapiencial, os deuses (= Tot) mostram-se deferentes em
relagdo 4 condigdo e aos problemas humanos e recompensam (com a vida no
Além) os que foram justos e zelosos em vida. E uma significativa nota moral
da Sabedoria de Petosiris que institui e trata os vivos quais «filhos» a quem os
ensinamentos sio transmitidos.

Esta ideia de justiga retributiva surge também noutras inscri¢des do timulo:

Tal como agirem para comigo, assim serdo tratados: quem me fizer bem, o bem
lhe serd feito; quem me fizer mal, 0 mesmo lhe acontecerd. Assim se fard aquele
que o fizer. (Inscrigdo 65);

[Aqueles que glorificarem o meu 4a], o seu (4a) serd glorificado; Aqueles que
me fizerem mal, mal também [lhes] serd feito; Sou um homem cujo nome
merece ser pronunciado! (Inscri¢io 56);

Fazei uma libagdo de dgua por mim, lede as inscri¢des, celebrai os ritos em
favor do meu nome, pois eu sou um homem que merece que o seu nome seja
pronunciado. Quem me fizer bem, o mesmo lhe serd feito; quem me fizer o mal,
o mesmo, ¢ é Tot que testemunhard contra vés, pois eu sou um imakhu, filho de
imakhu, um bendito, filho de bendito. (Inscri¢io 102);

O préprio deus renumerard o gesto daquele que agir em meu favor. Quem
me fizer o bem, o mesmo lhe serd feito; quem louvar o meu 4z, o seu 4a serd
louvado. E quem me fizer mal, o mesmo lhe serd feito, pois eu sou um imakhu
de deus, o qual fard com que sejais tratados da mesma forma por aqueles que
virdo depois, durante toda a duragio dos tempos. (Inscri¢io 125);

O imakhu de Anupu, que reside na Sala Divina, deus grande, senhor de Sheto,
o Grande dos Cinco, senhor dos tronos, ilustre pelo seu mérito, excelente pelas
suas qualidades, fazendo o bem a quem lhe faz o bem, bendito de seu pai e de
sua mie. (Inscri¢io 138)

A vida eterna é uma graga divina que se pode atingir pelo contacto intimo
com a divindade e pelo esfor¢o e empenho de cada mortal e, nesse sentido,
¢ uma recompensa, assim o seu cora¢do-i4 (sede de todo o conhecimento,
pensamento, vontade e sabedoria) se mantenha na senda correcta. Eo coragao

tu caminhas sobre a dgua e o seu ka tomou conta do teu coragio (inscrigao 61) - Cf. Menu (1995) 290,
n.41; Couroyer (1949) 419.
% Cf. Menu (1995) 283.
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que elabora o pensamento, motiva a acgdo e conduz/orienta o fiel na direc¢do
do seu deus. Como Petosiris advoga na inscri¢do 59, foi a sua perseveranga no
caminho da vida que lhe garantiu a eternidade:

O todos os profetas, todos os sacerdotes, que vém a esta montanha, vinde,
instruir-vos-ei nas vontades de deus; guiar-vos-ei no caminho da vida. Deus
conduziu o meu coragio a fazer o que ele ama (mr k3.f): ¢ a obra que ele faz
aquele que ama. (Inscri¢io 59)

Integridade e perseveranca sio componentes vitais do pensamento
ético-religioso de Petosiris. E aquilo que B.Menu chama a «relation triangulaire
entre Mait, la voie de Dieu [sic] et la conscience (le “coeur”, i6)»7°. Nesta ordem
de ideias, as acgdes concretas de Petosiris na vida terrena apoiam-se na sua
experiéncia religiosa e sio concebidas como a expressio activa das motivagdes
mais profundas do seu «coragio». Como se regista nas inscrices 81 e 61: O
meu coragdo procurou efectuar/realizar os trabalhos |[...].

Na condi¢ido de membro dirigente da elite clerical do seu tempo, Petosiris
efectuou e dirigiu uma série de actividades de grande envergadura de que dé
pormenorizado relato na sua longa inscri¢do de 92 colunas: reconstruiu os
templos das divindades egipcias que haviam sofrido devastagoes ou abandonos
sob a dominagio estrangeira (o templo de Tot, o templo de Ré, o ntrw-hmwrt,
santudrio das deusas”, os santudrios de Nehemetauai’ e de Hathor, o templo
de Heket), além de superintender/proceder a outras obras nas paredes e no
recinto sagrado do templo de Tot, em Khemenu/Hermdépolis.

Estas acgdes de «intervengdo arquitectonica» sdo apresentadas como
prova da abundante piedade de Petosiris e todas as inscri¢des glorificam a sua
fidelidade em relagdo ao seu deus, o seu zelo no restauro da religido tradicional
egipcia, no reerguer dos templos destruidos, na construgio de novos santudrios,
bem como em enriquecé-los e dar aos sacerdotes seguranga e conforto.

Algumas passagens textuais sdo riquissimas precisamente pelos exemplos

70 Cf. Menu (1998b) 26.

"t Como anota G. Lefebvre — (1924) 139 —, o texto parece referir-se a edificagio de um
pavilhdo ou quiosque erguido no peribolo do templo de Tot, onde eram veneradas conjuntamente
vérias deusas, embora nio se consiga entender na inscri¢io 81 de que deusas se trata. Fica,
contudo, a ideia de que esta edificagdo teve lugar no interior do recinto de Tot, em sua honra:
Eu construi o santudrio das deusas (ntrw-hmwt) no interior do templo de Khemenu por ter achado a
sua casa decrépita. Elas moram no templo de Tot, senhor de Khemenu, as pessoas chamam-lhe «Capela
festiva das deusas», a sua face estd virada para oriente. A inscrigio 59 contém um texto similar:
[-..] construi o santudrio das deusas (ntrw-hmwt) no interior do templo de Khemenu, tendo encontrado
0 seu santudrio devastado; de forma que elas residem agora no templo de Tot, senhor de Khemenu: é o
«pavilhio das deusas», como se costuma designar: a fachada estd voltada a Oriente.

2 Nehemetauai, «aquela que salva o espoliado», era em Hermopolis a esposa de Tot — Cf.

Sales (1999) 190.
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de piedade, de chama interior, de respeito pela tradi¢io e pela meméria religiosa
e civilizacional egipcia e de profunda sabedoria existencial que evocam e que se
pretendem também transmitir aos vindouros através das palavras repletas de
preceitos morais e fins eminentemente sociais dos defuntos:

Pus o templo de Tot na sua condi¢io anterior. Eu fiz com que todos os ritos fossem
como dantes e que cada sacerdote (servisse) no seu proprio tempo (de servico).
(Inscrigdo 81);

Eu nio reduzi as oferendas no seu templo, enchi os seus celeiros de cevada e trigo,
0 seu tesouro com todas as coisas boas. Aumentei o que havia antes e todos os
habitantes louvaram deus por mim. (Inscri¢io 81);

Tornei espléndido o que antes fora arruinado, restabeleci o que hd muito tempo
tinha decaido e que ja nfo estava no seu lugar. (Inscrido 81);

[...] fiz nelas toda a espécie de trabalhos. Eu fiz estas deusas morar l4. (Inscrigdo 81);

Fiz um muro em redor do recinto, para evitar que fosse pisado pela populaca,
pois os viloes tinham-no espezinhado™. Este é o local de nascimento de todos os
deuses, que vieram a existéncia no principio. Este sitio tinha sido conspurcado por
desordeiros, os intrusos devassaram-no [...] (Inscrigio 81);

Fiz um sélido trabalho na parede do templo de Khemenu™, para alegrar o coragio
da (minha) senhora Nehemetauai, quando ela vé este trabalho eternamente.
(Inscrigdo 81) 7

Eu chamei o escriba do templo desta deusa e dei-lhe prata sem a contar, para ali
fazer um monumento a partir daquele dia. Eu construi uma grande elevagio em
redor, para que a 4gua nio a pudesse levar. Fui diligente consultando os entendidos,
para organizar os ritos pelos quais esta deusa é servida, para a contentar até que ela

3 Outra alusdo aos impios invasores persas, cuja atitude de profanagio e de desrespeito pelos
deuses e lugares santos egipcios muito chocou os antigos Egipcios. G. Lefebvre usa a expressio
«misérables» para traduzir hsiw — Lefebvre (1924) 140. Ao que parece, a ac¢io de Petosiris
visava colocar o lugar ao abrigo de novas profanagées. A inscrigio 61 preserva praticamente o
mesmo texto: Profegi os arredores do recinto para evitar que fosse pisado pela populaca, pois os vildes
haviam-no espezinhado. Neste caso, G. Lefebvre traduz «misérables gens» — Lefebvre (1924) 83.

" Entende-se aqui o «recinto» como a drea sagrada, o zemenos, do templo. Verosimilmente,
era neste «recinto» que se elevava a famosa «colina daquele que se encontra em Khemenu/
Hermépolis» de que fala o Cap. 17 do Livro dos Mortos. Segundo a cosmogonia local, no cimo
da colina fora deposto o ovo, «quando a terra ainda estava imersa no Nun, e nele, ainda intacto,
residia invisivel a poténcia criadora primordial, como o Cap. 85 do Livro dos Mortos pretende.
Quando o ovo primigeno por fim se abriu, dele sairam o deus-sol e os outros deuses, como as aves
aqudticas saem dos pantanos egipcios.

7 Texto paralelo, mais desenvolvido, surge na inscri¢io 61 do tdmulo.
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soubesse o que foi feito”. (Inscrigdo 81);

Estive sete anos como sumo sacerdote/administrador de Tot, senhor de Khemenu/
Hermépolis, cumprindo zelosamente todos os ritos no seu templo aumentando o
numero dos seus sacerdotes, dando importincia aos seus servidores, enchendo os
seus celeiros de cevada e de espelta e os armazéns com todas as coisas belas e boas,
mais do que antes. (Inscrigdo 61);

Chameti os escribas que se encontravam no templo; dei-lhes todos os meios e grios
em grande quantidade, para erguerem novos monumentos neste templo, pois havia
muito tempo que nio se executava qualquer trabalho, desde que os estrangeiros
haviam chegado e invadido o Egipto, para que este templo nio deixasse de [...].
(Inscrigdo 59).

O relato detalhado dos trabalhos realizados por Petosiris, designadamente
as suas acgdes a favor do seu deus Tot, visam demonstrar a atitude de recompensa
do deus perante a sua fidelidade religiosa e vida exemplar. Os distarbios
introduzidos e mantidos pelos estrangeiros quebraram a rede de solidariedade
e de cooperagio social, da mesma forma como desintegraram a memoria social
egipcia. Qual faraé salvador do passado ou imitando um faraé, Petosiris ndo
se fica pela lamuria passiva, mas age em prol da recuperagio dessa meméria,
reavivando e reactualizando o passado e a tradi¢do, pelo menos a nivel local,
recuperando as sedes desse passado e tradigdo, isto ¢, os templos e santudrios
dos deuses egipcios. A desordem funciona como vector de explicitagdo e de
afirmagio de (novos) valores morais e culturais, susceptiveis de re-fundarem
novos tempos de ordem, equilibrio e harmonia”.

76 Este extracto da inscri¢do 81 surge desenvolvido nas inscri¢des 59 e sobretudo 61, com
algumas interessantes variagdes. Enquanto a inscrigdo 81 designa o préprio templo, a inscrigio
61 designa uma espécie de muralha, obra exterior, destinada a proteger o edificio — Cf. Lefebvre
(1924)143.

77 Cf.Menu (1994) 325. Este tema cldssico da desordem e do faraé salvador, aqui transferido
para Petosiris, tem «manifestagdes» literdrias e iconogréficas: nas inscrigoes 81 e 62 ¢ ele que
«estica a corda, desenrola a linha, para estabelecer as fundagées do templo»; como ja referimos,
Petosiris usa a fraseologia real a si aplicada, servindo-se inclusive do epiteto real «vida, satde,
forga»; nos muros intercolunares da fachada do timulo ¢ também, como referimos, Petosiris que,
qual farad, honra os deuses (no caso, o deus Tot); na originalidade, beleza e perfei¢io técnica do
seu sarcéfago, qual sarcéfago real. No sarcéfago antropomérfico de madeira de Petosiris, com
1,95m. de altura (Museu do Cairo, JE 46592), a banda de inscri¢des, que desce até aos pés, ¢
composta por cinco colunas de hierdglifos multicolores, formados de pasta de vidro imitando
pedras preciosas, de turquesa, ldpis-lazili, cornalina, esmeralda, jaspe, marfim, etc., encastrados
na madeira, da qual se destacam pelas suas vivas e brilhantes cores — Cf. Malek (2003) 318-319.
A acgio de Petosiris enquadra-se naquilo que a tradigio estipulava para a actuagio do préprio
fara6. Relembremos o Ensinamento para Merikaré (ou Ensinamento de Kheti I1I) do 1 Periodo
Intermedidrio que estipulava: Aumenta e enriguece a mesa de oferendas da divindade, isso também
faz viver o nome daquele que o faz. Torna durdveis os teus monumentos enquanto puderes, pois um
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Simultaneamente,a narra¢io tumular de Petosiris,apelando explicitamente
aos vivos, institui-se em referente modelar para os que existem na terra
(na dimensdo antemortem), dando 2 memoéria um aspecto social, histérico,
civilizacional. Como escreve John Baines, «The Egyptian living and dead
were part of the same community, and the dead could intervene positively or
negatively among the living. They were an essential factor in the affairs of the
living.»™

A conclusio logica e previsivel de toda a acgio e concepgio de existéncia
de Petosiris (e, p