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A ISIS ALEXANDRINA: TRADICAO VERSUS ADAPTACAO NAS ANTIGAS
DINAMICAS CULTURAIS MEDITERRANICAS

José das Candeias SALES

[Universidade Aberta
CH - ULisboa]

RESUMO

O culto da deusa egipcia Isis atravessou todas as épocas da histéria faradnica e chegou
até ao Periodo Ptolomaico, quando se tornou numa das principais divindades de
Alexandria. Nos monumentos helenisticos da capital dos Lagidas, o antigo casal Osiris-
-Isis da multimilenar tradicdo faradnica deu lugar & inseparavel dupla Serapis-isis. Embora
sem um santudrio préprio no temenos do Serapeum, Isis possuia véarios templos na ilha
de Pharos e na ilhota de Lochias.

Em Alexandria, Isis assumiu as fungdes de protectora da navegacdo e dos marinheiros
(Isis Pelagia e Isis Euploia), ao mesmo tempo que mantinha os seus tradicionais atributos
de deusa amamentadora (/sis Lactans), sendo representada de forma tradicional ou de
forma adaptada aos novos tempos, com roupagens gregas (chiton ou peplos e himation).

A diaspora mediterranica do culto isiaco corresponde a um novo patamar do seu culto,
ao deixar de ser uma deusa egipcia, local, para se transformar numa deusa de caracter
universal. Ao transcender as fronteiras nil6ticas e se espalhar pelo Mediterraneo, o culto
da deusa Isis prestou-se a assimilacdes e apropriacdes varias.

Neste processo de dialogo intercivilizacional, o importante é perceber como a sua
coexisténcia no tempo (varios séculos) e no espacgo (varias regiées) moldou a imagem
material e mental que as varias comunidades assumiram da antiga deusa egipcia.

Toda a digspora isiaca foi acompanhada pela producdo de inUmeras areotologias ou
textos laudatérios que nos permitem apurar a imagem que os fiéis tinham fora do Egipto
da deusa, dos seus atributos, das suas fun¢des e da sua histéria mitolégica.

Palavras-Chave: Deusa lIsis; Culto egipcio; Culto mediterranico; Tradigdo; Adaptacao.
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Isis had several temples in the island of Pharos and in the islet of Lochias.

While maintaining its traditional attributes of nursing mother goddess (/sis Lactans),
Isis is the protective deity of navigation and of sailors (/sis Pelagia and Isis Euploia).
She was also depicted either in a traditional way or with new imagery with Greek
garments (chiton or peplos and himation).

Transcending Nilotic borders and spreading throughout the Mediterranean, the
cult of Isis was the subject of multiple processes of assimilation and appropriation.
The Mediterranean Isiac diaspora cult points out to a new level of worship: the
transformation of an Egyptian goddess, with a local referent, into a universal
goddess.

A most important issue in this dialogue between civilization, which the cult of Isis
allows, is to better understand how its coexistence in time (several centuries) and
space (different regions) has shaped the iconographic and symbolic images as well
as ritual codes and mythological imaginaries that highly diversified communities
had about the ancient Egyptian goddess. Furthermore, numerous aretologies or
laudatory texts on the Isiac diaspora have allowed us to identify the image that
the faithful outside Egypt had of the goddess, its attributes, its functions and its
mythological story.

Key words: goddess Isis; Egyptian cult; Mediterranean cult; Tradition; Adaptation.

77




«Eu sou tudo o que foi, tudo o que é e tudo o que sera e o meu véu nunca foi erguido
por nenhum mortal»

Inscrigdo do templo de Sais dedicada a Isis (séc. V a.C.)

«Eu sou [sis, a senhora de todos os paises. (...). Sou esposa e irma do rei Osiris. (...).
Sou a mée do rei Hérus . (...). Salvé, Egipto, que me criaste.»

Aretologia isiaca de Kymé (séc. 1 d.C.)

Quando consideramos o legado da antiga civilizagado egipcia a cultura universal, € no campo das
crencas, dos cultos e da religiosidade que a sua influéncia e repercussao se fazem sentir de forma mais
indelével e duravel. Levados por navegantes e comerciantes, os cultos dos deuses naturais do Egipto
(«cultos isiacos»+) conheceram uma grande expansido, nomeadamente através da koiné helenistica
que os propagou rapidamente pelo Mediterraneo e, depois, pelo territério do Império Romano, levando-
-as a zonas mais ou menos recodnditas do império, vindo, por fim, alguns, a ser cristianizados, com maior
ou menor proliferagdo de aspectos, sob nomenclatura do santoral cristdo. Entre esses «cultos isiacos»
esta o da antiga deusa Isis, inquestionavelmente um dos que maior sucesso alcancou praticamente até
aos comegos da Idade Média europeia.

Historicamente, a adoragao a lsis remonta ao inicio da civilizagdo egipcia, sendo ja mencionada nos
Textos das Piramides (632 e 1153/54), cerca de 2600 a.C., seja pelas suas ligagdes com a inundagéo do
Nilo, seja pela sua identificagdo com a estrela Sirius. Enquanto Osiris, seu irmao e esposo, representava
as férteis inundacgdes do rio, isis simbolizava a terra fecundada do Egipto, cuidadosamente preservada
da nefasta influéncia do irméao Set, o deserto. Era nesta perspectiva de deusa césmica que era
identificada com a estrela Sirius/ Sopdit, cujo aparecimento anunciava as cheias do Nilo e o inicio do
Verao, logo a possibilidade de aprovisionamento dos templos, 0 mesmo é dizer da prosperidade para o
Egipto e para os Egipcios (Cf. Dewachter, 1998: 65-67; Sales, 1999: 140)=.

O seu mais antigo lugar de culto situava-se no centro do Delta, em Behbeit el-Haggar, perto de Sebenitos
(antiga Tjebnutjer, moderna Samanhur), cerca de 15 Km a Norte de Busiris, local hoje completamente
destruido=. O templo ai construido era relativamente tardio (XXX Dinastia®), mas a sacralidade do lugar
em torno da adoragao da deusa esta atestada para todos os periodos anteriores, remontando mesmo,
eventualmente, a épocas pré-histdricas (Cf. Favard-Meeks, 2002: 32).

Inicialmente com caracteristicas um pouco indefinidas e imprecisas, lsis afirmara o seu papel e poderes
no Império Médio, quando se reforga a sua associagéo a Osiris. A partir dai, a deusa nao mais deixara de
ampliar a panéplia das suas qualidades, fungdes e formas, o que, ao longo dos tempos, foi favorecendo
as assimilagbes e o sincretismo com muitas outras deusas do pantedo egipcio, como Hathor, Bastet,
Nut, Sekhemet, Neit, Serket, Meretseger, Sopdit, etc. Em consequéncia, [sis tornou-se na mais popular,
famosa e venerada deusa do antigo Egipto (Cf. Dewachter, 1998: 17).

Em Heliépolis, no ambito da enéade local, Isis integrava a chamada «quarta geragdo de deuses
primordiais», com Osiris, Néftis e Set. Era a irma-esposa de Osiris € mae de Horpakhered, o Horus

A designagéo «cultos isiacos» € modernamente usada justamente para expressar o culto dedicado fora do Egipto, entre o
fim do século IV a.C e o fim do século IV d.C., a um conjunto de divindades, mais ou menos helenizadas, pertencentes a um
mesmo circulo mitico, cultual e litdrgico, originario do Vale do Nilo (Cf. Malaise, 2007: 21). Além de lIsis, pertenciam a este
ciclo os seus esposos Osiris e Serapis, o filho Harpocrates, o seu companheiro Anubis/ Hermanubis, Bubastis (a antiga deusa
Bastet), o touro Apis, Néftis, a irma de Isis, e, de certa forma, Neilos, o rio divinizado (Cf. Malaise, 2007: 21-27).

A constelagdo da Ursa Maior era identificada com Set, Osiris com a constelagao Orion e Isis com a estrela Sirius. Isis era
Sirius (Cf. Sales, 1999: 144, 145).

A designagao arabe (Behbeit) deriva do antigo topénimo egipcio Per-hebit(et), «Casa da deusa festiva», enquanto el-Hagar,
«as pedrasy, alude as ruinas existentes (Cf. Favard-Meeks, 2002: 32).

O templo foi dedicado a familia de Osiris pelo Ultimo faraé egipcio, Nectanebo Il (360-342 a.C.). Depois, os reis ptolomaicos
Ptolomeu Il (285-246 a.C.) e Ptolomeu Ill (246-222 a-C.) completaram a decoragéo do templo. Este cobre, portanto, o periodo
de 360 a 221 a.C. (Cf. Favard-Meeks, 2002: 32; 1991; 1997: 102-111).



crianga, segundo a mitologia herdeiro do trono de seu pai. isis era a encarnacéo do principio feminino
por exceléncia (filha, irma, esposa, amante, sacerdotisa, rainha, iniciadora e magica), sendo relacionada
com as mais profundas crengas funerarias (no ambito da sintese osiriana).

Devido a proximidade familiar com o deus da agricultura e dos mortos, a incessante busca do corpo
despedagado do irmao-marido que empreendeu juntamente com a irma Néftis e a sua presencga
obrigatdria no Tribunal de Osiris, os idedlogos do seu culto apresentavam-na, frequentemente, como
carpideira divina, como arquétipo da maternidade, de vivos e mortos, e enfatizavam o seu contributo
para o esforgo civilizacional da Humanidade, uma vez que, segundo eles, fora ela que fundara a familia,
ensinara os homens a transformar o trigo em péao, tal como os ensinara a tecer e a bordar. Se Osiris era
o deus pacifico e civilizador, isis captou qualidades similares.

Paralelamente, a deusa egipcia ganhou importantes qualidades terapéuticas, muito apreciadas ao
longo de toda a histéria egipcia. Sobre elas, Diodoro da Sicilia escreveu: «Quanto a Isis, os Egipcios
dizem que ela inventou muitas mezinhas uteis a satde e que era muito versada na ciéncia da cura;
ao se tornar imortal, ela encontrou o seu maior prazer na cura das doengas dos homens e ajuda
durante o seu sono aqueles que chamam por ela, manifestando-se claramente tanto com a sua propria
presenga como com os favores que dispensa aqueles que a invocam. (...). Ela aparece sobretudo aos
doentes durante o sono, dando-lhes ajuda nas suas doencas e alcangando curas notaveis naqueles
que se submetem a ela; e muitos que foram perdendo a esperanca de cura junto dos seus médicos
devido a natureza dificil da doencga sdo curados por ela; muitos cegos ou estropiados curam-se quando
recorrem a esta deusa.» (Diodoro da Sicilia 1.25.1.5)°. Considerava-se ainda que Isis era capaz de
eliminar os perigos resultantes da mordedura de uma serpente ou da picada de um escorpido, dois
dos componentes que formavam a base mitoldgica dos poderosos poderes curadores de isis: «Sai, 6
veneno de Tefenet, e cai no chdo. Sou Isis, senhora dos encantamentos magicos. Todas as cobras me
obedecem, por isso que (...) o veneno morra» (Cf. Araujo, 2005: 144).

A propria concepgao de Horus, filho postumo de Osiris, estava envolta em processos magicos e
iniciaticos e nao foi fruto de uma maternidade bioldégica normal, mas sim de uma «maternidade sem
pai». Mitologicamente, a concepgao de isis do marido morto é explicada & luz da enorme poténcia
magica da deusa, tanto mais que o pénis de Osiris fora o Unico membro do seu corpo despedagado
que Isis e os seus ajudantes (Néftis, Antbis e Tot) ndo conseguiram recuperar, pois, Como mencionou
Plutarco, fora engolido pelo peixe oxirrincos (Cf. Plutarco, 1995: 7 e 18; Padré, 2009: 278-280). Com a
sua reconhecida habilidade mégica, lsis fabricou uma réplica do membro viril de Osiris a partir do limo
nilético, sobre o qual se colocaria para dele engendrar um filho. Num sentido estritamente fisioldgico,
apesar de Osiris ter um pénis, ele permaneceria incapaz de engravidar sua esposa. Isis sé conseguiu
conceber do marido morto pela sua potente capacidade e forga magica. Neste sentido, ela detinha um
completo controlo sobre o destino, sobretudo sobre o do seu filho.

As cenas dos templos egipcios (por exemplo de Abidos e Dendera — Figs. 1 e 2) mostram esta
extraordinaria concepgao de forma codificada, com isis, na forma de um falcéo, suspenso ou pousado
sobre o falo erecto de Osiris®. Desta copula especial e miraculosa s6 podia nascer um ser excepcional:
Hérus, o herdeiro do trono e futuro protétipo de todos os faraéds.

Os cuidados dispensados ao fragil filho durante toda a infancia, amamentando-o, protegendo-o de
doencas e dos ataques do maligno Set ou de animais venenosos forneceram o arquétipo mitolégico
para a sua actuagao de protectora e curadora, especialmente das mulheres gravidas e das criancas
(de quem, segundo as concepgdes egipcias, se encarregava como se encarregara de Hoérus). Como

5 0s relatos de «curas» (therapia) miraculosas feitas por Serapis e lsis e da pratica da incubagdo serdo muito frequentes no
ultimo século a.C e no primeiro d.C.

6 A unigo de isis e Osiris surge na sala de Nefertum e de Ptah-Sokar no Templo de Seti |, em Abidos (Império Novo) e num

relevo do tecto da capela do templo de Hathor, em Dendera (Periodo Ptolomaico tardio). Ver imagens desta cépula in Sales,
1999: 126, 127. A forma animal de Isis determinara, como se diz nos Textos dos Sarcéfagos, que o jovem Hérus em gestagédo
no seu seio seja um falcdo.



deusa protectora da familia, da maternidade e da infancia, a sua acgéo estendia-se aos perigos fisicos
e metafisicos que podiam atingir mées e filhos. Por este motivo, os remédios usados eram sempre
acompanhados por esconjuros em que se pedia a sua ajuda e se usava algum dos seus «componentes
misteriosos»: a saliva, o leite, o sangue ou a urina (Cf. Gisbert Puyo, 2015: 276-278).

Fig. 2. A unido de Isis (falcdo) com
Osiris. Relevo no tecto de uma
capela do templo de Hathor, em

Dendera (Periodo Ptolomaico tardio).

A iconografia isiaca, muito estereotipada, apresenta a deusa quase sempre com um comprido vestido,
justo ao corpo (as vestes tipicas das divindades), de pé ou sentada, com a coroa hathdrica de chifres
liriformes encerrando o disco solar, segurando os ceptros uas ou uadj € com 0 signo ankh numa das
maos. Muitas das suas representacdes esculpidas (em pedra, madeira ou metal), pintadas ou em baixo-
-relevo mostram-na amamentando o pequeno Horus, que senta ao seu colo, sobre as coxas, oferecendo-
-lhe o seio esquerdo (Isis lactans) — Fig. 3’. Entre os simbolos sagrados de isis, que permanecer&o ao
longo dos séculos, estédo o tyet ou «nd isiacoy, o sistro sechechet e a situla ou recipiente para libagdes
de liquidos, designadamente de leite, directamente relacionados com os seus atributos — Fig. 4°.

7 Embora mais raras, ha também representagdes, nomeadamente do Periodo Ptolomaico e do Periodo Romano, em que

Harpdcrates surge de pé, ao lado da méae, com a sua tipica tranca lateral, com ou sem a coroa pschent.

8 Ao que parece, 0 no isiaco esta associado a uma forma particular de atar a cintura por parte das gravidas, no sentido de lhes

facilitar o parto. E por isso que a deusa lsis se tornou a «deusa de mulheres» (Cf. Dunand, 2000: 5). A ideia da amamentagéo
do Hoérus-faraé pela deusa isis é particularmente representada no timulo de Tutmés Ill, no Vale dos Reis (KV 34), em que
a deusa, na forma de um ficus sicomorus, a sua arvore-sagrada, amamenta o farad. A legenda dessa representacédo é
elucidativa: «Menkheperré amamentado pela sua mée isis». No &mbito da ideologia faradnica, a «mae divina» alarga a sua
prole ao novo Hérus que é todo o novo farad quando ocupa o poder, sancionando e legitimando assim o exercicio desse
mesmo poder. O leite com que alimenta Hérus, qual fonte de energia e «néctar da vida espiritual», apresenta um forte valor
simbdlico (Cf. Sales, 2015: 175-179; Dewachter, 1998: 42, 43).
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Fig. 3. Isis amamentando Horus,
estatueta de bronze, 1070-656 a.C.
Museum of Fine Arts, Boston.

Fig. 4. Estatua de marmore de lsis,
segurando na méo direita um sistro
e na esquerda uma situla,
encontrada em Tivoli (117-138).
Rome, Palazzo Nuovo.

A partir de 700 a.C., através de estatuetas de bronze e amuletos de faianga, a imagem de Isis lactans,
deusa amamentadora, espalha-se rapidamente. O /actans ou o gesto de oferecer o seio para amamentar
ou o acto de aleitar tinha um simbolismo especifico no antigo Egipto: simbolizava que o leite oriundo
do divino é representativo de alimento de vida e de divindade (Cf. Tinh, Labrecque, 1973: 1; Tinh,
1973: 1231-1268). As representagdes tradicionais de Isis com o menino vao progressivamente sendo
afeicoadas e de uma relagéao fria, indiferente, estereotipada e distante, entre méae e filho vai chegar-
-se a situagdes de enorme comunicagao e afecto entre ambos. Nao é alheia a esta humanizagéo das
representagdes a introdugdo de uma nova técnica de origem grega: a da terracota modelada (Cf,
Dunand, 2000: 38). Frangoise Dunand enfatiza a diferenga entre os tipos de representagéo egipcio e
grego dizendo : «Une grande différence entre les représentations égyptiennes de ce théme, hiératiques
et sans vie, et les images grecques qui seraient des “scénes de genre”, des représentations d’une
“idylle divine sous une forme idéalisée”» (Dunand, 1973, 95).

O tema maternal de Isis, sentada num trono ou de pé, amamentando Hérus torna-se preponderante
na iconografia isiaca, consolida-se e populariza-se (Cf. Dunand, 2000: 22-23; Higgins, 2012: 72, 73).
A funcado maternal permitiu e facilitou a identificagdo com as outras deusas-méaes egipcias, bem como
a fixagdo da imagem da vaca como elemento igualmente prefigurador do feminino, do maternal e do
alimentador (Cf. Dewachter, 1998: 33).

A partir do século IV a.C., o principal centro de culto de isis transfere-se para o sul do territério egipcio,
para a ilha de Filae (hoje Aguilkia), onde cumpria particularmente a gama de fungdes e caracteristicas
que se centravam na sua acgao de ajudadora e sustentadora da realeza potencial do seu filho Horus,
aspecto recordado e enfatizado pelo seu préprio nome (iset, «o trono») e pelo hierdglifo sobre a cabecga
com que surge frequentemente representada’. O mammisi de Filae relembra bem estas suas funcdes,
demonstrando como a participagdo desta deusa era essencial na transmissao da realeza no Egipto,
ou seja, na proteccdo a monarquia como instituicdo. A monarquia lagida exerceria, alias, importante
influéncia no processo de transformacgéo da religido isiaca numa religido helenizante.

Este aspecto da identificagdo ao trono real é um dos tragos mais antigos associados a lsis (Cf. Dunand, 2000: 34). O simbolo
de um trono no centro do seu nome em hieréglifos demonstra uma significativa proximidade com a nogéo de fungéo real.
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No Periodo Ptolomaico, a deusa lsis conhece, de facto, um importante incremento da sua adoracéo.
O «”élargissement” de la personnalité d’lsis a I'époque ptolémaique est indéniable» na expressao de
F. Dunand (Dunand, 1973: 79, 80; Legras, 2014: 95-115). A sua helenizagéo resulta, em parte, da
sua associacdo como esposa do deus Serapis (0 deus tutelar de Alexandria criado pelo primeiro dos
Ptolomeus) que Ihe valeu uma nova imagem, como deusa patrona de Alexandria, ndo s6 na capital dos
Ptolomeus mas também fora do Egipto (Cf. Sales, 2007a: 309-322; Brady, 1978; Devauchelle, 2010:
49-62; 2012: 213-226)'°. A Interpretatio Graeca faz de Isis uma deusa assimilada as helénicas Afrodite,
Deméter, Perséfone, Hera, Leto, Selene, Rea, lo e Tiché (Cf. Bianchi, 2007: 470-505). Esta época, ja de
si marcada pela coexisténcia de cultos, assinala a elaboracdo de uma nova imagem de Isis que, apesar
de se apelidar de «alexandrinay, sera a que a vai projectar mais eficazmente fora do territério egipcio:
«on considere I'hellénisation d’lsis comme I'un des événements les plus importants, avec la création de
Sarapis, de I'histoire religieuse des Grecs en Egypte» (Dunand, 1973, 79).

No reinado de Ptolomeu IV Filopator (221-204 a.C.), Horpakhered ou Harpdcrates, o «Hérus criangav,
foi integrado como filho do casal Serapis/ Isis (copiando o multissecular modelo da triade Osiris-isis-
-Hérus), possuindo um santuario préprio na area do Serapeum de Alexandria. O jovem Horpakhered/
Harpdcrates alexandrino era representado de pé, nu ou com uma simples cldmide no brago esquerdo,
um pouco desengongado, com a cornucépia ou corno da abundancia, insignia da prosperidade do
reino. Os elementos que recordam a sua origem indigena sao a coroa pschent (a dupla coroa da antiga
realeza egipcia) e o dedo indicador na boca (gesto tipico dos antigos deuses-crianga egipcios). Este
gesto incitou os Gregos instalados no Egipto a identificarem-no como deus do siléncio~. A nova triade
divina dominara a vida cultual alexandrina e conhecera uma enorme difusdo pelo Mediterraneo (Cf.
Ballet, 1999: 157-158; Dewachter, 1998: 58)

Em Alexandria, a antiga deusa egipcia preserva a sua
faceta de Isis Lactans, a xamamentadora» de Hérus, que
conheceria enorme difusdo um pouco por todo o lado e
praticamente em toda a espécie de objectos (moedas,
baixos-relevos, ex-votos, estelas decorativas, terracotas,
etc.), chegando a ser representada coberta de multiplos
seios, como Artemis de Efeso. Simultaneamente, assume
outras fungdes, como Isis Euploia ou Isis Pelagia, «Isis da
feliz navegacao», ou seja, divindade protectora dos ventos,
inventora da navegacao e patrona dos marinheiros, mas
também da fertilidade dos campos. Devido ao seu templo
na ilha de Faros, em Alexandria, Isis era também honrada
como Isis Pharia — Fig. 5

10 Também em Canopo, lsis estava ligada a Seréapis, sendo venerada como «a condutora das Musas» (Cf. Bernand, 1995, 84;
1996., 132).

Nas emissdes monetarias romanas, Harpocrates surge coroado com a pschent, a antiga dupla coroa egipcia branca e
vermelha, com a uraeus, a serpente fémea protectora de divindades e farads, ou, entdo, emergindo de uma flor de létus,
referéncia ancestral da tradigdo mitoldgica egipcia para o nascimento dos deuses-crianga (Cf. Sales, 1999: 168-170; Ballet,
1999: 157; Bakhoum, 1997: 77-78).

Esta «familia» divina assume, por vezes, o aspecto de um casal de serpentes (uma fémea, com cabeca de mulher, com a
coroa hathédrica na cabega, e outra macho, com cabega masculina, com barba e um calathos na cabega) rodeando a crianga
divina.

11

12

13 Subsistem duvidas se a designagao Pharia se referirda a uma realidade topografica ou a um uso metonimico, funcional,

relacionado com a protec¢do que a deusa podia conceder aos marinheiros para evitarem os grandes perigos das costas
alexandrinas (Cf. Malaise, 2007: 32). Embora pareca nao ter tido um santuario préprio no temenos do Serapeum de Alexandria,
isis possuia varios templos, como os da ilha de Faros e da ilhota de Lochias (actual El Selsela). Na numismatica alexandrina
ha testemunhos das trés facetas da deusa (Isis Pharia, Isis Euploia e Isis Lactans) — Cf. Ballet, 1999: 156; Dunand 1992: 176-
-177, Bakhoum, 1997: 75, 77, 79; Gasparro, 2007: 40-72.



Em resultado destas multiplas formas que podia assumir, os Gregos designavam-na como deusa dos
multiplos nomes e os Romanos como /sis Myrionyma*. Como diz Frangoise Dunand, «Il semble donc
bien que la personnalité d’Isis, a I'origine assez limitée, ait connu au cours des siécles un développement
considérable; si au Nouvel Empire elle apparait déja comme une divinité connue dans toute I'Egypte, &
I'époque ptolémaique il n’est guére de déesse dont elle n’ait absorbé les noms et les fonctions, tout en
conservant sa personnalité propre et les attributions qui la caractérisent a une époque trés ancienne»
(Dunand, 1973: 22).

A isis de Alexandria é representada tanto com roupagens gregas (chiton ou peplos), como com vestes
de origem egipcia, embora sob reinterpretacdo «a grega». Usa elementos da simbdlica helénica (coroa
de flores, espigas de trigo, keras e dikeras, ou seja, cornucopias simples ou duplas), mas continua
também a usar as suas coroas (disco solar entre cornos de vaca) e os seus atributos (sistro e situla),
de acordo com a multissecular iconografia egipcia. A partir do século Il a.C, o basileion (disco solar
enquadrado por chifres liriformes de vaca com plumas), com conotagdes solares e celestiais, usado
no antigo Egipto por deusas e rainhas (egipcias e ptolomaicas), torna-se um simbolo candnico de lsis,
primeiro nos relevos dos templos egipcios e depois na sua estatuaria helenizada, sendo o equivalente
visual do epiteto «Mae do deus= Horus», ou seja, de deusa-mae (Cf. Veymiers, 2014: 196-236).

Esta conjugagdo de elementos duplos, oriundos das duas culturas (egipcia e helénica) permitiram
que a antiga deusa egipcia conservasse a sua identidade original, ndo obstante todas as multiplas
metamorfoses, (re)interpretagdes, assimilagdes e locais de adoragdo que conheceu. Surgem novas
figuragdes, exteriores, mas as qualidades antigas, interiores, permanecem. Nao ha uma nova entidade
divina, nascida da fusdo de tragos tradicionais egipcios com novos tragos gregos, mas sim novas
imagens que exprimem aspectos conhecidos da deusa, agora mais conformes aos novos esquemas
de representacgao.

E esta «Mae divina» (mut nejer, em egipcio; theétokos, em grego; Isis Mater, em Latim), protectora
de marinheiros e navegantes que ira ser legada ao Império Romano e por este ao cristianismo
inicial (Cf. Aja Sanchez, 2006: 21-47). O culto proliferou, em primeiro lugar, nas cidades portuarias
e em meios egipcios instalados provavelmente por razdes comerciais, por iniciativa de particulares,
independentemente das varias motivagdes subjacentes (Cf. Dunand, 2000: 68 e 71). Paulatinamente,
porém, os dirigentes politicos das cidades gregas comegaram a interessar-se pelo culto da deusa e
tornam-no oficial. O interesse politico pelo culto isiaco foi posterior, portanto, a sua difusdo em meios
comerciais (Cf. Dewachter, 1998: 69).

Em Delos, desde o fim do séc. IV inicio do séc. lll a.C., o culto de isis conhece um importante
desenvolvimento (Cf. Placido, 1996: 8). A partir de 350 a.C., é-lhe consagrado um santuario no Pireu
(Cf. Placido, 1996: 4). Em meados do séc. lll a. C., o seu culto estad também atestado em Tera e no final
do mesmo século esta estabelecido em Atenas (Cf. Takacs, 1995: 29; Placido, 1996: 3, 8). Durante o
segundo e primeiro século a.C., o culto de Isis estava ja presente na maioria das cidades gregas (Cf.
Heyob, 1975: 7-9; Teixeira, 2013: 271). O estilo helenistico de isis na Grécia é completamente grego. A
deusa foi transformada de uma maneira tdo artistica que perdeu quaisquer caracteres egipcios.

A introducdo da veneracdo a Isis em Italia, nas cidades da Campania, durante o séc. Il a.C., teve
também nos comerciantes italianos, nomeadamente os que contactavam com Delos, os seus primeiros
propagadores (Cf. Takacs, 1995: 29-30). E a época da edificagdo do templo de isis em Pompeia, cuja
comunidade isiaca conheceria um consideravel florescimento durante o séc. | a.C. (Cf. Lozano, 1996:
137)~. Aintrodugéo do culto na prépria cidade de Roma data igualmente do inicio do séc. | a.C., ndo
obstante as sucessivas vagas de verdadeiras campanhas visando denegrir os méritos do culto as
divindades egipcias (Serapis e Isis) e enfatizando o seu caracter corruptor e a imoralidade dos seus
sacerdotes (Cf. Moormann, 2007: 137-154).

14 A nogdo de uma Isis «multiforme», «de numerosos nomes», espalhou-se em todo o Egipto no Periodo Ptolomaico (Cf.
Dunand, 1973: 22).

15 A dltima prociss&o de Isis em Roma ocorreu em 394 (Cf. Lozano, 1996: 137).



Ja na Epoca Imperial, Caligula (37-41) constréi em Roma, no Campo de Marte, fora da «muralha
sagrada», um templo dedicado a Isis. Fora do recinto sagrado, significava que ndo se considerava o
culto de isis como estando integrado na religido de Estado romana. Dois séculos depois, em 215 (ano
em que visitou o Egipto), Caracala (198-217), imperador de origem oriental, integrou o culto na religido
de Estado, permitindo os ritos no interior do pomerium. Sera justamente no periodo imperial, sobretudo
em ligagdo com a propaganda desenvolvida em torno das imperatrizes que se identificam com a deusa,
que o motivo de isis amamentando Harpocrates se difunde, por exemplo em retratos monetarios

Em circunstancias diversas, o culto de isis vai progressivamente sendo estendido por todas as provincias
do Império, a partir do séc. Il a.C. A Asia Menor, a Cirenaica, Cartago, a Numidia, a Mauritania, a
Espanha, a Bretanha, a Gadlia, a Germénia e as provincias danubianas assistem a implantacao de
comunidades, templos e altares isiacos (Cf. Rubio, 1996: 35-46; Cid, 1996: 47-63; Sierra, 1996: 123-
-134; Obeinga, 2008: 86-131; Clerc, 2001: 97-110; Naoum, 2008). A deusa exibe ai, de acordo com os
contextos, toda a pandplia de aspectos que a tradigdo Ihe foi associando: protectora da familia, das
mulheres e das criangas, dispensadora da riqueza material, fecundidade e vida feliz, ajudadora dos
homens do mar, suporte divino dos governantes. Todos estes lugares tém um denominador comum:
o papel desempenhado pelos comerciantes e pelos representantes do poder politico, funcionarios e
soldados na disseminago e na penetragdo do culto de Isis a partir das costas mediterranicas.

Testemunhos do século IV aludem aos Isia celebrados em Roma: festivais publicos, com grande
participacdo activa das mulheres, em que se carpia a perda de Osiris. Ao chorarem a perda de Isis,
as mulheres, os iniciados nos mistérios e os espectadores em geral lamentavam simultaneamente a
morte do antigo deus egipcio e o magico poder regenerador desempenhado por Isis, que o trouxe, de
novo, a vida.

Toda a diaspora isiaca foi acompanhada pela produ¢do de numerosas aretologias, que, como técnica
de persuasao, se destinavam a sublinhar os poderes (aretai) e feitos da deusa. Estes textos laudatérios
comegavam geralmente pela express&o Isis egé eimi, «Eu sou lsis», sendo o relato, portanto, colocado
na boca da prépria deusa, e revestem-se de uma dupla importancia: por um lado, deixam perceber a
imagem que os fiéis faziam da deusa isis fora do Egipto, e, por outro, permitem avaliar o conhecimento
que tinham e transmitiam dos temas da antiga teologia egipcia relacionada com a deusa. Através da
formulagdo grega podem, nalguns casos, apreender-se os antigos tragos egipcios (Cf. Dunand, 2000:
78-79).

Os temas inerentes as aretologias isiacas sublinham os antigos qualificativos egipcios da deusa,
acrescentam também alguns que resultam do «olhar grego» e dos cultos mistéricos: a sua fungéo
civilizadora (como criadora das leis, da agricultura, da escrita, dos templos e das estatuas divinas), a
sua soberania universal — «Eu sou a Soberana da terra inteira», «a senhora de todos os paises», «a
rainha celeste», «a rainha dos deuses» (Baciieia Bewv) —, a sua acgao benéfica a favor da fertilidade
dos campos («a dispensadora de todos os bensy»), 0 seu caracter soteriolégico («a Salvadora»), a
sua ligagdo ao mar («Senhora dos mares», como os tipicos temas alexandrinos de protectora dos
marinheiros em apuros e senhora da tempestade), o desempenho da fungdo maternal, que lhe vale os
titulos de «Mae de todos os seres » e Lochias, «parturiente» ou «protectora dos nascimentos»

A Interpretatio Romana, por sua vez, faz dela Isis Regina, Isis Domina e Isis Augusta—, ou Victrix-,

16 Como escreve Claudia Teixeira, as dificuldades em aceitar o culto de isis «in the Roman world, particularly during the first
centuries of its implementation, can be seen as a typical case of action-reaction (action on the part of its coreligionists, initially
restricted to the lower social classes; reaction by political institutions, which either allowed for the cult’'s existence, or created
limitations and prohibitions in accordance with the political interests that marked different periods).» (Teixeira, 2013: 271). Vide
também Witt, 1971; Bagh, 2013: 228-241.

17 A atribuigdo da invengao da escrita a Isis é uma clara ampliagdo dos seus atributos, pois, segundo a concepgao egipcia, era
ao deus Tot que tal se devia. Sobre o titulo Lochias, Cf. Malaise, 2007: 32.

8o epiteto Augusta faz aluséo ao aspecto de protectora do trono imperial (Cf. Alvar, 1996: 95-107).
Lo epiteto Victrix refere-se a vitéria de Isis sobre Set, no fundo, sobre as forcas do mal e da morte.



Invicta e Triumphalis, considerando-a protectora da familia imperial e deusa da vitéria e do triunfo, como
convinha a um Estado, como era o da Epoca Imperial, que pretendia alcangar a dominagao universal
(Cf. Donalson, 2003; Dunand, 2000: 112; Santamaria Canales, 2015: 231-248). As aretologias de Isis
sao, de certa forma, a enumeragao dos méritos dos governantes, daqueles que regem a sociedade
politica.

Curiosamente, um dos tragos essenciais da lsis egipcia, ou seja, a sua fungdo funeraria, ndo é
perceptivel em meios gregos, como ndo sera, depois, em meios romanos.

CONSIDERACOES FINAIS

O percurso da deusa isis constitui, portanto, um caso paradigmatico de como uma divindade se
transforma e reactualiza para sobreviver aos novos contextos politicos, sociais, econémicos, culturais
e rituais. A sua historia entre os séculos IV e | a.C. é, no fundo, a histéria de como uma deusa de origem
egipcia, com forte caracter local, se transforma numa deusa mediterranica, adorada em territérios
longinquos por fiéis que falavam grego e latim, em épocas em que o cristianismo estava ja também
em periodo de difusdo. A crescente popularidade do culto a Isis derivou, em geral, da natureza da
divindade e do seu potencial comunicativo.

Trata-se de um «sucesso» impar, apenas de longe acompanhado pelos de Mitra, Cibele e Atis. Ao
transcender a sua fronteiras iniciais, o culto da deusa prestou-se a assimilagbes e apropriagdes
perfeitamente banais e comuns no ambito da histéria das religides. As relagdes entre «Maes divinasy,
como lsis e Maria, por exemplo, ndo pode ser perspectivada exclusivamente a partir da fungdo maternal
comum - fungdo que, alias, partilham com inimeras outras figuras histéricas e/ ou miticas da Grécia e
da Anatdlia (Cf. Dunand, 2000: 161). Embora as semelhancgas iconograficas, os paralelos e as ligagdes
entre a Isis e a imagética de Maria lactans sejam inegaveis, elas precisam ser compreendidas dentro
de seus respectivos contextos culturais (Cf. Higgins, 2012: 71, 76, 78; Cf. Dunand, 2000: 165; Maza,
2000: 195-214). O importante é perceber até que ponto a sua coexisténcia no tempo (varios séculos)
€ no espacgo (uma série de regides da bacia mediterranica) levou a que a imagem material e mental da
deusa egipcia pudesse influenciar o desenvolvimento das imagens de Maria, entdo ainda apenas em
esbogo nos textos iniciais do cristianismo (Cf. Dunand, 2000: 161).

Tal como a Virgem Maria, isis dera & luz uma crianga solar, sem intervengéo humana, cujo nascimento
corresponde ao solsticio de Inverno. Hérus era chamado «filho de Isis» (ndo de Osiris) como Jesus
era o «filho de Maria» (ndo de José). Ambas as criangas, segundo procedimentos e conceitos distintos
(oriundos de dois universos culturais que, apesar de se terem contactado, tém especificidades
estruturais), venceram a morte e séo, por isso, simbolos da negagao dessa mesma morte. Cada um
teve de enfrentar um arqui-inimigo (Ho6rus o seu tio-rival, Set; Jesus o0 anjo mau, Satanas). Varios tragos
ligam, pois, Isis & Virgem Maria, tornando-se possivel que aquela funcionasse como uma prefiguragao
desta. Atributos daquela terdo sido «transferidos» para esta.

Sabendo que as primeiras comunidades cristds ndo tinham praticamente tradigdo iconografica e
sabendo que as suas primeiras producgodes artisticas surgem por volta do séc. V d. C., numa época em
que o culto de Isis ainda ndo desaparecera, também as «virgens com o menino» cristas, pintadas ou
esculpidas, podem, neste sentido, descender em linha directa da representacéo da /sis lactans

Devido ao caracter integrador que a deusa sempre demonstrou ao longo da histéria egipcia, a imagem
da lsis alexandrina incorporou uma série de fungdes que abrangem a fertilidade, a protecgéo a realeza,
as mulheres, as criangas e aos defuntos. Tais caracteristicas que cobrem praticamente as areas mais
importantes da vida em comunidade, proporcionavam-lhe uma invulgar capacidade de articulagdo que

20 Apesar do tema da Virgem aleitando surgir relativamente tarde na arte ocidental (séc. Xll), ha motivos figurados desde o séc.
VI-VII e em manuscritos coptas desde o séc. IX que apontam para a antiga deusa egipcia «dadora da vida» (Cf. Dunand,
2000, 5).



facilitara os sincretismos e a adaptagao a novas circunstancias historicas, sobretudo quando estas,
como acontece no mundo helenistico mediterranico, permitem reactualizar antigas dinamicas culturais.
A Isis alexandrina foi, por isso, um caso paradigmatico de como tradicdo e inovacdo conviveram nas
antigas dinamicas culturais mediterranicas.
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