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Etica e Educacdo é um manual que, 2 partida, tem um piiblico-alvo definido.
E ele o conjunto de alunos que frequenta o Curso de Complemento de
Formacao Cientifica e Pedagdgica para Educadores de Infancia, ministrado
na Universidade Aberta. A definicdo dos destinatarios desta obra, desde logo
identificados como nao especialistas em Etica, longe de coarctar os objectivos
que entendemos serem os desejaveis, obrigou-nos a uma explicitacao rigorosa
dos mesmos, em ordem a nunca confundirmos divulga¢do com banalizacao'.

Fo1 nosso mister por em evidéncia, de modo simultaneamente rigoroso e
acessivel ao leitor profano, alguns dos temas fundamentais da Etica
contemporanea. Assim, propomos, num primeiro momento, a abordagem da
defini¢do da Etica, dos problemas morais e problemas éticos, do campo da
Etica, da relacdo entre a Etica e a Filosofia, das dreas de comunicagao entre a
Etica e as Ciéncias Humanas e Sociais. Seguem-se-lhes a andlise critica da
relacdo copulativa entre a consciéncia moral e o mundo, da natureza da Etica,
dos planos de comunicacgdo critica entre a Moral € a Histdria, assim como
acerca das possibilidades de estabelecimento de uma Etica que permita o
controlo das Ideologias. Finalmente, ao focarmos a ligacdao, umbilical, que
deve existir entre a Etica e a Educacao, consideramos as correntes que, nos
nossos dias, mais t€ém cativado o interesse dos docentes quando toca a
promocao dos valores. Referimo-nos ao modelo da Clarificacao dos Valores,
a Educacao para o Desenvolvimento Moral, ao Modelo Integrado para a
Clarificacdo dos Valores e, ainda, a Educacao nas Virtudes Morais. Abordamos,
1igualmente, a problematica da Deontologia Educacional.

E um escopo, como o acabado de referir, demasiado ambicioso para tempos
em que as perspectivas acriticas acerca do mundo e da vida parecem impor-
-s€ como as mais correctas € saudaveis opc¢oes, tanto pessoais, quanto
colectivas? Estamos firmemente persuadidos de que, hoje como amanha, sé
cidadaos moralmente bem formados poderdao intervir nos meios em que
sucessivamente se integram. Com efeito, em nosso entender, se nenhum de
noés pode eximir-se aos actos moralmente valiosos, importa saber, para prever,
para prover. Deste modo, numa altura em que a informacdo nao conhece
fronteiras e o abjecto invade 0s nossos quotidianos como mero espectaculo
televisivo, cada um de nés deve ultrapassar a mera esfera da opinacao para
agir de modo consciente e critico.

E nossa conviccio de que é na Educagdo — formal e informal, escolar e extra-
-escolar — que se joga boa parte daquilo que a pessoa pode vir a ser. O professor
€ um parceiro privilegiado do aluno, em ordem ao crescimento deste enquanto
unico entre iguais. Seja o professor especialista em Matemadticas, Lingua
Portuguesa, Educacao Fisica ou Biologia ele tem a obrigacdo de ser, sempre,
um funcionario do humano. A gléria do testemunho, que cada um de nés tem
de pbr em pratica, obriga-nos a actuar, fora das luzes da ribalta, mas com

! Julio Fragata caracterizou
o discurso cientifico em trés
sub-conjuntos: o das obras
de inovagdo (aquelas que
trazem a novidade 4 comu-
nidade cientifica. caracteris-
tica que é especifica das in-
vestigacdes de ponta); o das
obras de clarificagdo (desti-
nadas a levar a um piblico
mais amplo, mas ainda as-
sim restrito, o fundamental
da mensagem do primeiro
tipo de obras); o das obras
de divulgacio (que tém
como destinatdrio o grande
publico).

Cf. JULIO FRAGATA, No-
¢ées de Metodologia para
a Elaboragdo de um Traba-
lho Cientifico, 3. ed., Por-
to, Livraria Tavares Mar-
tins, 1980, pp. 22-23.
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empenho continuado, calmo e persistente, na promoc¢ao de outrem, que €
sempre uma pessoa € sO por acréscimo €, ou serd, peca de um mercado.

Se, com as paginas que se seguem, conseguirmos interpelar o leitor, promo-
vendo o debate acerca da reflexao dos temas da Etica e, também, dos actos
morais que clamam pela intervencao de cada um de nés, nos amplos dominios
da Educacao, consideramos ter cumprido o nosso labor.

Esta obra tem a seguinte estrutura: apos a apresentacao de cada um dos temas,
oferece-se ao leitor uma bibliografia seleccionada sobre a matéria acabada de
abordar. Seguem-se-lhe um documento para reflexdao — de um autor com
reconhecida autoridade na matéria em apreco, mas também fotografia(s) sobre
acontecimentos prenhes de impacte —, assim como um ou varios textos para
andlise. Propde-se, no termo de cada subcapitulo, uma ou vérias actividades.

O livro visa despertar quantos o lerem para o mundo: o autor acredita que vale
mais um livro que fale como um homem, do que um homem fale como um
livro. Se assim €, a estrutura triddica de Efica e Educacdo — exposicio,
documento, texto ... — almeja fazer com que cada um tenha a possibilidade de,
em s1 proprio € no mundo em que vive, descobrir o valioso que ha nos actos
morais, reflectindo sobre eles: € a pessoa, para além do aluno, quem decidira
acerca do justo, ou do injusto de determinado comportamento do vizinho ou
com a iniquidade daquilo que acabou de ver no noticidrio televisivo.

O desafio, que se assume como um convite amigo, fica lancado.



1. O Objecto da Etica
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Objectivos gerais

Este capitulo apresenta um conjunto de ideias e argumentos, assim como
perspectivas que ajudam a compreender o objecto da Etica.

No final deste capitulo, deve ser capaz de entender os aspectos que aparecem
referidos no Quadro I.

Quadro I - O objecto da Etica exige

e ando-identificacdo da Etica com a Moral.

e a existéncia de uma Etica que, ndao sendo cientifica, recebe o
contributo das diversas Cié€ncias a respeito do ser humano.

e que a actuacdo moral, singular, seja complementada/criticada
pela reflexdo ética, universal.

e que cada um de nds tenha a consciéncia de que deparard com
problemas morais, ao longo da sua vida.

e que haja, tanto em termos pessoals, quanto em termos
colectivos, a passagem da Moral efectiva — ou vivida — para a
Moral reflexa — ou Etica.

e a tomada de consciéncia para a possibilidade de variacdo das
respostas sobre o que € o “Bom”, consoante as diferentes Eticas.

e a verificacdo do seguinte facto: a Etica ndo € uma intra-
-disciplina da Filosofia.

e que as questOes éticas fundamentais devam ser abordadas a
partir de pressupostos filosoficos.

® que, através do seu objecto, a Etica se relacione com as Ciéncias
que estudam as relacdes e os comportamentos dos seres
humanos em sociedade.

e a consideracao para com O seguinte aspecto: 0 comportamento
moral ¢ uma forma especifica do comportamento dos seres
humanos.
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Figura 1 — Mosteiro de Sdo Jerénimo de Juste: Altar-mor e retablo. © Real

Monsterio de San Jerénimo de Juste (Espaiia)

© Universidade Aberta
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1.1 Definiciio da Etica

Se € certo que os problemas tedricos morais nao se identificam com os proble-
mas praticos, embora estejam estritamente relacionados com eles, também nao
se pode confundir a Etica com a Moral: a Etica ndo cria a Moral. Apesar de
toda a Moral pressupor determinados principios, normas ou regras de
comportamento, no é a Etica que os estabelece numa determinada comunidade.

A Etica depara com uma experiéncia de indole histérico-social no terreno da
Moral, ou seja, com um conjunto de praticas morais ja em vigor e € partindo
delas que procura determinar

* aessénciada Moral,

e aorigem da Moral,

* ascondicdes objectivas e subjectivas do acto moral;
» asfontes da avaliacao moral;

* anatureza e a funcdo dos juizos morais;

* os critérios de justificacdo dos juizos morais;

* 0 principio que rege a mudanca € a sucessao dos diferentes sistemas
morais.

A Etica é a teoria do comportamento moral dos seres humanos em sociedade.
Ela €, pois, o saber de uma forma especifica do comportamento humano.

Quando alguns autores afirmam que a Etica pode ser considerada como Ciéncia,
devemos considerar o que podemos entender por conhecimento cientifico:

- o processo de investigacdo, de cariz cientifico, constitui-se no esforco
de apreender e descrever a realidade, rejeitando tanto quanto possivel
o efeito da subjectividade — visa-se, deste modo, o triunfo da objecti-
vidade.

No ambito da Cié€ncia, o conhecimento traduz-se numa actividade a que €
alheia qualquer dimensao valorativa ou estimativa, derivada de uma apreciacao
subjectiva.

A atribui¢io de uma dimensio cientifica 4 Etica s serd possivel, segundo
Luis de Araujo, se "dela resultar uma racionalidade e uma objectividade tal
que permita aos juizos em que se exprime apresentarem-se com esta
configuragcao"?. Esta questao foi debatida por filésofos como G. E. Moore,
Moritz Schlick, Ludwig Wittgenstein, Rudolp Carnap e A J. Ayer, que conside-
ram que os enunciados éticos ndo possuem, em rigor, uma dimensao cientifica,

2 LUIS DE ARAUJO, A Esi-
ca como Pensar Fundamen-
tal. Elementos para uma
Problemdtica da Morali-
dade. Lisboa. Imprensa

Nacional-Casa da Moeda.
1992, p. 126.
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3CL. Id., ib., p. 126 e sgs.

* Vide nota 2, supra.

5 Cf. LUIS DE ARAUJO. A
Etica como Pensar Funda-
mental. Elementos para uma

Problemdtica da Morali-
dade, op. cit., pp. 129-134.
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pois exprimem unicamente sentimentos subjectivos, mediante os quais se
procuram impor determinadas atitudes de natureza emotiva. A possibilidade
de deduzir logicamente de algo que € algo que deve ser, € imperceptivel, embora
de grande importancia, pois 0 "devo" ou "ndo devo" expressa uma nova relagao
de afirmacao, que pode ser deduzida de outras que sao totalmente diferentes.

Se for possivel construir a Etica assente num processo cientifico de funda-
mentacao, parece tornar-se inevitavel o relativismo moral: € possivel uma Etica
com rigor cientifico? E desejavel uma tal Etica?

1.1.1 A Etica como reflexdo, influenciada pela Ciéncia

Podemos considerar, como autor representativo desta corrente, Luis de Araijo
que nos apresenta perspectivas importantes sobre o tema em andlise,
nomeadamente em A Etica como Pensar Fundamental. Elementos para uma
Problemdtica da Moralidade®.

Segundo Lufs de Aratijo’, é possivel construir uma Etica rigorosa, isto é, uma
Etica que, apesar de ndo ser deduzida das Ciéncias, se articula com os
conhecimentos que vao emergindo a partir destas a respeito da realidade
humana.

O conteudo da reflexdao moral resulta, simultaneamente, de uma exigéncia
l6gica de coeréncia conjugada com os conhecimentos cientificos que ajudam
a tracar a ideia de ser humano que estd subjacente a criacao € a fruicao dos
valores.

O fundamento ultimo da verdade moral sé poderd ser concebido na depen-
déncia de uma Antropologia, isto €, partindo de um conjunto de perspectivas
racional e cientificamente alicercadas a respeito do ser humano, cuja experiéncia
de vida manifesta a insularidade da sua existéncia, mas também o facto de que
a sua consciéncia moral se desenvolve sempre em sociedade.

A FEtica forma-se como uma reflexdo integralmente auténoma face as
abstraccoes de natureza metafisica e as proposicoes intrinsecamente teologicas.
Ela configura-se, apesar da ambiguidade e do cardcter dubitativo que € inerente
a tudo quanto € humano, como um discurso legitimo acerca do agir humano e
da sua justificacao axiolégica.

Se, para se instaurar a Etica como Ciéncia de rigor, se tiver de recorrer ao
1dedrio positivista, segundo o qual a investigacao devera apoiar-se em processos
cientifico-racionais idénticos ao modelo espistemoldgico fisico-matemadtico,
um tal tipo de abordagem nao € esclarecedor — o objecto de estudo nao € o que
¢; €, sim, o que deve ser.



1.1.2 A Etica como Ciéncia

E Adolfo Sanchez Vizquez quem, de entre outros, defende a Etica como
Ciéncia®, na obra Efica. A defini¢io antes referida sublinha os seguintes
aspectos, matriciais para o entendimento da Etica:

» A Etica é uma Ciéncia. O caricter cientifico desta disciplina
corresponde a necessidade de uma interpretacao cientifica dos pro-
blemas morais. De acordo com esta abordagem, a Etica ocupa-se de
um problema préprio. Trata-se do sector da realidade humana a que
chamamos Moral, constituido por um tipo peculiar de factos ou actos
humanos.

Como Ciéncia, a Etica parte de um determinado conjunto de factos,
pretendendo descobrir-lhes os principios gerais. Assim, embora parta
de dados empiricos, 1sto €, da existéncia de um comportamento moral
efectivo, ela ndo pode permanecer ao nivel de uma mera descricao ou
registo dos mesmos, mas transcende-os ao elaborar os seus conceitos,
hipéteses e teorias. Enquanto conhecimento cientifico, a Etica deve
aspirar a racionalidade e a objectividade mais completas e, simulta-
neamente, deve proporcionar conhecimentos sistematicos, metodicos
e,no limite do possivel, comprovaveis.

» AEticaé a Ciéncia da Moral, ou seja, de uma esfera do comportamento
humano. Nao se deve confundir, aqui, a teoria com o seu objecto: 0
mundo moral. As proposi¢des da Etica devem ter o mesmo rigor, a
mesma coeréncia e a mesma fundamentacao das proposi¢des cientificas.
Ao contrdrio, os principios, as normas ou os juizos de uma Moral
determinada nao apresentam este cardcter. Eles ndo somente nao t€ém
um caricter cientifico, como a experiéncia histérica demonstra que,
muitas vezes, 0s principios, as normas ou os juizos de uma Moral sao
incompativeis com os conhecimentos fornecidos pelas Ciéncias
Naturais e Sociais. Daf que, se podemos falar numa Etica cientifica,
nao o podemos fazer em relacdo a Moral, porquanto nao existe uma
Moral cientifica, embora exista — ou possa existir — um conhecimento
da Moral que pode ser cientifico.

Aqui, como nas outras Ciéncias, o cientifico baseia-se no método, na
abordagem do objecto, € ndo no préprio objecto; pode dizer-se que o
mundo fisico ndo € cientifico, embora o seja a sua abordagem ou estudo
por parte da Fisica. Se, todavia, ndo existe uma Moral cientifica em si,
pode existir uma Moral compativel com os conhecimentos cientificos
sobre o ser humano, sobre a sociedade e, em particular, sobre o
comportamento humano moral.

s Cf. ADOLFO SANCHEZ
VAZQUEZ, Etica, Rio de
Janeiro, Editora Civilizagdo
Brasileira, 1970, trad. do

espanhol por Jodo

Dell’Anna.
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7Cf.ROQUE CABRAL, "Eti-
ca", in AAVV, Logos. Enci-
clopédia Luso-Brasileira de
Filosofia, Lisboa-S3o Pau-
lo. Editorial Verbo, 1990,
Vol. II, cols. 334-335.

¢ Cf. MANUEL PATRICIO,
Ligées de Axiologia Edu-
cacional, Lisboa, Universi-

dade Aberta, 1993, p. 155.

? Vide. no plano etimolé-
gico, a respeito das analo-
gias ¢ diferengas existentes
entre a Etica ¢ a Moral,
JOSE LUIS ARANGUREN,
E'tica, 3.7 reimp.., Madrid,
Alianza Editorial. 1985,
pp- 19-26.
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* A Moral ndo é uma Ciéncia, mas sim o objecto de uma Ciéncia e é
neste sentido que é estudada e investigada. A Etica ndo é a Moral e,
portanto, nao pode ser reduzida a um conjunto de normas e prescricoes,
dado que a sua missao consiste em explicar a Moral efectiva e, neste
sentido, pode influir na prépria Moral.

- v 2

Analisemos, como proposta de trabalho, tentativas de definicao de Moral e da
Etica.

Apesar de, hoje em dia, ndo podermos abranger, a partir da leitura etimolégica
da Etica e da Moral o campo de aplicacdes que tem estes conceitos como
alvo, aquela permite-nos situd-los no terreno especificamente humano no qual
se torna possivel e se funda o comportamento moral € as reflexdes, sistematicas
e criticas, que realizamos em relacdo a tais comportamentos, assim como as
respectivas meditacoes.

Etica é um adjectivo substantivado em cuja origem etimolégica encontramos
dois vocédbulos: éthos — que significa costume, uso, maneira (exterior) de
proceder — e (éthos) — que se reporta a residéncia, toca, morada habitual,
maneira de ser, caracter’.

Defendemos que, actualmente, a palavra Efica se usa em trés sentidos:

* 1o sentido de ordem moral ou ordem ética, entendida como a totalidade
do dever moral;

* 1o sentido de estrutura fundamental das ideias morais ou ideias éticas,
reconhecidas por uma pessoa, ou por um grupo;

* 1o sentido de conduta moral efectiva, tanto de uma pessoa, como de
um grupo®.

A Moral, por seu turno, tem origem no latim mos, mores, entendido no sentido
de conjunto de normas ou regras adquiridas por habito®. O comportamento
moral, que revela o adquirido ou o conquistado pelo ser humano, no que ha
nele de pura natureza, dd-nos, simultaneamente, a dignidade do humano, nas
suas singularidades e aspiracoes.

Enquanto a Moral se reporta a comportamentos concretos, de indole particular,
que pressupdem a coexisténcia da liberdade e da responsabilidade por parte
daquele que os leva a cabo, a Etica, de feicio tendencialmente universal, diz
respeito ao principio normativo daqueles comportamentos. A Etica é a base
normativa da Moral, surgindo depois da Moral, com capacidade para clarificar



e, nclusive, rectificar os comportamentos morais efectivos. Consideramos que
os seres humanos ndo s6 agem moralmente, como reflectem sobre esse(s)
comportamento(s) pratico(s), tomando-o(s) como objecto do seu pensamento
e da sua reflexdao. Uma tal dimensdo almeja atingir, e esclarecer, as mais
relevantes actuacoes humanas, isto €, aquelas que se reportam, consciente e
livremente, ao bom, ao certo, ao correcto, ao justo, ao prudente. Todos nds
deparamos, no nosso quotidiano, com a necessidade de pautar o nosso
comportamento por aquelas normas que reputamos como as mais dignas de
ser cumpridas: tais normas, uma vez aceites, sdo reconhecidas como
obrigatorias, € € de acordo com elas que temos o dever de agir de determinada
maneira, rejeitando todas as outras possibilidades de actuagdao moral.

Adimitindo que o mundo dos valores € uno e coerente, todos os valores devem
convergir para um nucleo axiolégico: aquele que € constituido pelo Bem. A
relacdo moral €, sempre, com o outro € pelo outro: o outro €, de acordo com
Emmanuel Lévinas, o pobre por quem posso tudo e a quem tudo devo'®, sem
esperar que, da alteridade, surja a reciprocidade em relacao aos actos valiosos
por mim levados a cabo. E no outro que eu me dou e, simultaneamente, me
realizo sob o ponto de vista moral. S3o os comportamentos valiosos, sob 0
ponto de vista moral, aqueles que permitem realizar os objectivos peculiares
do ser humano, existente numa sociedade concreta.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

"O conceito de pessoa foi, ao longo da histéria, muito acompanhado
de implicagoes teolégicas, num sentido amplo — ser absoluto,
transcendéncia, ponto absoluto de referéncia — insuspeitaveis,
enquanto que o conceito de pessoa indica a singularidade especifica
do homem aberto na sua espiritualidade a ultrapassar os horizontes
finitos da sua corporeidade. Dito com palavras de Ortega, ensimes-
mamento e alteracdo — parece-me que seria mais acertado falar de
alteridade — radical e profundamente orientados para o ser na sua
totalidade. Esta orientagcao e abertura € a condig¢ao a priori da relagao
horizontal, imanente, de juizo e objectivagao a respeito de outras
existéncias humanas.

Além da sua espiritualidade, a liberdade, quer dizer, a auto-possessao
¢ a auto-disposi¢ao de si mesmo, até tal ponto determinantes do ser
do homem que pdde pensar-se na seguinte definicao de homem:
‘animal liberum idioque contradictorium'. Talvez nada mais tragico
¢ culminante da especificagdo humana como a sua possibilidade de
contraditoriedade: aceitagao inclusive simultinea, em opgao
dialecticamente suicida de A e nao-A, de luz e vazio luminoso, de
vida e morte...

Como tal, ser pessoa € a auto-possessao do sujeito enquanto tal, em
referéncia conhecida e livre a realidade na sua totalidade e na sua
fundamentagao tltima.

Isto é evidentemente uma formulagao excessivamente conceptua-
lizada, mas prenhe de miltiplas possibilidades de casos concretos,
sejam opgoes politicas, sejam decisoes pessoais, sejam disposi¢oes
sobre a vida ou a nao-vida, etc.

Por fim, a 'personeidade' do homem enquanto € homem e nao ¢
outro tipo, deve ser entendida como realizavel unicamente na sua
corporeidade concreta, no seu hic et nunc histérico, no dialogo como
o outro tu e, como tal, na comunidade de estar exposto a experiéncia
sofredora e também libertadora do mundo."

RAFAEL GIL COLOMER, "Etica y Persona", in AAVYV, Filosofia de
la Educacion Hoy. Conceptos. Autores. Temas, Madrid, Dykinson,
1989, p. 549 [trad. do espanhol].
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TEXTO A

"A ética, como a logica e a metafisica, ¢ um ramo da filosofia: intima-
mente ligada a religido e ao direito, ela ocupa-se das normas que regem
ou devem reger as relagdes de cada individuo com os outros e dos
valores que cada individuo deve realizar no seu comportamento. Ao
contrario das normas legais, as da ética ndao sao no entanto impostas
por uma repressdo manifesta ou oculta, nao sao sustentadas por um
poder, mas quando muito por uma autoridade, que nao pode deixar de
fazer apelo para um sentimento de responsabilidade face a algo que
esta para além do individual: um deus, a sociedade ou a humanidade
considerada como um todo. Temos conhecimento de diversas tentativas
no sentido de fundar as normas e os valores éticos; elas podem ser
referidas ao problema da utilidade, as exigéncias de uma vida social
harmoniosa, aos fins que o homem é chamado a realizar. Nao menos
controversos sao o campo de aplicacao destas normas, o seu caracter
absoluto ou relativo, universal ou limitado a uma sociedade ou a uma
cultura particular, a sua dependéncia relativamente a histéria."

LEZEK KOLAKOWSKI, "Etica", in RUGGIERO ROMANO (Dir.),
Enciclopédia Einaudi, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
1997, Vol. 37 (Conceito — Filosofia/Filosofias), p. 339, texto adaptado.

TExTO B

"Admitida a existéncia de verdadeiros deveres ou obrigagdes, € nao
parece sustentavel a sua negacao, sendo irrelevante, para a presente
questao, a diferenca de opinides acerca dos deveres concretos que
obrigam determinada pessoa ou a possibilidade de erro a esse respeito,
segue-se logicamente que o homem nao é totalmente auténomo,
'senhor' de si mesmo. Enquanto susceptivel de obrigagoes, ele revela-
-se antes como subordinado, dependente. Com efeito, mesmo no caso
das obrigagGes que se originam num compromisso assumido pelo
sujeito, este nao € a unica nem a mais radical fonte dessa obrigagao:
quando alguém assume um compromisso, passa certamente a ter uma
obrigacao ou dever que existe precisamente gracas ao dito
compromisso; mas nao sé: isso apenas se verifica porque existe a
obrigag¢ao de cumprir os compromissos € esta nao depende de qualquer
decisao do sujeito, antes o vincula independentemente dele mesmo.
Ou seja: a prépria capacidade de se obrigar revela que o homem nao é
plenamente auténomo. Também nao seria dificil demonstrar que
nenhum homem ou sociedade pode, sé por si, ser fonte de verdadeiras
obrigagbes, por muito importante que seja o papel desempenhado,
neste contexto, pela educagao, pela pressao social, pela existéncia de
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direitos a respeitar €, muito particularmente, pelas ordens emanadas
de quem tenha o direito de mandar. Rejeitamos, portanto, a tese comum
as diversas modalidades do positivismo ou, mais exactamente, de
extrinsecismo ético. Tese inaceitavel porque uma ordem s6 pode
originar obrigacao num ser que tenha obrigacao de obedecer, num ser
'obrigavel' e portanto subordinado. Os deveres e obrigagdes concretos
pressupéem como condi¢ao de possibilidade, uma 'obrigatoriedade’
ontolégica, que eles concretizam: quem tem esta obrigagao € obrigavel,
capaz-de-obrigagao. Por sua vez, esta dependéncia-na-liberdade
implica dependéncia no ser homem; em ultima analise, manifesta que
o homem nao existe por si mesmo, mas antes devido a outro, a quem

se 'deve'.

ROQUE CABRAL, "Dever", in Temas Fundamentais de Etica, Braga,
Publicagbes da Faculdade de Filosofia — Universidade Catoélica
Portuguesa, 2000, p. 25.

1.1.4 Actividade proposta

Realize, a partir da leitura dos textos A € B, um pequeno ensaio em que
seja explicitada uma tentativa pessoal de defini¢ao de Etica.



1.2 Problemas morais e problemas éticos

Nas relacdes quotidianas que as pessoas estabelecem entre si surgem problemas
como estes:

* quando me encontro em apuros, devo fazer uma promessa com a
intencdo de ndo a cumprir?

* se alguém se aproxima de mim, de maneira suspeita, € receando que
possa agredir-me, devo baleé-lo, aproveitando o facto de ndo haver
testemunhas, eliminando, assim, a possibilidade de uma agressao?

* relativamente aos crimes de guerra cometidos num qualquer conflito
bélico, devemos considerar os soldados que os cometeram, no estrito
cumprimento de ordens militares, como sendo moralmente
responsaveis pelos seus actos?

* devo dizer sempre a verdade, ou ha ocasides em que posso mentir?

e quem, num conflito armado, sabe que um amigo colabora com o
1nimigo, deve ocultar este facto — em nome da amizade —, ou deve
denuncid-lo como traidor?

* se alguém procura fazer o bem e as consequéncias das suas ac¢coes sao
prejudiciais aqueles que pretendia favorecer, porque lhes causa mais
prejuizo do que beneficio, devemos julgar que age correctamente do
ponto de vista moral, quaisquer que tenham sido as consequéncias da
sua accao?

* devo usar papel reciclado devido ao facto de, para os meus colegas,
este ser "politicamente correcto” em termos ambientais?

Em todas as situacOes acima referidas estamos ante problemas praticos, ou
seja, problemas que se apresentam nas relacdes efectivas, reais, entre pessoas,
ou quando se julgam determinadas ac¢oes das mesmas. Por outro lado, estamos
ante problemas cuja solucdo nao diz unicamente respeito a pessoa que 0s
propde, mas também aquele, ou aqueles, que sofrem as consequéncias da sua
ac¢do, ou da sua decisdo. E, pois, sempre no plano da inter-subjectividade que
os problemas acima apresentados t€m lugar e € desde a exigéncia de uma
inter-subjectividade co-actuante que eles devem ser reflectidos.

Em situacdes como aquelas que antes enumeramos, as pessoas defrontam-se
com a necessidade de pautar o seu comportamento por normas que se julgam
serem as mais apropriadas ou mais dignas de ser cumpridas. Estas normas sao
aceites intimamente e reconhecidas como obrigatoérias e € de acordo com elas
que as pessoas compreendem que t€ém o dever de agir desta ou daquela maneira.
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Nestes casos, dizemos que o ser humano age moralmente € que no seu
comportamento se evidenciam varios tracos caracteristicos que permitem a
diferenciacao relativamente a outras modalidades de conduta humana. Sobre
este comportamento, que € resultado de uma decisao reflectida e, como tal,
nao € puramente espontanea ou natural, os outros julgam, a luz de normas
estabelecidas, e formulam juizos como aqueles que passamos a indicar:

Antonio agiu bem mentindo naquelas circunstancias
Manuel deveria denunciar o seu amigo, traidor

Temos, pois, de um lado, actos e formas de comportamento dos seres humanos
em face de determinados problemas, que chamamos morais, e, por outro lado,
juizos que aprovam ou desaprovam moralmente esses mesmos actos.

Mas, por sua vez, tanto os actos quanto os juizos pressupdem certas normas
que apontam o que se deve fazer. Deste modo

"Z deveria denunciar o seu amigo, traidor", pressupde a norma: "os
interesses da patria devem ser postos acima dos da amizade", ou, "o
Bem comum prevalece sobre o Bem particular”.

Na vida quotidiana, deparamos com problemas praticos, da indole dos acima
enumerados, e aos quais ninguém pode eximir-se. Para resolvé-los, as pessoas
recorrem a normas, cumprem determinados actos, formulam juizos e, por vezes,
servem-se de determinados argumentos ou razoes para justificar a decisao
adoptada ou os passos dados.

Tudo 1sto pertence a um comportamento efectivo, tanto das pessoas, como
dos grupos sociais, quer no passado, quer hoje em dia. De facto, o
comportamento humano pratico-moral, ainda que sujeito a variacoes de uma
época para outra € de uma sociedade para outra, remonta as proprias origens
do ser humano como ser social.

Ao comportamento pratico-moral, que encontramos nas formas mais primitivas
de comunidades humanas, sucedeu, milénios mais tarde, a reflexao sobre ele.
Desde entao, os seres humanos ndo s6 agem moralmente — isto €, enfrentam
determinados problemas nas suas relacoes mutuas, tomam decisoes € levam a
cabo certos actos para resolvé-los — como, em simultaneo, julgam ou avaliam
de uma determinada maneira estas decisoes e estes actos, mas também reflectem
sobre 0 seu comportamento pratico € tomam-no como objecto para o seu
pensamento e para a sua reflexao.

De acordo com o acabado de referir, verifica-se a passagem do plano da pratica
moral para o da teoria moral ou, por outras palavras, da Moral efectiva —



vivida —, para a Moral reflexa. Quando se verifica esta passagem, que
historicamente coincide com os inicios do pensamento filoséfico, estamos na
esfera dos problemas tedrico-morais, ou éficos.

Ao contrario dos problemas prdtico-morais, ou particulares, os problemas
éticos sao gerais. Se na sua vida, um ser humano enfrenta uma determinada
situacdo que se reporta a esfera concreta do Bem, deve resolver por si mesmo,
de acordo com o auxilio da norma que reconhece € aceita intimamente, o
problema de como agir de maneira a que a sua acgcdo possa ser boa, 1sto €,
moralmente valiosa. A Etica podera dizer-lhe, em termos gerais, o que é um
comportamento pautado por normas, ou em que consiste o fim — o Bom —
visado pelo comportamento moral, do qual faz parte o procedimento da pessoa
concreta, ou o de todas as pessoas de uma determinada sociedade € de um
dado tempo.

O problema de o que fazer em cada sifuacdo concreta € um problema pratico-
-moral e ndo tedrico-ético. Por outro lado, definir o que € 0o Bom € um problema
moral cuja solucdo ndo cabe a pessoa, singular, mas sim ao investigador da
Moral, ou seja, aquele que se debruca sobre o problema ético — que € um
problema tedrico, de cardcter geral, como ja dissemos. A teoria pode influenciar
o comportamento moral-prético, pois traca um caminho geral, em cujo marco
os seres humanos podem orientar a sua conduta nas diversas situacoes
particulares.

No entanto, o problema pratico que a pessoa tem de solucionar na sua vida
quotidiana, e o problema tedrico, que o investigador da Moral procura resolver,
nao podem ser identificados. Muitas teorias €ticas organizaram-se em torno da
definicao do Bom, na suposicao de que, se soubermos determinar o que €,
poderemos saber o que devemos, ou nao, fazer. As respostas sobre o que €
Bom variam de uma teoria para outra: para uns, o Bom € a felicidade ou o
prazer; para outros, € o util, o poder, a auto-criacao do ser humano.

Juntamente ao problema central, acabado de referir, colocam-se outros
problemas éticos fundamentais, tais como o de definir a esséncia ou os tracos
essenciais do comportamento moral, em contraponto com outras formas do
comportamento humano, tais como a Religido, a Politica, o Direito, a Arte, a
actividade cientifica, o trato social.

O problema da essé€ncia do acto moral remete-nos para outro problema muito
importante: o da responsabilidade. E possivel falar em comportamento moral
somente quando o sujeito que assim se comporta € responsavel pelos seus
actos, mas 1sto, por sua vez, envolve o pressuposto de que ele pdde fazer o que
queria fazer, ou seja, de que pdde escolher entre duas ou mais alternativas, e
conseguiu agir de acordo com a decisdo tomada. O problema da liberdade da
vontade €, por 1sso, inseparavel do da responsabilidade. Decidir e agir numa
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situacdo concreta € um problema pratico-moral; investigar o modo pelo qual a
responsabilidade moral se relaciona com a liberdade e com os condicionalismos
que podem entorpecer os nossos actos € um problema tedrico, cujo estudo €
da competéncia da Etica. Problemas éticos sdo, também, o da obrigatoriedade
moral, 1sto €, o da natureza e dos fundamentos do comportamento moral
enquanto obrigatério, bem como o da realizagdao moral, ndo s6 encarado como
empreendimento pessoal, mas também como empreendimento colectivo.

No entanto, os seres humanos, no seu comportamento pratico-moral, ndo levam
a cabo somente determinados actos, mas julgam ou avaliam esses mesmos
actos: formulam juizos de aprovacao ou de reprovacao, e sujeitam-se livre e
conscientemente a certas normas ou regras de accao.

Os problemas tedricos € os problemas praticos, no terreno moral, diferenciam-
-se, mas nao estao separados por uma barreira intransponivel. As solucdes
que damos aos primeiros nao deixam de influir na colocacao e na solugao
dada aos segundos, isto €, penetram a préopria pratica moral; por sua vez, os
problemas propostos pela Moral pratica, vivida, assim como as suas solucdes,
constituem a matéria de reflexdo, o facto ao qual a teoria €tica tem de regressar
constan-temente para que nao seja uma especulacdo estéril, mas sim a teoria
de um modo efectivo, real, do comportamento do ser humano.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

"A questao do constitutivo formal da moralidade quase s6 foi
explicitamente tratada pelos autores escoldsticos. Para os tomistas e
muitos outros, a moralidade consiste formalmente na relagao
transcendental entre o acto € a norma moral (ou, mais exactamente,
entre o acto € o seu objecto, regulado pela norma); os escotistas
reduzem a moralidade a liberdade, enquanto os suarezianos a
consideram uma denominagdo tirada da razao (que dirige o acto) e
da vontade, agindo com pleno dominio. Além desta moralidade
formal, ou propriamente dita — a unica a afectar os actos e seus
autores —, pode falar-se de uma moralidade material ou objectiva,
propria dos actos em si mesmos considerados. Também esta mora-
lidade consiste numa relagao: a relacao 'material' entre o acto € a
norma objectiva.

A diversa especificacao da moralidade dos actos — roubar nao € o
mesmo que assassinar; ¢ moralmente diferente cumprir um compro-
misso por medo, honestidade ou interesse, etc. — resulta de factores
que influem na relagao acto-norma. Designados pelos escolasticos
fontes de moralidade, tais factores podem reduzir-se a trés: a intengao




(ou fim), a accao (ou objecto) e as circunstiancias moralmente
relevantes. Sendo facil ver que qualquer destes factores influi na
especificacao moral dos actos, ja nao € tao facil precisar, em cada
caso, a qualidade moral ou a moralidade do acto em questao. Com
efeito, tal acto € normalmente uma realidade complexa, 'composta’
de um acto interno (elicito) da vontade e de um acto externo (a
vontade) realizado, sob o comando da vontade, por outras poténcias
ou faculdades (acto 'imperado'). A existéncia destes dois co-factores
especificantes pode dar origem a uma sé espécie do acto total
(p. ex., um roubo feito com a intengao de enriquecer ou uma esmola
dada com a intencao de ajudar um necessitado) ou a mais do que
uma (como aconteceria no caso de alguém roubar para se drogar
ou de dar esmola para subornar alguém ou por vaidade). E podem
ainda verificar-se circunstancias que alterem a moralidade do acto:
ofender um benfeitor acrescenta a malicia da ofensa a da ingratidao.
Uma intengao ma perverte a moralidade de uma ac¢ao em si boa; e
uma acg¢ao em si ma nao € susceptivel de ser 'justificada’ por um
fim ou intencao boa (Meio). Quanto a importancia a dar a intengao
ou a acgao, pode dizer-se que a intengao, porque afecta mais
formalmente a moralidade, qualifica mais o sujeito ou autor: quem
rouba para se embebedar é, segundo Aristételes, mais bébedo do
que ladrao. Por sua vez a acgao, porque determina mais material ou
objectivamente a moralidade, especifica mais o acto total: no exemplo
anterior, o que foi praticado foi um roubo."

ROQUE CABRAL, "Moralidade", in Temas de Etica, Braga, Publi-
cagoes da Faculdade de Filosofia — Universidade Catélica Portu-
guesa, 2000, pp. 83-84.
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CLONAID™: New cloning
services
¢ If you are a sterile
couple with no more hope
of having the child you
dream of,
e If you are a homosexual
couple with a profound
desire to have a child
- carrying your own genes,
¢ If you are infected with the HIV virus and you would
like to have a child carrying your own genes without
passing on the virus to the baby nor to your partner,
e If you just lost a beloved family member and would
like to see an identical twin of him/her live again,
¢ If you want to be cloned, whatever your reasons may
be, then CLONAID™ has the right program for you.

CLONAID™ Activities:

"Our first goal at CLONAID™, was to develop a safe and
reliable way of cloning a human being " Dr. Brigitte
Boisselier, Ph.D. in physical and biomolecular chemistry
and CLONAID's™ President. Since the birth of Dolly, the
first cloned mammal, several other experiments
performed on mice and cows, for instance, have shown
that cloning is possible and leads to very healthy
offspring.

CLONAID's™ scientists have done extensive research in
order to define the best cloning process, adapted to
human cells.

We are very happy that we have been able to give birth
successfully to five clone babies. We are now offering
our services on a worldwide basis, in strict respect of
local laws. If you want to reserve and be among the
next ones to receive this service, please contact us.

INSURACLONE™:

Available now!!!! Your

cells preserved for a

lifetime!!ll

e If you want to keep your

genetic material safe while

you are in good health.

e If you want to be cloned

one day.

e If you want to make

sure that when you need
to, you can beneflt from a new organ generation and
transplant thanks to your own genetic repair kit, the
INSURACLONE™ program is right for you

e
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Eternal life
thanks
fo science

=

Almost six years
ago, His Holiness
Raél, the well-
known spiritual
leader of the
Raelian
Movement, the
world’s largest
UFO-related
organization
numbering

60,000 members in almost 100
countries, founded Clonaid, the first
company offering to clone human
beings. In this book, he explains
how today’s cloning technology is
the first step in the quest for eternal
life.

Once we can clone exact replicas of
ourselves, the next step will be to
transfer our memories and
personality into our newly cloned
brains, which will allow us to truly
live forever. Since we will be able to
remember all our past, we will be
able to accumulate knowledge ad
infinitum.

Thus today, man’s ultimate dream of
eternal life, which past religions
only promised will occur after death
in a mythical paradise, becomes a
scientific reality. Raél, with
exceptional vision, allows us an
extraordinary glimpse into an
amazing future and explains how our
nascent technology will
revolutionize our world and
transform our lives. For example, he
describes how nanotechnology will
make agriculture and heavy
industry redundant, how super-
artificial intelligence will quickly



How to get INSURACLONE™:

A CLONAID™ representative will come to your place or
the location of your choice to collect cell samples of
yourself and/or your loved ones. These cell samples will
then be placed in a safe and confidential place, under
cryogenic temperature and will remain there until you
decide to use them. CLONAID™ guaranties complete
confidentiality.

You can benefit from the insuraclone services for only
$200 per year. An initial fee will be charged depending
on your location and cell processing time. This service
allows your cells to be preserved for a lifetime.

For further information please contact our biologist.

Your own genetic repair
kit:

Each of us could have at

our disposal a personal

"genetic repair kit" in a

very near future!

Scientists have

discovered a means to
stop the evolution of stem cells before they become
differentiated in the fetus. They also claim that they will
soon be able to trigger the stem cells to evolve into
specific organs. If a sample of your cells is preserved
today, the genetic material it contains could later be
used to generate new stem cells through cloning and, in
turn, used to repair the defective organs that you may
suffer from. This would prevent organ rejection since the
genetic material would be yours and therefore
compatible with your body.

Applications to diabetes, Alzheimer's disease and many
others are anticipated.

Our unique protocol to produce stem cells will enable
you to have this "repair kit" whenever needed. For more
information, contact our biologist.

perform human intelligence, how
eternal life in a computer will be
possible without the need for a
biological body, and much, much
more.

And as His Holiness says, don’t be
mistaken in thinking that this is
22nd-century science fiction. All this
will happen within the next 20 years!
This is a book written to prepare us
for an unimaginably beautiful world
turned into a paradise where no one
needs work anymore!



OVULAID™

CLONAID™ is proud to offer a new service to infertile
women: OVULAID™ that will offer eggs to women for as
low as $5,000 (plus transplantation fee).

The right to choose the appearance of your future baby!
OVULAID™ will give women and couples the possibility
of choosing their future babies from a catalog showing
the pictures of the donor egg women, and even meet
with the candidates before making their final choice so
as to judge their personality and intelligence as well as
their physical aspects!

Come and return to your country pregnant with the child
of your dreamsl!

If you would like to buy eggs, or sell your own eggs for
$5,000, please contact our

biologist.

CLONAPET™:

= CLONAID™ will soon
offer a new service: the
cloning of pets to
‘B wealthy individuals who
wish to see their lost pet
brought back to life. This
service will also be
ll offered to the owners of
racing horses.
CLONAID™ will be ready to start its animal cloning
operation in the very near future.
CLONAID™ and other cloning companies:
CLONAID™ welcomes the involvement of other scientific
companies in the area of human cloning and is willing to
subcontract any laboratory wishing to be part of this
research. However, such company must be located in a
country where the study related to human cloning is not
forbidden by law. If you want to apply for such funding,
please contact investor relations.

Figura 3 - Pdagina web da Clonaid, http://www.clonaid.com
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TEXTO A

"A paternidade é uma relacao com um estranho que, sendo comple-
tamente outro, é eu. A relacao do eu com um eu-mesmo que, contudo,
me ¢ estranho. Com efeito, o filho nao € simplesmente obra minha,
como um poema ou como um objecto fabricado; nunca € minha pro-
priedade. Nem as categorias do poder nem as do ter podem indicar a
relacao com o filho. Nem a nocao de causa, nem a nog¢ao de
propriedade permitem compreender o facto da fecundidade. Nao tenho
o meu filho, sou, de alguma maneira, o meu filho. S6 que as palavras
'eu sou' t€ém aqui um significado diferente do significado eleatico ou
platénico. Ha uma multiplicidade ¢ uma transcendéncia que até falta
as analises existencialistas mais audaciosas. Por outro lado, o filho
nao €é um acontecimento qualquer que me acontece como, por exemplo,
a minha tristeza, a minha prova ou o meu sofrimento. E um eu, é uma
pessoa. Enfim, a alteridade do filho nao € a dum alter ego; a paternidade
nao € uma simpatia, pela qual me posso colocar no lugar do filho;
¢ pelo meu ser que sou o meu filho e nao pela simpatia [...]. Nao
¢ segundo a categoria da causa, mas segundo a categoria do pai
que se faz a liberdade e se cumpre o tempo [...]. A paternidade
nao é simplesmente uma renovagao do pai no filho e a sua confusao
com ele. E também a exterioridade do pai relativamente ao filho."

EMMANUEL LEVINAS, Le Temps et l'Autre, 3.2 ed., Paris, Presses
Universitaires de France, 1989, pp. 86-87 [trad. do francés].

TeExTtOo B

"Os bébés sao seres sencientes que nao sao nem racionais nem
autoconscientes. Logo, se considerarmos os bébés em si,
independentemente das atitudes dos seus pais, uma vez que a espécie
a que pertencem nao € relevante para o seu estatuto moral, os principios
que regem o que ha de mal em matar animais nao humanos também
se aplicam neste caso. Como vimos, os argumentos mais plausiveis
para atribuir um direito a vida a um ser sé se aplicam se este tiver
alguma consciéncia de si proprio como um ser que existe ao longo do
tempo ou como uma entidade mental persistente. A autonomia tao-
-pouco se pode aplicar onde nao existe capacidade para ela. [...].

Uma deficiéncia relativamente comum no nascimento € um desenvol-
vimento defeituoso da coluna vertebral conhecido por 'espinha bifida'.
A sua incidéncia varia de pais para pais, podendo afectar 1 em cada
500 nados-vivos. Em casos mais graves, a criangca pode ficar
permanentemente paralisada da cintura para baixo e ter incontinéncia
fecal e urindria. Muitas vezes acumula-se fluido em excesso no cérebro,
situagcao que se denomina 'hidrocefalia' e que pode dar origem a
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deficiéncias mentais. Embora existam algumas formas de tratamento,
se a crianga estiver gravemente afectada a nascencga, a paralisia, a
incontinéncia e a deficiéncia intelectual nao podem ser ultrapassadas.

Alguns médicos ligados de perto a criangas que sofrem de espinha
bifida profunda pensam que a vida das mais afectadas € tao miseravel
que € um mal recorrer a cirurgia para as manter vivas. Descrigoes
publicas da vida destas criangas apoiam o juizo de que as criangas
mais afectadas tém uma vida de dor e aflicao. Necessitam de grandes
operagOes sucessivas para evitar a curvatura da coluna, devido a
paralisagao, e para corrigir outras anomalias. Algumas criangas com
espinha bifida foram sujeitas a 40 grandes intervencgoes cirtirgicas antes

de chegarem a puberdade.

Quando a vida de uma crianga for tao miseravel que nao valha a pena
vivé-la, da perspectiva interna do ser que tera essa vida, tanto a
perspectiva da 'existéncia prévia' como a versao 'total' do utilitarismo
implicam que, se nao houver razdes 'extrinsecas' para manter a crianga
viva — como os sentimentos dos pais —, € melhor ajudar a crianga a
morrer para obviar ao seu sofrimento posterior. Surge um problema
mais dificil — e termina a convergéncia entre as duas perspectivas —
quando se consideram as deficiéncias que tornam as perspectivas da
vida da crianga menos promissoras que as de uma crianga normal,
mas nao tao remotas a ponto de nao valer a pena viver a vida da
crianca. A hemofilia estd provavelmente nesta categoria. O hemofilico
nao possui o elemento do sangue normal que o faz coagular e, assim,
arrisca-se a hemorragias prolongadas, em especial hemorragias
internas, a mais pequena ferida. Se a hemorragia nao estancar, pode
sobrevir uma deficiéncia permanente e, por fim, a morte. A hemorragia
é muito dolorosa e, embora a melhoria dos tratamentos tenha eliminado
a necessidade de constantes transfusdes sanguineas, os hemofilicos
tém ainda de passar muito tempo no hospital. Nao podem praticar a
maioria dos desportos e vivem constantemente a beira da crise. Apesar
de tudo, os hemofilicos nao passam o tempo a pensar se devem ou
nao por um fim a tudo isso; a maioria pensa que vale bem a pena viver
a vida, pese embora as dificuldades que tém de enfrentar.

Atendendo a estes factos, suponhamos que é diagnosticada hemofilia
a um bébé recém-nascido. Os pais, assustados com a perspectiva de
terem de criar um filho nestas condi¢Ges, nao anseiam pela sua
sobrevivéncia. Poderia a eutanasia ser defendida neste caso? A nossa
primeira reacgao pode muito bem ser um rotundo nao, porque se pode
esperar que a crianga tenha uma vida que valha a pena viver, mesmo
que nao seja tao boa como a de uma crianga normal. A versao da
'existéncia prévia'do utilitarismo apoia este juizo. A crianga existe.
E de esperar que a sua vida contenha um balango positivo de felicidade
em relacao ao infortinio. Mata-la seria priva-la deste balango positivo
de felicidade. Logo, seria um mal.



Contudo, na versao 'total' do utilitarismo, nao podemos tomar uma
decisao somente com base nesta informacao. A versao total torna
necessario perguntar se a morte do bébé hemofilico levaria a criagcao
de outro ser ser que de outro modo nao teria existido. Por outras
palavras, se provocarmos a morte ao bébé hemofilico, os seus pais
terao outro filho que nao teriam se o filho hemofilico vivesse? E, em
caso afirmativo, € provavel que o segundo filho tenha uma vida melhor
que o filho cuja morte se provocou?

Sera muitas vezes possivel responder a ambas as perguntas
pela afirmativa. Uma mulher pode planear ter dois filhos. Se um
morrer enquanto ela estiver na idade fértil, pode conceber outro em
seu lugar. Suponhamos que uma mulher que planeia ter dois filhos
tem um filho normal e da a luz uma crian¢a hemofilica. O fardo dos
cuidados a dispensar-lhe pode impedi-la de criar um terceiro filho.
Também € plausivel supor que as perspectivas de uma vida feliz
sao maiores para uma crian¢ga normal que para uma crianga
hemofilica.

Quando a morte de uma crianga deficiente leva ao nascimento de outra
crianga com melhores perspectivas de uma vida feliz, a quantidade
total de felicidade sera maior se provocarmos a morte do bébé
deficiente. A perda de uma vida feliz da primeira crianga sera superada
pelo ganho de uma vida mais feliz da segunda. Logo, se matar a crianga
hemofilica nao tiver efeitos adversos nos outros, de acordo com a
perspectiva total seria um bem fazé-lo."

PETER SINGER, Etica Prdtica, Lisboa, Gradiva-Publicagées, 2000,
trad. do inglés por Alvaro Augusto Fernandes — revisio cientifica de
Cristina Beckert e Desidério Murcho, pp. 203-206.

1.2.2 Actividades propostas

Ap6s a analise critica dos textos A e B, responda as seguintes questoes:

1. Considera que, tendo em vista a obtencdo da felicidade, os seres
humanos devem exigir que os seus direitos prevalecam sobre os seus
deveres?

2. Tendo como horizonte prévio para a sua andlise do problema, a fruicao
da vida feliz, na esfera matrimonial, como avalia as propostas feitas
por Peter Singer no texto B?
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1.3 O campoda Etica

Os problemas éticos caracterizam-se pela sua generalidade, distinguindo-se
assim dos problemas morais da vida quotidiana, que sdo aqueles que se nos
apresentam no dia-a-dia. No entanto, uma vez que a solucao dada aos problemas
morais influi na Moral vivida, a Etica pode contribuir para fundamentar ou
justificar uma determinada forma de comportamento moral. Assim, se a Etica
revela uma relacdo entre o comportamento moral € as necessidades e 0s
mteresses sociais, €la ajuda-nos a situar, no devido lugar, a Moral efectiva de
um grupo social que tem a pretensao de que os seus principios € as suas normas
tenham validade universal, sem ter em conta as necessidades e os interesses
concretos de outros grupos sociais.

Por outro lado, se a Etica, ao definir o que € o bom, se recusa a reduzi-lo aquilo
que satisfaz o interesse proprio de uma determinada pessoa, influird na prética
moral, a0 rejeitar um comportamento egoista como sendo moralmente vélido.

Devido ao seu alcance pratico, enquanto disciplina tedrica, procurou ver-se
na Etica uma disciplina normativa, cuja fungao fundamental consistiria em
indicar o tipo especifico de comportamento que seria o mais desejavel, sob o
ponto de vista moral. No entanto, esta caracterizagdo da Etica como disciplina
normativa pode levar-nos a esquecer o seu caracter propriamente reflexivo: é
certo que muitas Eticas tradicionais partem da ideia de que a missdo do teérico,
neste campo, € dizer aos seres humanos o que devem fazer, ditando-lhes as
normas ou os principios pelos quais devem pautar os seus comportamentos.

No entanto, a funcio da Etica é idéntica i de qualquer outra teoria: explicar,
esclarecer ou investigar uma determinada realidade, elaborando os conceitos
correspondentes sem pretender, com o labor das suas investigacoes, criar
qualquer tipo de proselitismo na sociedade da qual ela brotou.

Por outro lado, a realidade moral varia historicamente e, com ela, variam os
seus principios € as suas normas: a ambicao de formular principios € normas
universais, deixando de lado a experiéncia moral histérica, afastaria da teoria
arealidade que pretendia explicar.

A Ftica é a teoria, a investigacdo ou a explica¢do de um tipo de experiéncia
humana, ou forma de comportamento dos seres humanos, a que chamamos
Moral, considerado na sua totalidade, diversidade e variedade. Aquilo que se
afirma na Etica sobre a natureza ou fundamento das normas morais deve valer
para a Moral da sociedade grega, ouparaa Moral que vigora numa comunidade
humana contemporéanea. E isto que assegura o carécter teérico da Etica, e
evita a sua reducao a uma disciplina normativa ou programatica.

O valor da Etica, como teoria, estd naquilo que explica, e ndo no facto de
prescrever ou recomendar algo com vista a accao em situacdes concretas.
A Etica diz respeito, ndo ao ser ou ao fazer, mas sim ao dever ser-.



Como reaccio aos excessos normativistas das Eticas tradicionais tem-se

procurado, ao longo das tltimas décadas, limitar o dominio da Etica aos

problemas da linguagem e do raciocinio moral, renunciando-se a abordar

questdes como a definicao do bom, a esséncia da Moral, o fundamento da

consciéncia moral. No entanto, apesar de as questdes sobre a linguagem, a

natureza e o significado dos juizos morais terem uma grande importancia — o

que justifica o destaque do seu estudo na area da Metaética'! —, elas nao podem "' Ramo da Etica dedicado
ser as tinicas questdes tratadas na Etica, como também néo podem ser abordadas 20‘1‘;5:’53;: @ andlise das
mdependentemente dos problemas éticos fundamentais, levantados pelo estudo

do comportamento moral, da Moral efectiva em todas as suas manifestacoes.

Este comportamento apresenta-se como uma forma de comportamento humano,

como um facto, e cabe a Etica explicd-lo, tomando a pritica moral da

humanidade, no seu conjunto, como objecto da sua reflexdo. Assim, a Etica é

uma explicacao daquilo que fo1 ou €, e ndo € uma simples descricao: nao lhe

cabe formular juizos de valor sobre a pratica moral de outras sociedades, ou

de outras épocas, em nome de uma Moral absoluta e universal, mas deve,

antes, explicar a razao de ser desta pluralidade e das mudancas de Moral —

cabe-lhe esclarecer o facto de os seres humanos terem recorrido a praticas

morais diferentes e, mesmo, opostas entre si.

A Etica tem em consideracdo a existéncia da histéria da Moral, isto &,
toma como ponto de partida a diversidade de Morais ao longo do tempo,
com 0s seus respectivos valores, principios € normas. Como teoria, a
FEtica ndo se identifica com os principios e normas de nenhuma Moral em
particular e nao pode adoptar uma atitude de indiferenca eclética diante delas.
A par da explicacio das suas diferencas, a Etica deve investigar o principio
que permita compreendé-las no seu movimento, assim como no seu
desenvolvimento.

A Etica trabalha com actos concretos. A singularidade destes actos serem,
sempre, actos humanos implica, por seu lado, que eles sejam actos de valor,
consideracao que nado prejudica, em nada, as exigéncias de um estudo objectivo
e racional. A Etica estuda uma forma peculiar do comportamento humano que
os seres humanos julgam como valioso e que, além disto, € obrigatério e
nrecusavel.
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TEXTO A

“Os golpes da sorte véem-nos de improviso € sao muito diferentes na sua
importancia. Ora bem: estes acontecimentos, felizes ou desgracados, se
sao de um interesse mediano, nao fazem muita mossa na nossa vida; se
nos sao especialmente favoraveis e se repetem, aumentam a felicidade da
nossa vida, porque a sua natureza torna-os aptos para adorna-la e o seu
uso embeleza e consolida a existéncia. A adversidade, por seu turno,
restringe e destréi a felicidade, pois causa-nos penalidades e entorpece
muitas actividades. Contudo, mesmo neste caso, a virtude resplandece
quando o sabio e prudente suporta os infortinios graves com a frente
serena, nao por insensibilidade, mas por generosidade e grandeza da alma.
Mas, se € verdade que a actividade domina, em absoluto, a nossa vida,
como dissemos, nenhum ser feliz sera desgracado, pois jamais levara a
cabo actos odiosos e vis. Com efeito, o0 homem autenticamente bom e
consciente poe boa cara a todos os golpes da sorte, e saberd, em todas as
circunstancias, tirar o melhor partido possivel; desta maneira, um bom
general utiliza o melhor possivel o exército de que dispoe para ganhar a
guerra; € assim, tal como o sapateiro faz, com o couro que se lhe deu, o
melhor sapato possivel, o mesmo € valido a respeito de todos os demais
artesaos. Se isto for assim, jamais pode ser desgracado um ser que possui
a felicidade, nem ele deixa de ser feliz, ainda que lhe sobrevenham as
desgracas de Priamo. Nao €, pois, variavel nem facilmente acessivel a
mudanca. Nao sera facil afasta-lo da sua felicidade, pois as desgracgas
comuns nao serao suficientes; serao necessarias, para isso, grandes e
miultiplas desgracas, em consequéncia das quais necessitara de tempo
para reconquistar a sua felicidade; se chegar a este ponto, sera depois de
um longo periodo de tempo e depois de ter conseguido grandes e belas
satisfagcoes. Ha, pois, alguma razao que nos impeca de denominar feliz o
homem que actua segundo uma virtude perfeita e suficientemente provido
de bens externos? [...] Ou €, por acaso, necessario acrescentar a isto que
continuara vivendo desta maneira € que morrera de uma maneira que
esteja de acordo com o modo como viveu? Mas, o porvir esta-nos
escondido e conviémos em considerar a felicidade como um fim, e um
fim perfeito, em todos os casos.”

ARISTOTELES, Eth. Nic., 1100b-1101-a

TExTO B

“Existem muitas forgas que limitam a nossa liberdade, dos terramotos ou
doengas aos tiranos. Mas também a nossa liberdade € uma for¢a no mundo,
a nossa for¢a. Contudo, se falares com as pessoas, veras que a maioria
tem muito mais consciéncia daquilo que limita a sua liberdade do que da
propria liberdade. Vao dizer-te: ‘Liberdade? Mas de que liberdade me
estas a falar? Como seremos livres, se nos lavam o cérebro a comecgar
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pela televisao, se os governantes nos enganam € nos manipulam, se os
terroristas nos ameagam, se as drogas nos escravizam, € se além disso me
falta dinheiro para comprar uma moto, que era o que eu queria?” Se
reflectires um bocadinho, veras também que os que falam assim parecem
queixar-se, mas na realidade estao muito satisfeitos por saberem que nao
sao livres. No fundo, pensam: ‘Uf! Que belo peso tiramos de cima das
costas! Como nao somos livres, nao podemos ter a culpa de nada que nos
acontega...” Mas eu tenho a certeza de que ninguém — ninguém — acredita
deveras que nao € livre, ninguém aceita sem mais que funciona como um
mecanismo inexoravel de relojoaria ou como uma térmita. Uma pessoa
pode considerar que optar liviemente por certas coisas em certas
circunstancias € muito dificil (entrar numa casa em chamas para salvar
uma crianga, por exemplo, ou combater firmemente um tirano) e que €
melhor dizer que nao ha liberdade para nao se reconhecer que liviemente
se prefere o mais facil, quer dizer, esperar pelos bombeiros ou lamber a
bota que nos pisa a garganta. Mas nas tripas sentimos qualquer coisa que
insiste em dizer-nos: ‘Se tivesses querido...”

Quando alguém se esforcar por te negar que nds, seres humanos, somos
livres, aconselho-te a que lhe apliques a prova do filésofo romano. Na
Antiguidade, um filésofo romano estava a discutir com um amigo que
negava a liberdade humana e garantia que, para todos os homens, nao ha
maneira de evitar fazer o que fazem. O filésofo pegou no seu bastao e
comecou a dar-lhe pauladas com toda a forca que tinha. ‘Ja chega, nao
batas mais!” dizia-lhe o outro. E o filésofo, sem deixar de surrd-lo,
continuou a argumentar: ‘Nao dizes que nao sou livre € que quando fago
uma coisa nao posso evitar fazé-la? Pois entao nao gastes saliva a pedir-
-me que pare: sou automatico.” Até que o amigo reconheceu que o filésofo
podia liviemente deixar de bater-lhe, ¢ s6 entao o filésofo deu descanso
ao seu pau. A prova € boa, mas s6 deves administra-la em casos extremos
€ sempre com amigos que nao saibam artes marciais...

Em resumo: ao contrario de outros seres, vivos ou inanimados, nds, seres
humanos, podemos inventar ¢ escolher em parte a nossa forma de vida.
Podemos optar pelo que nos parece bom, quer dizer, conveniente para
nos, frente a0 que nos parece mau e inconveniente. E, como podemos
inventar e escolher, podemos enganar-nos, que é uma coisa que nao
costuma acontecer a castores, abelhas e térmitas. Assim, parece prudente
estarmos bem atentos ao que fazemos e procurar adquirir um certo saber
viver que nos permita acertar. Esse saber viver, ou arte de viver, se preferires,

¢ aquilo a que se chama ética.”

FERNANDO SAVATER. Etica para Um Jovem, 102 ed., Lisboa, Editorial
Presenca, 2002, trad. do espanhol por Miguel Serras Pereira, pp. 27-28.



1.3.2 Actividade proposta

Elabore um texto que procure responder a seguinte questdo: a minha
responsabilidade ética e a minha decisdo moral devem ser endossadas a

terceiros?
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14 Etica e Filosofia

Ao ser definida como um conjunto sistematico de conhecimentos racionais €
objectivos sobre o comportamento humano moral, a Etica apresenta-se-nos
com um objecto especifico que se pretende estudar racionalmente e sem
subordinacdo, quer metodoldgica, quer objectual, a nenhum outro ramo do saber
jé constituido. Esta pretensao opde-se a concep¢ao tradicional da Etica, que a
reduzia a um mero capitulo da Filosofia, na maioria dos casos, especulativa.

A favor da concepgio tradicional de Etica propdem-se vérios argumentos de
importancia desigual, que levam a negacao do caracter racional e independente
da Etica: argumenta-se que esta nio elabora proposi¢des objectivamente
validas, mas sim juizos de valor ou normas que nao podem pretender essa
validade. Mas isto aplica-se a um tipo determinado de Etica — a Ftica normativa
—, a0 qual se atribui a funcao fundamental de fazer recomendacdes e formular
um conjunto de normas e prescricdes morais. No entanto, tal objeccao nao
atinge a teoria ética, que pretende explicar a natureza, fundamentos € condicoes
da Moral, relacionando-os com as necessidades sociais dos seres humanos.
Um c6digo moral, ou um sistema de normas, ndo ¢ Ciéncia, mas pode ser
explicado com o contributo critico das diversas Ciéncias, seja qual for o seu
cardcter ou as necessidades sociais as quais corresponda. A Moral nao €
cientifica, mas as suas origens, fundamentos e evolucao podem ser investigadas
racional e objectivamente, isto €, do ponto de vista da Ciéncia. Como qualquer
outro tipo de realidade, natural ou social, a Moral ndao pode excluir uma
abordagem critica, tao objectiva quanto possivel.

Na negacao de qualquer relagao da Etica com a Ciéncia alguns autores querem
ater-se a dependéncia exclusiva da Etica em relacao i Filosofia. A Efica &,
nesta perspectiva, apresentada como uma parte da Filosofia especulativa, isto
€, constituida sem ter em conta as solicitacoes oriundas, quer da Ciéncia, quer
da vida real. Esta Etica filos6fica preocupa-se mais em procurar a concordancia
com principios filoséficos universais do que com a realidade moral no seu
desenvolvimento histérico: daqui resulta o cardcter absoluto e aprioristico das
suas afirmacdes sobre o bom, o dever, os valores morais. Embora a histéria do
pensamento filoséfico esteja repleta deste tipo de Eticas, devemos ter presente
que, numa época em que a Histdria, a Antropologia, a Psicologia e as Ciéncias
Sociais nos proporcionam materiais muito valiosos para o estudo do acto moral,
jando se justifica a existéncia de uma Etica puramente filoséfica, especulativa,
alheada do saber cientifico e da propria realidade humana moral.

Ao defender o caricter puramente filoséfico da Etica argumenta-se, também,
que as questoes €ticas constituiram, desde sempre, uma parte do pensamento
filosofico. Isto € valido para grande parte da histéria da Filosofia, periodo em
que, por ainda ndo estar constituido um saber cientifico sobre diversos ramos



da realidade natural e/ou humana, a Filosofia se apresentava como um saber
que se ocupava praticamente de tudo, dando-lhe os instrumentos necessarios
para se enquadrar harmoniosamente no universo dos saberes constituidos. No
entanto, a medida que se lancaram as bases de um verdadeiro conhecimento
cientifico, € na medida em que a abordagem cientifica se estendeu progressi-
vamente, desde o século XIX, a novos objectos e a novos sectores da realidade,
varios ramos do saber desligaram-se do tronco comum da Filosofia para
constituir Ciéncias particulares, com um objecto especifico de investigacao e
com uma abordagem sistemadtica, metddica, objectiva e racional comum as
diversas Ciéncias —um dos ultimos ramos que se desprendeu do tronco comum
fo1 a Psicologia, Ciéncia simultaneamente natural e social.

De entre as vdrias disciplinas, tradicionalmente associadas a Filosofia, que
trilham o seu caminho préprio, encontramos a Etica. Todavia, o processo de
conquista de uma verdadeira identidade assume, como caracteristica, a ruptura
com as Filosofias especulativas, que pretendem sujeitd-las, e uma aproximacao
as Ciéncias, que lhe poem em maos conclusoes proveitosas. Assim, a Etica
tende a estudar um tipo de fendmenos que se verifica na vida do ser humano
como ser social, e que constitui aquilo que designamos por mundo moral.
Simultaneamente, a Etica procura estud4-los, ndo deduzindo as suas conclusoes
de principios absolutos ou aprioristicos, mas tendo as suas raizes na propria
existéncia histérica e social do ser humano.

O facto de termos a Etica concebida como um saber que tem um objecto
proprio, tratado racionalmente ,ou seja, um saber que procura uma autonomia
1déntica a de qualquer saber cientifico, ndo significa que esta autonomia possa
ser considerada como absoluta em relacdo aos demais ramos do saber e,
também, em relacao a Filosofia, dado que as contribuicoes da reflexao filosofica
no terreno da Etica, para além de nio poderem ser relegadas para o esqueci-
mento, devem ser postas em evidéncia pois, em muitos casos, conservam a
sua riqueza e vitalidade.

Uma Etica racional pressupde necessariamente uma concepgao filoséfica
imanentista e racionalista do mundo e do ser humano, na qual se eliminam
instancias ou factores extra ou super-humanos e irracionais. De acordo com
esta perspectiva, a Etica é incompativel com qualquer cosmovisio universal e
totalizadora que se pretenda colocar acima das Ciéncias ou em contradicao
com elas.

As questdes €éticas fundamentais — como sao aquelas que dizem respeito a
relacdes entre responsabilidade, liberdade e necessidade — devem ser abordadas
a partir de pressupostos filosoficos basicos,como o da dialéctica da necessidade,
da liberdade e da responsabilidade. Por outro lado, a Etica assumida como
teoria de uma forma especifica do comportamento humano, ndo pode deixar
de partir de uma determinada concepgao filos6fica do ser humano. Podemos
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afirmar que € a partir da minha weltanschaung que eu expresso a coeréncia do
mundo em que me integro € pelo qual luto, e que, simultanemante, procuro
melhorar.

O comportamento moral € préprio do ser humano como ser histérico, social
pratico, isto €, como ser que transforma conscientemente o0 mundo em que
vive; que faz da natureza externa um mundo a sua medida humana, e que,
desta maneira, transforma a sua propria natureza.

Se a Moral € insepardvel da actividade do ser humano — tanto no plano material,
quanto no espiritual —, a Etica nunca poder4 deixar de ter como fundamento a
concepeao filosofica do ser humano, que nos dd uma visao deste como ser
social, histérico e criador. H4 todo um conjunto de conceitos com os quais a
Etica trabalha que sdo oriundos da Filosofia — liberdade, necessidade, valor,
consciéncia, sociabilidade: o uso destes conceitos pressupde um esclarecimento
filosofico, propedéutico a reflexao ética.

Por outro lado, os problemas que se relacionam com o conhecimento moral
ou com a forma, significacio e validade dos juizos morais exigem que a Etica
recorra a disciplinas filoséficas especiais, tais como a L.ogica, a Filosofia da
Linguagem, a Epistemologia e a Antropologia Filoséfica.

Deve afirmar-se, em suma, que a Etica estd estreitamente relacionada como a
Filosofia, embora ndao com qualquer Filosofia. Esta relacao, longe de excluir
0 seu cardcter racional, pressupde-o necessariamente, quando se trata de uma
Filosofia que se apoia na positividade dos conhecimentos que informam o
mundo que nos fo1 dado viver.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

“A preeminéncia da palavra ‘valor’ na linguagem filoséfica moderna
¢ testemunha de uma mudanca de orientagcao no olhar que a
consciéncia dirige para o mundo. Pode dizer-se, de uma maneira
geral, que o sujeito se considerou a si mesmo, durante muito tempo,
como colocado perante um espectaculo que se tratava, para ele, de
descrever. Ele permanecia, pois, de alguma forma, como exterior
ao mundo do qual se tratava para ele apenas, de obter a
representacao. E era o proprio ser desse sujeito consciente aquilo
que causava dificuldade. Acabava-se por lhe atribuir uma existéncia
exclusivamente formal, isto €, que s6 tinha sentido em relagao a
representacao que precisamente ele estava encarregado de sustentar.

[...].

Pelo contrario, a consideracao do valor obriga o eu a interrogar-se
ja nao sobre a representacao, mas sobre a existéncia. Pois o que
vale, ndo pode ser sendo a propria existéncia, na medida em que
ela se quer e que ela quer as suas proprias determinacdes.
A representacao € a partir dai relegada para uma posicao secundaria.
Ela conta nao s6 para esclarecer o querer: € o que € proprio da
inteligéncia € revelar ao querer as suas razoes, muito mais do que
descobrir um espectaculo ao qual ele permaneceria estranho.
Estamos aqui, por conseguinte, no proprio coragao do ser, quer
dizer, mesmo no segredo do acto criador, ai onde o eu poe e justifica
a sua propria existéncia e busca, a propédsito de cada coisa, o direito
desta a existéncia, € caso nao o tenha, obriga-se a fornecer-lho. O
problema do valor, em vez de nos colocar perante o universo como
um enigma a decifrar, torna-o solidario de uma responsabilidade de
que nos estamos encarregados € que nao pode ser separada da
responsabilidade que temos por ndés mesmos.

[...].

Também nao € de espantar que o valor nunca possa ser transformado
em conhecimento: ele aparece apenas quando a pessoa se empenha
interiormente, quando sente, quando deseja. A axiologia ¢ como
que uma metafisica da sensibilidade e do querer.”

LOUIS LAVELLE, Traité des Valeurs, 2.* ed., Paris, Presses
Universitaires de France, 1991, Tomo I (Théorie Générale de la
Valeur), pp. 24-26 [trad. do francés].
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Figura 6 — Redon, “Ramo de Flores Silvestres™, cerca de 1912, Museu d’Orsay.
© Photo RMN.
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Figura 7 — Dias, “Jenin”, 2002, Coleccao Particular.



Pagina intencionalmente em branco

© Universidade Aberta



TEXTO

“Por que razio uma Etica filoséfica constitui um problema? Desde
Aristételes até Nikolai Hartmann, aproximadamente, da-se por
adquirido que ela seja uma disciplina filoséfica, menos fundamental
do que conclusiva, e de uma extraordinaria importancia tedrica e
pratica. E, contudo, hoje constitui uma raridade — nao sé nos escritos
filoséficos de lingua alemd — e os cursos filoséficos sobre Etica talvez
sejam pouco procurados e solicitados, mas ainda sao menos aqueles
que podemos encontrar. Porqué?

Primeiro, porque € muito pequena a procura ¢ a oferta da Filosofia,
em geral, e menos ainda o é a de uma Filosofia sistematica. [...]. Por
outro lado, o facto de a Etica filosé6fica se ter convertido num problema
reclama uma meditacao especial. A Filosofia, hoje tantas vezes posta
em xeque, €, ainda, tema de actualidade no campo da Légica, da Teoria
do Conhecimento, e até da doutrina da Ciéncia; é, inclusive, mais facil
encontrar alguma atencao em relacao a questdes de indole metafisica,
muito mais do que em relacio a um tratamento completo da Etica
filosofica.

Em segundo lugar, temos de advertir que do nosso mundo, proverbial-
mente pluralista, na sua visao e actividade pratica, € dificil esperar
uma ‘validade universal’, como a que se admitiu sempre, pelo menos
relativa, no sentido de limitada de alguma maneira na sua vigéncia,
sendo muito dificil a compreensao e, mais ainda, o reconhecimento
de uma Etica tendente a um tipo de normatividade absoluta. A tentativa
de exposicdo de tal Etica conduz a um atoleiro dificilmente superavel.
Fracassa, aqui, o propésito de uma Etica filoséfica.

Caberia, talvez, aduzir uma terceira razao, a da valoragao essencialmente
positiva, que explica a problematizacio de uma Etica filoséfica: o
incremento de uma consciéncia, de nenhum modo destrutiva mas
perfeitamente honesta e critica, com uma tendéncia singularmente auto-
-critica. A consciéncia de que o moralista ético € interrogado com toda
a razao, e nao so pelos outros mas sobretudo por si mesmo: como se
comporta ele, pessoalmente, face a um ethos entendido como valor
positivo, se no fundo nao € um niilista axiolégico e se, na teoria € na
pratica, nao argumenta de um modo totalmente relativista, podendo
aplicar-se-lhe o velho provérbio de predicar a dgua ¢ — abertamente
ou as escondidas — beber vinho. Com efeito, essa pergunta, ante tudo
¢ sobretudo, se se dirige a prépria pessoa, pode fazer com que, a um
pensador verdadeiramente auto-critico, se lhe amarguem as
consideragoes obtidas, a reflexao sobre a reflexao de uma Etica
filoséfica, tornando-a arriscada.
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E, finalmente, o problema de uma Ftica filosé6fica teria de ser resolvido
com uma resposta breve e simples: a resposta de que a Etica filoséfica
nao se tornou problematica, nem sequer desapareceu a realidade, mas
s6 em relagao ao homem; transformou-se e ficou reduzida a politologia,
tendo ai um papel profundamente vital, apaixonado, ideolégico — quer
dizer, com uma ‘cosmovisao combativa’ —, emocional e carregada de
sentimentos.”

BELA FREIHERR VON BRANDENSTEIN. Problemas de una Etica
Filosodfica, Barcelona, Editorial Herder, 1983, versao castelhana de
Claudio Gancho, pp. 7-8 [trad. do espanhol].

1.4.2 Actividades propostas

Ap6s ler, com atencao, o texto A, responda a seguinte questao:

- Considera ser necessario o debate, contemporaneo, acerca da validade
da Etica filoséfica?

Na sequéncia da leitura do texto, elabore um pequeno ensaio acerca sobre a
importancia da dimensado axioldgica para a Etica.



1.5 A Etica e as Ciéncias Humanas e Sociais

E através do seu objecto que a Etica se relaciona com as Ciéncias que, sob
perspectivas diversas, estudam as relacdes e os comportamentos dos seres
humanos em sociedade, proporcionando elementos que contribuem para
esclarecer o tipo peculiar de comportamento humano que € o moral.

Os agentes morais sao, em primeiro lugar, as pessoas que fazem parte de uma
comunidade. Os seus actos sao morais unicamente se considerados nas suas
relacoes com os outros; contudo, apresentam sempre um aspecto subjectivo,
constituido por motivos, impulsos, actividade da consciéncia que, a0 propor-
-se atingir fins, selecciona meios, escolhe entre as diversas alternativas, formula
os juizos de aprovacao ou de desaprovacao; neste aspecto psiquico, subjectivo,
nclui-se também a actividade subconsciente.

Ainda que o comportamento moral corresponda a necessidade social de regular
as relacoes dos seres humanos numa determinada direccdo, a actividade moral
€ vivida interna ou intimamente pelo sujeito num processo subjectivo, para
cuja elucidacdo contribui, em muito, a Psicologia — como Ciéncia do psiquico,
a Psicologia auxilia a Etica quando pde em evidéncia a dindmica e as
motivacoes do comportamento do ser humano, assim como quando modeliza
a estrutura do cardcter e da personalidade. Aquela disciplina da a sua ajuda a
Etica quando se examinam os actos voluntarios, a formacdo dos habitos, a
génese da consciéncia moral e dos juizos morais.

A explicacao psicoldgica do comportamento humano possibilita a compreensao
das condicdes subjectivas dos actos dos seres humanos e, deste modo, contribui
para a compreensao da sua dimensdo moral. Problemas morais como o da
responsabilidade e o da culpabilidade ndao podem ser abordados sem se consi-
derarem os factores psiquicos que intervieram no acto pelo qual o sujeito se
considera/é considerado responsavel/culpado. A Psicologia, ao analisar as
motivagdes ou os impulsos irresistiveis, diz-nos, também, quando um acto
humano escapa a uma avaliacdo ou julgamento moral.

A Ftica tem, igualmente, uma relagdo estreita com as Ciéncias que estudam as
leis que regem o desenvolvimento e a estrutura das sociedades humanas. Entre
estas Ciéncias figuram a Antropologia Social e a Sociologia. Nelas, estuda-se
o comportamento do ser humano como ser social, sob o ponto de vista de
determinadas relacoes; estudam-se, também, as estruturas nas quais se integram
estas relacOes, assim como as formas de organizacdo e de relacdo dos seres
humanos dentro delas. Estas relacGes, assim como as instituicdes € as
organizagOes sociais, ndo existem sem as pessoas, mas as Ciéncias Sociais
mteressam, sobretudo, ndo o aspecto psiquico ou subjectivo do comportamento
humano — esta € uma tarefa da Psicologia — mas as formas sociais em cujo
ambito actuam os seres humanos.
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O sujeito do comportamento moral € a pessoa concreta que parte de uma
determinada estrutura social, e € desde a consideracdo dessa estrutura que o
seu modo de comportar-se, moralmente, ndo pode ser considerado como
unicamente particular: ele &, sempre, social. E devido a relaco existente entre
a Moral e a sociedade que a Etica ndo pode prescindir do conhecimento
objectivo das estruturas sociais, das suas relacoes, das instituicoes, conheci-
mento que € proporcionado pelas Ciéncias Sociais e, em particular, pela
Sociologia, como Ciéncia do facto e do acto social.

Enquanto a Sociologia procura estudar a sociedade humana, em geral, a
Antropologia Social estuda, fundamentalmente, as sociedades primitivas, ou
desaparecidas, sem se preocupar com a sua insercao num processo historico
de sucessdo e de mudanca.

No estudo do comportamento dessas sociedades, a Antropologia Social analisa,
1igualmente, o comportamento moral: os seus dados € as suas conclusoes
assumem uma grande importancia no exame das origens, das fontes e da
natureza da Moral. Os antrop6logos conseguiram estabelecer relacoes entre a
estrutura social de uma comunidade e o c6digo moral que as regia, demons-
trando, deste modo, que as normas que, actualmente, parecem ser imorais
— V. g., 0 nado respeito para com a vida dos ancidos e dos prisioneiros —,
correspondiam a determinada forma de vida social.

As conclusdes dos antrop6logos constituem um aviso sério para as pretensoes
dos tedricos da Moral que, desconhecendo a relacdo entre a Moral e as condi-
¢oes sociais concretas, procuram elevar ao plano do absoluto certos principios
e certas normas que correspondem a uma forma concreta da vida social.

Se existe uma diversidade de Morais, ndo sé no tempo, mas também no espaco,
é necessrio que a Etica, como teoria da Moral, ndo ignore que estd sempre,
na presenca de comportamentos humanos que variam e se diversificam no
tempo.

O antropdlogo social, por um lado, o historiador, por outro, colocam ante nds
elementos importantes para termos em consideracdo o cardcter mutavel das
Morais, a sua mudanca e sucessao de acordo com a mudanga € a sucessao das
sociedades.

Qualquer Ciéncia do comportamento humano, ou das relacdes entre os seres
humanos, pode trazer uma contribuico ttil para a Etica como reflexdo acerca
da Moral. Além de relacionar-se com o Direito — estudo do comportamento
do ser humano como comportamento normativo —, a Etica também se relaciona
com a Economia Politica — Ciéncia das relacOes econdmicas que 0s Seres
humanos contraem no ambito dos processos de producao.



Temos, pois, que a Etica se relaciona estreitamente com as Ciéncias Sociais,
dado que o comportamento moral ndo € outra coisa senao uma forma especifica
do comportamento do ser humano, que se manifesta em diversos planos:
psicolégico, social, pratico-utilitario, juridico, religioso, estético, hedonistico.
No entanto, a relaciio da Etica com as Ciéncias Sociais, baseada numa relagio
intima das diferentes formas do comportamento humano, ndao nos deve fazer
esquecer o seu objecto peculiar, enquanto saber reflexivo acerca do compor-
tamento moral.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

“— Ola, bom dia! — disse o principezinho.
— 0Ol4, bom dia! — disse o agulheiro.
— O que estas aqui a fazer? — perguntou o principezinho.

— Faco pacotes de passageiros. Cada pacote leva mil — disse o
agulheiro. — Fago a expedi¢ao dos comboios que os transportam,
uns para a direita, outros para a esquerda...

E um rapido iluminado, a rugir como um trovao, fez tremer a
cabina do agulheiro.

— A pressa com que eles vao! — exclamou o principezinho. —
Andam a procura de qué?

— Nem o préprio maquinista sabe — disse o agulheiro.
E passou outro rapido, a rugir, em sentido inverso.
— Ja estao de volta? — perguntou o principezinho.
— Nio sdo os mesmos — respondeu o agulheiro. — E uma troca.
— Mas nao estavam bem onde estavam?
— Nunca se estda bem onde se esta — disse o agulheiro.
E rugiu o trovao de outro rapido iluminado.
— Estes andam atras dos outros? — perguntou o principezinho.

— Nao, nao andam atras de nada — disse o agulheiro. — Vao dentro
do comboio a dormir ou entao a abrir a boca. S6 as criangas é
que vao de nariz esborrachado nas janelas...

— S6 as criancgas sabem do que andam a procura — disse o
principezinho. — Sao capazes de perder tempo com uma boneca
de trapos que, por causa disso, passa a ser muito importante
para elas. Se alguém lha tira, desatam a chorar...

—  Que sorte tém as criancgas! — disse o agulheiro.”

ANTOINE DE SAINT-EXUPERY, O Principezinho, 20.* ed., Lisboa,
Editorial Presenca, 2001, trad. do francés por Joana Morais Varela,
pp- 75-76.
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Figura 8 — Mosteiro de Sao Jerénimo de Yuste: Coro. © Real Monasterio de San Jerénimo
de Yuste (Espatiia).

Figura 9 — “Vénus de Milo” [pormenor], cerca de 100 a. C., Museu do Louvre. © Musée
du Louvre, Paris.
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TEXTO A

“As normas morais mudam de sociedade para sociedade, e modificam-se
no decorrer da histéria. O antigo guerreiro considerava altamente moral
fazer uma incursao em territério inimigo ¢ trazer de 1a a cabeca dos
adversarios mortos. Os Romanos consideravam digno e meritério por a
ferros os chefes dos exércitos derrotados, arrastd-los atrdas do carro dos
vencedores, e depois destrui-los. A nds, isso parece-nos um acto initil,
cruel e mesquinho. Os inquisidores torturavam as feiticeiras e depois
queimavam-nas numa fogueira, convencidos de proceder em nome de
Deus. No6s ficamos horrorizados.

A variedade dos costumes, as suas transformagoes no tempo demonstraram-
-nos que nao existe um direito natural. A natureza nao prescreve nada. A
natureza nao conhece a lei da sobrevivéncia do mais habil. S6 sobrevive
quem conseguiu fugir as inimeras insidias do ambiente, as infinitas
armadilhas que lhe sao estendidas pelos pelos outros seres vivos. Quem
conseguiu comer sem ser comido, quem conseguiu expulsar do seu nicho
ecoldgico o concorrente mais perigoso ou conviver astutamente com ele.
Quem conseguiu vencer os seus adversarios na competi¢ao sexual, procriar,
difundir o seu patriménio genético.

Tudo é competicao. Pelo territorio, pela comida, pelo sexo. E a competicao
desenvolve-se nao sé entre individuos, mas também entre sociedades
organizadas como no caso dos insectos. Ou entao entre 6rgaos, mesmo a
nivel celular, entre espermatozdides. Esta competicao nao se desenvolve
na base de principios cavalheirescos ou seguindo regulamentos imutaveis.
Cada nova espécie viola as regras anteriores, da-lhe voltas, da a competicao
novas formas. Os estratagemas para se conseguir a sobrevivéncia assumem
todas as formas possiveis, e parecem-nos bizarros, geniais ou monstruosos.

Também nés, apesar da nossa cultura € da nossa moral, damo-nos conta
de que estamos envolvidos nestas for¢as primordiais, na guerra ¢ na fome.
Quando a fome destréi os nossos sentimentos morais, transformando-nos
em feras empenhadas numa luta sem quartel pela sobrevivéncia.

[...].

A teoria do gene egoista, elaborada pelos sociobidlogos, diz que os
individuos nao agem para maximizar a prépria utilidade pessoal, mas
para difundir os seus proprios genes. Sao os genes que utilizam os
individuos para sobreviverem e se reproduzirem. Mas os genes sao
moléculas e nao t€ém uma moralidade do tipo humano. Os homens julgam
seguir os seus proprios principios morais, quando na realidade obedecem
apenas as exigéncias dos préprios genes.

A solidariedade social, segundo esta teoria, pode ser considerada um meio
para aumentar a difusao dos genes. Se um homem se sacrifica para
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defender os seus consanguineos, o pai, a mae, O Irmao, a irma, os
filhos, renuncia a procriar mas, em compensag¢ao, favorece uma bem
maior proliferacao dos genes semelhantes aos seus. Do ponto de vista
do gene, o balango € positivo.

A lealdade para com o grupo € o amor da patria sao, porém, todos
explicaveis como consequéncia da selec¢ao genética. Na competi¢ao
pela existéncia, a ajuda reciproca favorece a sobrevivéncia das origens
mais sociaveis. Contudo, nos momentos de grande escassez ¢ de
conflito violento, uma excessiva solidariedade e um excessivo altruismo
tornam-se perigosos. Nos campos de concentragao nao sobreviveram
0s mais generosos € os mais altruistas mas, frequentemente, os mais
violentos ou aqueles que colaboravam com o inimigo.

N6s somos filhos de quem se demonstrou capaz de sobreviver. Quem
se comportou de outra forma nao pode falar. Os seus descendentes
nao chegaram a nascer. E ressurge assim a pergunta que, de tantas
formas perturbou o Ocidente cristao. Os pobres de espirito, os mansos,
os bons, os puros de coragao, aqueles que nao defendem com unhas e
dentes o seu territério € a sua prole, combatendo contra o inimigo, que
nao o aniquilam quando ¢ perigoso, que nao disseminam 0s proprios
genes a todo o custo, esses estao em desvantagem na luta pela vida e
nao deixardao descendentes.

Apenas sobrevivem os filhos de Caim. Disse-o a sabedoria biblica,
Abel esta morto. Apenas ficou Caim e nés somos a sua primogenitura.
Também na evolugao, todos aqueles que eram como Abel morreram.
Com Abel a vida nao se teria desenvolvido. Como se podera continuar
a repetir que Abel era bom e que Caim era mau? Uma moral que parte
dos interesses e das necessidades, que quer favorecer a vida, encontra-
-se em sérias dificuldades para considerar boa a remincia, a mansidao,
o puro amor incondicionado.”

FRANCESCO ALBERONI, Valores, s. 1., Circulo de Leitores, 2001,
trad. do italiano por Maria Carlota Alvares da Guerra, pp. 5-8.

TextOo B

— Lembras-te — prosseguiu — de escreveres no teu diario que ‘Liberdade
a liberdade de dizer que dois e dois sao quatro’?

(¢’

— Lembro-me — confirmou Winston.

O’Brien ergueu a mao esquerda, com a palma voltada para si, o polegar
escondido e os outros quatro dedos esticados.



— Quantos dedos tenho aqui, Winston?
— Quatro.

A palavra terminou num grito de dor. O ponteiro do mostrador fora até
aos cinquenta e cinco. O corpo de Winston cobria-se de suores. O ar
dilacerava-lhe os pulmoes ao entrar, ¢ tornava a sair em profundos gemidos
que nem cerrando os dentes conseguia evitar. O’Brien olhava-o, ainda
com os quatro dedos esticados. Puxou a alavanca em sentido contrario.
Desta vez a dor s6 abrandou ligeiramente.

— Quantos dedos, Winston?

— Quatro.

O ponteiro foi aos sessenta.

— Quantos dedos, Winston?

— Quatro! Quatro! Como € que eu posso dizer outra coisa? Quatro!

O ponteiro devia ter subido outra vez, Winston nem olhou. O rosto rude e
severo e os quatro dedos preenchiam todo o seu campo de visao. Os
dedos erguiam-se diante dos seus olhos como pilares, enormes, desfocados,
¢ parecendo vibrar, mas nao havia divida de que eram quatro.

— Quantos dedos, Winston?

— Quatro! Para, para! Como podes ser capaz de continuar com isto? Quatro!
Quatro!

— Quantos dedos, Winston?
— Cinco! Cinco! Cinco!

— Nao, Winston, nao vale a pena. Estas a mentir. Ainda achas que sao
quatro. Quantos dedos, por favor?

— Quatro! Cinco! Quatro! Os que tu quiseres. Mas para, para, para
com a dor!

Deu por si sentado na cama, com o bragco de O’Brien a volta dos
ombros. Talvez tivesse perdido os sentidos por alguns segundos. As
correias que lhe prendiam o corpo tinham sido desapertadas. Sentia
muito frio, tremia incontrolavelmente, os dentes batiam, corriam-lhe
lagrimas pela cara abaixo. Por momentos agarrou-se a O’Brien como
uma crianga, estranhamente reconfortado com aquele brago forte a apertar-
-lhe os ombros. Tinha a impressao de O’Brien ser o seu protector, de
que a dor era uma coisa vinda de fora, com outra origem, ¢ O Brien
preserva-lo-ia dela.

— Aprendes devagar, Winston — disse brandamente O’Brien.

— Que posso eu fazer? — solugou Winston. — Como € que posso nao ver o
que tenho diante dos olhos? Dois e dois sao quatro.
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— As vezes, Winston. Outras vezes sdo cinco. Outras trés. Outras ainda
sao as trés coisas a0 mesmo tempo. Tens que te esforcar mais. O caminho
para a sanidade mental nao ¢é facil.

Deitou Winston na cama. As correias a volta do corpo tornaram a ser
apertadas, mas a dor desvanecera-se € o tremor cessara, deixando-o
simplesmente fraco e gelado. O’Brien chamou com um aceno de cabeca
o homem de bata branca, ali imével, desde o inicio. O homem inclinou-se
¢ examinou atentamente os olhos de Winston, tomou-lhe o pulso, encostou-
-lhe o ouvido ao peito, deu umas pancadinhas aqui e ali; depois, voltando-
-se para O’Brien, acenou afirmativamente.

— Qutra vez — disse O’Bren.

A dor percorreu o corpo de Winston. O ponteiro devia estar nos setenta,
setenta e cinco. Desta vez fechara os olhos. Sabia que os dedos ainda 1a
estavam, quatro dedos. Ja s6 importava continuar vivo, a todo o custo, até
passar o espasmo. Nem sabia se estava ou nao a gritar. A dor tornou a
abrandar. Abriu os olhos. O’Brien fizera recuar a alavanca.

— Quantos dedos, Winston?

— Quatro. Acho que sao quatro. Se eu conseguisse, via cinco. Estou a
tentar ver cinco.

— Que € que queres: convencer-me de que vés cinco, ou vé-los real-
mente?

— Quero vé-los mesmo.

Talvez o ponteiro estivesse nos oitenta, nos noventa. Winston s6
intermitentemente se lembrava por que motivo lhe era infligida aquela
dor. Por detras das palpebras cerradas, uma floresta de dedos parecia
vogar numa espécie de danca, aproximando-se e fastando-se, desapa-
recendo atras uns dos outros e voltando a aparecer. E ele procurava
conta-los, sem se lembrar porqué. S6 sabia ser impossivel conta-los, e
que isto se devia, de alguma maneira, a misteriosa identidade entre
cinco e quatro. A dor voltou a atenuar-se. Quando abriu os olhos,
continuava a ver a mesma coisa. Inimeros dedos, como arvores
dancantes, vogavam em todas as direc¢oes, cruzando-se e tornando a
cruzar-se. Fechou de novo os olhos.

— Quantos dedos, te estou a mostrar, Winston?

— Nao sei. Nao sei. Se me tornas a fazer o que agora fizeste, eu morro.
Quatro, cinco, seis... sinceramente, nio sei.

— Estds melhor — disse O’Brien.

Uma agulha espetou-se no braco de Winston. Quase instan-taneamente,
um calor reconfortante, delicioso, invadiu-lhe o corpo todo. Quase



esquecera a dor. Abriu os olhos, fitando O’Brien com gratidao. Ao ver
aquela face rude, sulcada de rugas, tao feia e tao mteligente, deu-se uma
reviravolta no seu coragao. Se pudesse mexer-se teria estendido a mao
para a pousar no braco de O’Brien. Nunca a afeicao que lhe tinha fora tao
profunda como naquele momento, € nao apenas por ter interrompido o
seu sofrimento. Voltava a sua antiga sensagao de que, no fundo, tanto
fazia saber se O’Brien era amigo ou imimigo. Com O’Brien podia-se falar.
Talvez uma pessoa preferisse ser compreendida e amada. O’Brien
torturava-o até ao limiar da loucura, e, o mais certo, dentro em breve
condena-lo-ia a morte. Mas 1sso nao tinha importancia. Num certo sentido,
mais profundo do que a amizade, eles eram intimos: embora as palavras
talvez nunca viessem a ser efectivamente pronunciadas, existia algures
um lugar onde poderiam encontrar-se € conversar. O Brien olhava-
-0 com uma expressao em que se adivinhava ter-lhe ocorrido exactamente
o mesmo pensamento. Quando voltou a falar, fé-lo com a ligeireza de
uma conversa amena.

—  Sabes onde estas, Winston? — perguntou.

— Nao se1, mas calculo. No Ministério do Amor.

—  Sabes ha quanto tempo aqui estas?

— Nao, nao sei. Dias, semanas, meses... acho que ja 1a vao meses.

—  E porque serd que, em tua opiniao, nés trazemos as pessoas as pessoas
para aqui?

—  Para as obrigar a confessar.
— Nao, nao € por isso. Tenta 14 outra vez.
—  Para as castigar.

— Nao! — exclamou O’Brien. A voz alterara-se-lhe muitissimo, de
sibito o seu rosto ficara simultaneamente severo ¢ animado. — Nao!
Nao apenas para te extorquir uma confissao, nem para te castigar.
Queres que eu te diga por que motivo te trouxemos para aqui? Para te
curar! Para fazer de ti uma pessoa sa de espirito! Conseguiras entender,
Winston, que nenhuma das pessoas que trazemos para aqui sai das
nossas maos sem estar curada? Nés ndo estamos interessados nesses
estipidos crimes que cometeste. O Partido nao se interessa pelos actos
declarados: o que nos interessa € o pensamento. Nao mos limitamos a
destrir os inimigos; nés modificamo-los. Entendes o que eu quero dizer
com isto?”

GEORGE ORWELL, Mil Novecentos e Oitenta e Quatro, 4. ed., Lisboa,
Edigées Antigona, 2002, trad. do inglés por Ana Luisa Faria — revisao
de Paulo da Costa Domingos, pp. 251-254.
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1.5.2 Actividades propostas
Ap6s ler o texto A, elabore um pequeno ensaio que procure clarificar a seguinte
problematica:

- Estou em condi¢des de julgar moralmente periodos histéricos que nao
me sao contemporaneos?

Ap6s a leitura do texto B, elabore um pequeno ensaio no qual procure responder
a seguinte questao:

- A FEtica pode impedir, no mundo actual, a propagacio dos totalita-
rismos, manifestos e velados?



2. Problemas Fundamentais da Etica
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Objectivos gerais

O objectivo geral deste capitulo consiste em apresentar os problemas
fundamentais da Etica, tal como eles ocorrem no mundo contemporaneo.

No final do capitulo, deve estar apto a entender, de modo critico, os tOpicos
que integram o Quadro II.

Quadro II - Problemas fundamentais da Etica

e A consciéncia é, sempre, uma consciéncia de valor.

e O ser humano recusa a indiferenca ante 0 mundo em que estd
inserido e ante aquilo que o rodeia.

e A liberdade afirma-se no exercicio de auto-determinacio de cada
pessoa.

e A finalidade superior da reflexdo moral visa a obtencdo da
felicidade, na dignidade.

e (Cada um de nos estd obrigado a responder a seguinte questdo: o
que devo fazer?

e O progresso moral ndo pode ser reduzido ao progresso historico.

e Se o0 progresso historico cria condi¢Oes para a existéncia do
progresso moral, ele ndo gera, por si s, 0 progresso moral.

e Se a Ideologia é fundamental para expressar os anseios dos
diferentes grupos sociais, ela é perniciosa ao tentar emascarar a
realidade socio-politico-econdmico-mental.
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Figura 10 — Vaso atribuido a Python — “Cadmos e o Dragao”, Museu do Louvre. © Musée du Louvre, Paris.
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21 A consciéncia moral e o mundo

A 1magem da vida humana que se nos impde a consciéncia reflexiva pode ser
captada em vdrias estruturas que, em sintese, podem ser reduzidas a duas
fundamentais:

- a estrutura empirica, que abrange os elementos a descobrir na
experiéncia simples, e que dao a conhecer a corporeidade do ser
humano. Trata-se de elementos como o sexo, a idade, o corpo,
propriamente dito, tanto no seu aspecto fisico, quanto na manifestacao
da sua diacronia;

- o ambito em que se constroem os projectos existenciais, que € um
sinal da ndo-indiferenca do ser humano perante o mundo, e € reflexo
de um confronto permanente com a situacao em que estd inserido,
dando-nos conta da estrutura moral que suporta as suas decisdes morais.

Cada ser humano constitui uma unidade que tenta conhecer, a partir da sua
situacdo, a sua propria existéncia, verificando que todas as suas atitudes serao
avaliadas a partir de si mesmo, pois nele inter-relacionam-se natureza e caracter,
inteligéncia e moralidade. Devemos reter que tanto o conhecimento, quanto a
valoragao estao, sempre, a par na contextura do cogifo, que se manifesta sempre
como um quero que se assume, de acordo com Louis Lavelle, como uma
consciéncia que € sempre consciéncia de valor!.

Sé através de uma fenomenologia existencial € possivel esclarecer as questoes
que se relacionam com a explicacdo do fundamento da ac¢ao moral®. Assim,

- € preciso distinguir na consciéncia humana a dimensao em que esta se
revela como representacao da realidade daquela perspectiva em que
se assume como possibilidade de apreciacao dessa mesma realidade —
na captacao do mundo, ha realidades que sao, como afirma Risier1
Frondizi, “qualidades estruturais” dos objectos?.

- a assuncdo da atitude axiolégica sugere que a consciéncia humana
vivencia o sentimento da existéncia dos valores, cuja natureza constitui
um tema controverso na histéria da Axiologia: ao aceitamos que a
criacdo de valores resulta de uma actividade efectiva da consciéncia, o
argumento do interesse ou do desejo perfila-se como elemento
primordial do acto valorador. Ndo € legitimo 1ludir um certo caréacter
ontoldgico com que os valores se apresentam — assim, nao poderd
confundir-se a valoracdo com os valores, posto que parece ser possivel
admuitir uma certa transcendéncia dos valores, visto que estes terao de
existir para serem captados.

! Cf. LOUIS LAVELLE,
Traité des Valeurs, 2.® ed..
Paris, Presses Universitaires
de France. 1991, Tomo I
(Théorie Générale de la

Valeur). p. 518.

2 Cf. LUIS DE ARAUIJO, A
Etica como Pensar Funda-
mental. Elementos para uma
Problemdtica da Morali-
dade, op. cit., p. 32.

3 Cf. RISIERI FRONDIZI,
;Oué son los Valores?
Introduccion a la Axiologia.
3% ed., 11.° reimp., Méxi-
co, Fondo de Cultura Eco-
némica, 1992, pp. 15-19.
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p. 141.
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- estamos em condi¢cdes de abordar uma consequéncia importante para
a analise da consciéncia como nucleo revelador da natureza da liberdade
humana: € neste poder da consciéncia, funcao de cada eu, que reside o
cardcter da sua natureza, ou seja, a razao determinante que revela o
sujeito como pessoa, manifestando-se, deste modo, a indole ética da
condi¢do humana.

De onde surge a consciéncia moral?: resulta da estrutura genética de cada
pessoa? Ou pressupoe a existéncia de um Ser Supremo que rege o Universo?

Se se responder afirmativamente a esta tiltima questao, dada a indole metafisica
de que a mesma se reveste, estamos ante um impasse para a construcao de
uma Etica, dado que ndo encontramos uma explicagdo racional e apoditica,
1. e., um fundamento firme e inabaldvel para o acto humano de criacao de
valores.

Desde uma outra perspectiva, importa reconhecer o papel da heranca genética
para a formacao da identidade pessoal, dado que, tanto quanto nos € dado
saber, “‘em toda a populacao viva, inclusive unicelular, nao ha dois individuos
exactamente semelhantes, mesmo quando dispdem dum genétipo 1déntico.
Cada individuo detém, portanto, como traco constitutivo de individualidade,
pelo menos uma mintscula mas irrefagavel diferenca que o torna original no
meio dos seus congéneres . No entanto, € mister termos presente que ¢ numa
teia complexa de relagdes com um eco-sistema, onde Natureza e Cultura se
cruzam, que o desenvolvimento humano, bio-cerebral, origina determinadas
emergéncias socio-culturais, que estao na base de teorias dos valores
ordenadoras da vida moral.

O cogito axiologico €, sempre, mais ou menos influenciado tanto por
motivagoes bioldgicas, quanto por condicionalismos histdricos e sociais. Deste
modo, a consciéncia moral ndo se apresenta unicamente como uma estrutura
afectiva, mas como uma sintese de aspectos intimos e de aspectos exteriores,
ou seja, a partir do cruzamento dos dados da consci€ncia com aquilo que, do
mundo, nos afecta.

Ao recusar a indiferenca perante o mundo em que estd inserido, o ser humano
recusa uma atitude meramente contemplativa, € a0 assumir-se como participante,
movido pelo imperativo da realizacdo pessoal, € solicitado a orientar as suas
accoes mediante o dinamismo que se traduz num acto emergente da liberdade,
e causa eficiente da “decisao”.

Estamos, agora, no amago da questao que passara a ocupar-nos: a liberdade.
Temos de reflectir em que consiste a liberdade € no que é um ser livre.

Se admitirmos que a liberdade humana se caracteriza pela auséncia de
constrangimentos interiores € exteriores da pessoa, 1sto equivale a nao



aceitarmos os dados da experiéncia € a ignorarmos, deliberadamente, as
condicdes bio-culturais em que se origina a capacidade de opcao, arquitectando,
assim, uma teoria iluséria, que abre as portas ao indeterminismo.

Tendo presente a organizacdo bio-psico-social, que estd presente em cada
pessoa, € possivel explicar a liberdade humana como sendo resultante de um
processo cujas raizes bioldgicas determinam a formacao de operacdoes
cognifivas que, por seu turno, desenvolvem as condi¢Oes para o aparecimento
de alternativas que a consciéncia — reflexiva e voluntdria — expressard sob a
forma de comportamentos.

A afirmacdo da liberdade humana apenas terd sentido se se admitir uma
concepg¢ao de personalidade em que se reconheca a intervencgao estruturante

das matrizes biolégica, antropoldgica e cultural® Assim, pode conceber-se o * Cf. LUIS DE ARAUIO, A
- - ~ Etica como Pensar Funda-

ser humano como capaz de se auto-determinar, consciente de que ndo € um
] ) mental. Elementos para uma
fragmento do cosmos, nem um ser absolutamente indeterminado. Deste modo, Problemdtica da Morali-

g o : dade, op. cit., p. 99.
no exercicio da auto-determinacdo, a vontade humana manifesta-se como uma ade. op- et P

predisposicao para a escolha de fins, que se descobrem em ligacdo com os
valores previamente elaborados pela consciéncia que, a si mesma, se
compromete.

Reconhecendo-se forcosamente determinado a aderir a valores, o ser humano
necessita de estabelecer o critério que servird de sustentdculo a hierarquia em
que irdo revelar-se as suas preferéncias, fundamentar as escolhas que fizer e as
accoes que levar a cabo. Os critérios de preferéncia pressupdem um processo
mais ou menos oculto na base origindria dos valores. Assim, os critérios de
preferéncia originam-se numa relacdo funcional entre pessoa e circunstancia,
relacdo esta sempre apta a ser aperfeicoada.

Tendo por adquirido que € da reflexao livre sobre a vida que surgem os valores,
todos invocamos necessariamente a liberdade como fundamento dltimo da(s)
nossa(s) pauta(s) axiologica(s). E neste contexto que surge a chamada “eleicao
existencial”, que estd apoiada na motivacdo e se apresenta como o produto
mais importante da actividade decisoria — o processo dinamico consciéncia
<-> mundo revela-nos a estrutura moral do cogifo, pois a consciéncia €,
a um tempo, consciéncia daquilo que sou € consciéncia daquilo que devo
ser: a finalidade superior da reflexdao moral consiste em promover as
condi¢cdes peculiares para que o ser humano consiga alcancgar a felicidade na
dignidade.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

“Ora bem, o que sao os valores?

Dissemos que os valores nao existem por si mesmos, pelo menos
neste mundo: necessitam de um depositario sobre o qual assentam.
Aparecem-nos, portanto, como meras qualidades desses depositarios:
beleza de um quadro, elegincia de um vestido, utilidade de uma
ferramenta. Se observarmos o quadro, o vestido ou a ferramenta
veremos, contudo, que a qualidade valorativa € diferente das outras
qualidades.

Ha nos objectos mencionados algumas qualidades que parecem
essenciais para a propria existéncia do objecto; a extensao, a
impenetrabilidade e o peso, por exemplo. Nenhum destes objectos
poderia existir se lhe faltasse alguma destas qualidades. Por outro
lado, sao qualidades que os objectos valiosos partilham com os
demais objectos e que eles préprios possuiam antes que se lhes
incorporasse o valor. Tais qualidades fazem parte da existéncia do
objecto, conferem-lhe ser. Mas o valor nao confere nem acrescenta
ser, pois a pedra existia plenamente antes de ser talhada, antes de ser
transformada num bem. Aquelas qualidades fundamentais, sem as
quais os objectos nao poderiam existir, sao as chamadas ‘qualidades
primarias’. Junto a elas estao as ‘qualidades secundarias’ ou
qualidades sensiveis, como a cor, o sabor, o cheiro, etc. — que podem
distinguir-se das ‘primarias’ devido a sua maior ou menor subjecti-
vidade, mas que se assemelham aquelas, pois fazem parte do ser do
objecto. Seja a cor uma impressao subjectiva ou esteja no objecto, €
evidente que nao pode haver um ferro, um quadro ou um marmore
que nao tenha cor. A cor pertence a realidade do objecto, ao seu ser.
A elegancia, a utilidade ou a beleza, em contrapartida, nao fazem
necessariamente parte do ser do objecto, pois podem existir coisas
que nao tenham tais valores.

Por serem qualidades, os valores sao entes parasitarios — que nao
podem viver sem se apoiarem em objectos reais — e de fragil
existéncia, pelo menos enquanto adjectos dos ‘bens’. Enquanto que
as qualidades primarias nao podem eliminar-se dos objectos, bastam
umas pancadas de martelo para terminar com a utilidade de um
instrumento ou com a beleza de uma estatua. Antes de incorporar-se
ao portador ou depositario, os valores sao meras ‘possibilidades’,
isto €, nao tém existéncia real mas sim virtual.




Nao se devem confundir os valores com os chamados objectos ideais
— esséncias, relagoes, conceitos, entes matematicos —; enquanto estes
sao ideais os valores nao o sao. A diferenga vé-se melhor se se
comparar a beleza, que € um valor, com a ideia de beleza, que € um
objecto ideal. Captamos a beleza, primordialmente, por via emocional,
enquanto que a ideia de beleza se apreende por via intelectual. Uma
obra sobre estética nao produz nenhuma emogao, pois esta constituida
por conceitos € proposi¢oes com significagao e sentido intelectual.
Nao acontece 0 mesmo com um poema, onde a metifora que o poeta
usa tem uma intengao expressiva € de contidgio emocional, e nao
descritiva ou de conhecimento. Dai também que os criadores de
beleza — poetas, pintores, compositores —, sejam com frequéncia
maus tedricos até da propria arte que cultivam.

[...].

Em nosso entender, a irrealidade do valor deve interpretar-se como
uma qualidade estrutural (Gestaltqualitit). Uma estrutura nao
equivale a soma das partes, embora dependa dos membros que a
constituem; tais membros nao sao homogéneos. A estrutura nao é
abstracta, como 0s conceitos, mas concreta, individual. Uma orquestra
sinfénica ¢ um exemplo claro de estrutura.

Se se interpretar a irrealidade do valor como uma qualidade estrutural,
explica-se o seu caracter, aparentemente contraditério, de depender
das qualidades empiricas em que se apoia mas, a0 mesmo tempo,
nao poder reduzir-se a tais qualidades.”

RISIERI FRONDIZI, ;Qué son los Valores? Introduccion a la
Axiologia, 3" ed., 117 reimp., México, Fondo de Cultura Econémica,
1992, pp. 15-19 [trad. do espanhol].
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TEXTO A

“Cao € cao, costumava dizer o meu pai. Cao € cao, dizia, em certos
momentos de revolta, minha mulher. Mas quem € que o convencia?
Quem € que, ao fim e ao cabo, a nés proprios nos convencia? Porque
mesmo eu, ainda que também, as vezes desesperado, quase gritasse
cao € cao, a verdade é que nem eu conseguia ter com o bicho, se
assim se pode chamar-lhe, relagoes de pessoa a cao. Nao direi que
eram de pessoa a pessoa, Ao cairei nesse exagero, mas eram relagoes
algo hibridas, digamos que entre humanos ¢ um cao que tendia a
deixar de o ser sem todavia lograr ser mais que cao. O que era
sumamente complicado.

Por exemplo: quando comecei a dedicar-me a pesca ao achiga, quase
todos os fins de semana saiamos para o campo, primeiro para o Lavre,
depois para o agude do Vale do Cobrao. Ao principio, ainda o cao se
sentou a meu lado, a espera. Mas assim que viu o peixe, cheirou e
olhou para mim sem disfar¢car o seu desdém. Posso mesmo garantir
que abanou a cabega, tal como, segundo o meu pai, fazia um dos
seus caes sempre que o via errar uma perdiz.

E isto normal num cdo? Olhar para o dono com desdém e abanar a
cabeca em sinal de reprovagao?

Mas a verdade € que depois de eu deixar de cagar € 0 meu pai moIrer,
o cao ficou, por assim dizer, desempregado.

Entao comecgou a cacar sozinho. Sobretudo na Foz do Arelho. De
quando em quando aparecia com um coelho ou uma perdiz na boca,
todo contente, a dar ao rabo. Eram momentos de trégua.

— Cao bonito, dizia-lhe eu, fazendo-lhe festas ou apertando-lhe o
nariz para ele largar a presa. Nestas alturas ele portava-se como um
cao propriamente dito, dava corridas e pulos de contentamento. O
que me fez chegar a conclusao de que tudo seria diferente se ele
tivesse podido ser, como era por certo a sua vocagao, um cao de
caca. De certo modo foi um desperdicio. Hoje sei que teria sido,
apesar dos tiques, um cao de caga excepcional. Mesmo que por
vezes abanasse a cabegca quando eu errasse um tiro.

Estou ainda a vé-lo a correr pelos campos do Vale do Cobrao atras de
tudo e de nada, coelhos e lagartos, perdizes, borboletas, lebres. E talvez
vento. Foram os seus momentos mais felizes.”

MANUEL ALEGRE, Cdo como Nos, 3. ed., Lisboa, Publicagées Dom
Quixote, 2002, pp. 39-41.
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TExTO B

“O facto de que a nossa experiéncia (ou capacidade de experiéncia)
seja mais rica e variada do que a dos animais nao humanos nao justifica
que a nossa vida seja mais valiosa que a sua. Brigid Brophy indica
que pensar o contrario nao € mais apropriado que imaginar uma pessoa
a dizer a outra: ‘Vou degolar-te e comer-te, porque sou uma pessoa
refinadissima, capaz de gostar de Mozart, da l6gica formal e do
canibalismo, enquanto o teu mundo imaginario parece limitar-se ‘leitura
de novelas cor-de-rosa € ao consumo de ‘spaghetti’.’. Isto nao seria
admissivel; o importante € o que a vida € a percepgao sao para a pessoa
considerada, nao para mim, como o importante € ‘0 que a vida da
ovelha, e as suas percepcoes ovelheiras, sao para a propria ovelha’
(Id., p. 129). De facto, Taylor remata no mesmo cravo ao perguntar:
‘Por que razao deveria supor-se que os padroes baseados em valores
humanos devem ser os tnicos critérios validos para determinar o mérito
€, por conseguinte, os unicos dignos de superioridade?” (“The Ethics
of Respect for Nature™, p. 212).

Caberia alegar que os seres humanos, simplesmente pelo facto de serem
humanos — ou, o que é o mesmo, em virtude do seu codigo genético
—, Sa0 as unicas criaturas dignas de possuir direitos, porquanto sao as
dnicas inerentemente valiosas.”

JOSE FERRATER MORA; PRISCILLA COHN, Etica Aplicada. Del
Aborto a la Violencia, 4.* rexmp., Madrid, Alianza Editorial, 1996,
p. 146 [trad. do espanhol].

2.1.2 Actividade proposta

Responda, de modo critico, a seguinte questao:

A obtencao do meu prazer justifica o uso de categorias histérico-sociais
para invocar a existéncia de espectaculos que inflijam sofrimento aos
animais?



22 Natureza da Etica. Fundamentacio das normas morais

Os sistemas €ticos que, ao longo da Histéria, tém sido formulados, mais nao
sao do que uma tentativa explicita para responder a problemdtica fundamental
da Etica, que consiste na necessidade de cada pessoa ter de responder 4 seguinte
questdo: o que devo fazer? Todavia, ao enraizarem numa determinada
concepcao antropologica, exprimem uma diversidade que constitui um desafio
ao esforco de unificacao, levado a cabo pela razao.

Animado pela vontade de verdade, aquele que se ocupa da Etica tem de
esforcar-se por procurar uma sintese entre o conhecimento € a vida, sintese a
partir da qual se torna possivel a constituicao da moralidade: existe, para a
accao humana, reconhecido pelas sociedades contemporaneas, um uno
necessdrio que se baseie em leis fundamentais de principio, frente ao qual a
vida volitiva de cada pessoa se encontre submetida a uma legalidade normativa
que configure como ideia a vida moralmente boa®?

Admitindo, com José Luis Aranguren, que a Etica é uma Ciéncia “especulati-
vamente pratica’”, cabe perguntar qual € a natureza especifica do conhecimento
moral.

O traco fundamental do conhecimento humano manifesta-se na articulacao
intima entre as estruturas bio-cerebrais e sécio-culturais do ser humano, e os
dados exteriores que se apresentam a consciéncia, em ordem a sua plena
inteligibilidade — trata-se, assim, de um processo em que 0 pensamento €
experiéncia, intimamente correlacionados, desenvolvem um movimento de
abertura a realidade, movimento que acrescenta um sentido ou um significado
cuja configuracao axioldgica deriva do poder de iniciativa do sujeito, unido a
consciéncia dos valores.

No ambito do conhecimento moral, o sujeito ndao emite somente juizos de
realidade — através dos quais exprime juizos de realidade —, mas formula
igualmente juizos de valor — o conhecimento €tico expressa-se numa dupla
dimensao, que engloba a realidade factica e, em simultaneo, abarca uma
realidade axiolégica.

O conhecimento ético apresenta-se como uma experiéncia fundamental que
se norteia intencionalmente pela exigéncia de consolidacao de um sistema de
valores capaz de definir o contexto dos fins mais indeléveis da vida humana,
nos quais radica o critério de moralidade para a actuacao. Este conhecimento
capta e valora, em simultianeo, a realidade, problematizando os seus dados e
construindo as linhas de rumo de um projecto existencial.

A Etica procura responder as mais sérias questoes da vida humana, assumindo-
-se como critica e meditacdao da vocagdo activa do ser humano em ordem a

8 Para uma exploragdo criti-
ca desta problemdtica, cf.
LUIS DE ARAUIJO, A Etica
como Pensar Fundamental.
Elementos para uma Pro-
blemdtica da Moralidade.
op. cit., p. 120 e sgs.

" Cf. JOSE LUIS
ARANGUREN, Etica, op.
cit., p. 54.

Adianta o autor: a Etica é
uma Ciéncia “prdtica por-
que procura o cognoscere
como fundamento do diri-
gere. Especulativamente,
porque, ao invés da direc-
¢do espiritual e da prudén-
cia, ndo se propde dirigir
imediatamente, mas conhe-
cer. E uma ciéncia directiva
do operar humano. mas
unicamente enquanto aos
principios gerais. Nio se
propde dizer a cada um o
que deve fazer ou omitir.”,

Ibidem [trad. do espanhol].
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mstauracao dos valores e das normas que lhe possibilitem tornar-se pessoa,
quer dizer, criador autébnomo e responsavel do seu devir historico-social.

O conhecimento moral, preocupado em analisar como 0s motivos, 0s meios €
os fins formam o contexto justificativo das ac¢des humanas, requer uma
mvestigacao atenta sobre o método como condi¢do do seu rigor.

E em funcdo da indole especulativa e pratica do saber ético, que a atitude
metddica neste ambito de conhecimento implica a presenca da seguinte grelha
analitica:

uma analise serena das circunstancias reais em que tem lugar a conduta
humana;

- esta andlise deve orientar-se para o exame critico da experiéncia interior
que as pessoas t€m a respeito daqueles valores que reconhecem como
1deais arealizar;

- dado que o saber ético se preocupa com o que € mais essencial na vida
humana, € absolutamente necesséria uma reflexao rigorosa sobre a praxis;

- areflexdo €tica deve preocupar-se em promover e consolidar uma
perspectiva doutrinal € uma ordem de valores, actividade que deve
estar subordinada a responsabilidade, mas também, a tolerancia;

- como ponto de partida metodoldgico, € necessario considerar a
necessidade de determinacao das muiltiplas estruturas do fenémeno
humano com vista a captar a sua dimensao moral. O terreno em que
tal investigacao se levara a cabo € o da Antropologia, enquanto revelador
das capacidades humanas e, também, das estruturas objectivas, de indole
espacio-temporal, em que aquelas se encontram situadas.

O itinerario acima referido comporta dois momentos nucleares®:
- uma compreensao exigente do humano;

- uma atitude prescritiva a respeito do que deve ser a recta e paradigmaética
forma de vida humana.

Se o saber cientifico deve contribuir para a compreensao do humano — as
conclusoes ultrapassam, em muito, o plano da subjectividade e anunciam-se
com um estatuto rigoroso —, outro tanto nao acontece com a atitude prescritiva
arespeito do que deve ser a recta e paradigmatica forma de vida humana, pois
tudo quanto vier a ser enunciado carece de fundamentacgao cientifica, dado
que ndo se trata de uma andlise de factos, mas sim de afirmacdes de feicdao
normativa, cuja natureza se situa fora do ambito empirico.

Se a tarefa da Etica consiste em apontar o caminho para que a existéncia
humana se projecte liberta de alienacdes e orientada por uma ordem justa,



importa reflectir acerca do contetido desta Etica: o facto de considerarmos a
Etica a partir de uma matriz humanista, nio significa que dela estejam ausentes
questoes de natureza metafisica — sdo exemplo do que acabamos de afirmar,
as questdes que se relacionam com o sentido da vida e a explicacdo tltima da
realidade. Por outro lado, ao sublinhar as relacdes, inevitaveis, que toda a
Etica assume com a problemdtica metafisica, tal ndo significa que se afirme a
dependéncia do pensamento normativo face a Metafisica: deseja-se, sim,
exprimir o facto de que a analise da existéncia suscita, inevitavelmente, mais
cedo ou mais tarde, uma reflexdo acerca das questoes mais intensas e de dificil
compreensdo, como sdo aquelas que dizem respeito ao significado e sentido
dessa mesma existéncia. Nesse momento, a razdo humana ou desenvolve
especulativamente uma aproximacao as realidades metafisicas, ou suspende o
seu discorrer, consciente do cardcter precario e limitado dos seus recursos.

O que pretende afirmar-se quando se diz que € na matriz antropoldgica que
reside a fundamentacdo da Etica? Trata-se de um esforco, onde se incluem
nao so6 os tracos fundamentais que permitem a caracterizacao do ser humano,
mas também a analise da evolucao histérica das ideias, em articulacdo com o
desenvolvimento dos padrdes culturais.

O projecto de uma tal Etica encerra em si uma exigéncia de rigor, exequivel
mediante a captacao das estruturas complexas do fenémeno humano, e também
por meio de uma fenomenologia existencial que esclareca o transito do eu
para uma dimensao inter-pessoal.

Podemos afirmar que, apés esta tarefa, a Etica estd em condicdes de propor
um conjunto de directrizes ou de principios vocacionados para o aperfei-
coamento pessoal e, concomitantemente, para a sociedade?

Decerto que sim, desde que a procura de critérios de moralidade nao deixe de
ser norteada por uma intensa preocupacao em estabelecer a unidade entre a
teoria e a pratica, visto que somente a partir da alianca entre a especulacao e a
experiéncia directa, a reflexao moral terd a possibilidade de intervir com eficicia
no processo de transformacao das estruturas psicologicas e culturais que
influenciam o comportamento dos seres humanos.
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“A crise moral de hoje nao se reduz apenas ao fenémeno da
desmoralizagao. Tem raizes mais profundas e exprime-se em sinais
de significado mais amplo. A mudanca cultural do presente
repercute-se na Moral, operando uma notavel variagcao na
‘estimativa moral’ do homem.

Apontam-se trés factores que revelam a crise moral actual:

a) Perda do ‘lar ético’. Ja se afirmou que o homem ocidental,

nascido da modernidade, se encontra sem lar significativo.
A grande crise da época actual é ter de viver a intempérie,
sem tecto protector e sem solo nutritivo. A crise dos valores
morais envolve percepgoes relevantes e comprometedoras no
significado atribuido a realidade. Se as grandes areas signi-
ficativas da realidade (mundo, homem, Deus) sdo obscurecidas,
¢ normal que aparecga a crise moral no horizonte humano.

Ortega y Gasset estabeleceu a ligagao correcta entre a crise moral
¢ a crise de cultura e de civilizagao. Para ele, a Europa dos anos
vinte tinha ficado ‘sem trabalho e sem programa de vida’; por
isso, sofria uma ‘desmoralizacao radical’. As afirmagodes de
Ortega sao lapidares: ‘Esta € a pura verdade. Todo o mundo —
nagoes, individuos — esta desmoralizado’. ‘O problema ¢é este:

a Europa acabou por nao ter moral’ (La rebelion de las masas
[Madrid, 1961] 199, 261).

Por isso, a crise moral identifica-se com a perda de sentido.
‘Des-moralizagao” é o mesmo que ‘des-orientagao’. Crise moral
¢ 0 mesmo que crise de cosmovisao.

b) As ‘corrosdes’ da estimativa moral. Na estrutura da estimativa

moral actual ha um conjunto de condi¢bes que originam
necessariamente nela uma profunda crise. Enumeram-se a seguir
os factores da estimativa moral actual que geram dificuldade
especial para o seu normal funcionamento:

- A embriaguez da autonomia da razdo ética. A estimativa
moral moderna nasce com a estrutura da autonomia. A justi-
ficacao kantiana da ética é a raiz da Moral moderna. E uma
justificagao irrenunciavel, assim como a autonomia € uma
condi¢ao imprescindivel da Moral.




No entanto, a afirmagao unidimensional da autonomia ética
conduziu, de facto, a negagao ou, pelo menos, ao obscure-
cimento da Moral. O homem moderno estd embriagado de
autonomia. Por vezes, a prépria autonomia ética se tem
desvirtuado ou azedado.

Esta embriaguez de autonomia da razao ética tem muitas
repercussoes na estimativa moral: 1) Gera uma Moral sem
limites, isto €, sem a contrapartida dos factores que a superam:
a ‘graca’ e o ‘pecado’. 2) Origina inevitavelmente uma Moral
prometeica, insensivel a ‘gratuitidade’ do dom e da promessa.
3) Formenta uma Moral “hipotética’, isto €, sem referéncias
absolutas; verifica-se a profecia tragica de Dostoievsky: se
Deus nao existe, entao tudo € permitido.

A estimativa moral moderna ainda nao encontrou a via
apropriada para viver sa € criativamente a sua condi¢ao
auténoma. A crise moral € a febre — delirante e esgotante —
da razdao auténoma.

A exacerbacdo da suspeita perante os produtos da cons-
ciéncia moral. O homem moderno estd habituado a deixar-
-se interpelar pelos trés ‘mestres da suspeita’: Marx, Nietzsche
e Freud. Estes trés exegetas da modernidade utilizam a chave
da suspeita para analisar os produtos da consciéncia do
homem moderno. O resultado € tornar patente a génese € os
mecanismos que fazem da consciéncia moderna uma
‘consciéncia falsa’.

Aplicando essa hermenéutica aos produtos da consciéncia
moral, chega-se a suspeita de que a ética € uma projecgao
doentia do individuo (Freud), uma falsificagao ideologica
da classe social (Marx), uma justificacao melindrada da
debilidade humana (Nietzsche). Ainda nio se abandonaram
tais suspeitas. Continuam a pesar sobre os produtos da
estimativa moral.

A crise moral actual é uma crise de credibilidade. A
exacerbagao da suspeita conduz a que se duvide nao somente
dos produtos morais vigentes (Moral burguesa, Moral
convencional, Moral de partido, Moral de Igreja), mas
também da prépria faculdade estimativa do homem. E o
sujeito humano necessariamente um falsificador?
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¢) O singular avanca para o proscénio e exige o primeiro plano
no filme da realidade. Algumas teorias proclamaram a morte e
o consequente desaparecimento do sujeito. Apesar disso, parece
que tal proclamacgao foi como que o canto do galo louco que ja
nao € sensivel antes da aurora. O sujeito ganhou tal importancia
no mundo da Moral que se produziu uma hipertrofia de
subjectividade.

A dimensao moral constitui-se pela sintese dialéctica entre
subjectividade e objectividade. A modernmidade supds uma crise
nessa tensao dialéctica: contra um exagerado ‘objectivismo’
anterior, realgou-se a importancia da subjectividade. Este realce
do pdlo subjectivo verifica-se: 1) na avaliagao da pluralidade
cultural face a unidade convergente supracultural; 2) na énfase
da variagao histérica face a continuidade do permanente; 3) na
exaltacao da situagao individual face a generalizagcao do
humano; 4) na aceitacao do ‘diferente’ face ao monolitismo do

ERRE

‘normal’.

MARCIANO VIDAL, Diciondrio de Moral. Diciondrio de Etica
Teologica, Porto, Editorial Perpétuo Socorro, s. d. [1991], trad. do
espanhol por A. Maia da Rocha e J. Sameiro, pp. 133-135 [texto
adaptado].




Figura 12 — Francisco de Zurbaran, “Exposicio do Corpo de S. Boaventura”, cerca de 1629, Museu do Louvre.
© Musée du Louvre, Paris.



Pagina intencionalmente em branco

© Universidade Aberta



TEXTO

“O Homem nao vale nada, e a sua memoria esta cheia de buracos que
ele nunca podera passajar. E preciso, no entanto, fazer muitas coisas
que nunca esquecemos. Cada um de nés esquece o seu quotidiano.
Comigo, eram os méveis a que limpei o pé dia apés dia, € a muita
loica que havia para lavar. E como cada qual me sentei para comer a
minha refei¢cao, mas como cada qual também era um simples saber de
que nao ha para lembrar, como se nao houvesse clima, nem o bom
nem o mau tempo. Mesmo o prazer que gozei tornou-se para mim um
espago sem clima, e embora me tenha ficado o reconhecimento pela
vida, foram-se apagando os nomes e os tragos dos rostos que em
tempos significaram prazer e mesmo amor. Desapareceram na
transparéncia de um reconhecimento que ja nao tem contetido. Copos
vazios, copos vazios. E no entanto, se nao houvesse este vazio, se nao
houvesse este aquecimento, o inesquecivel nao poderia desenvolver-
-se. O esquecimento transporta o inesquecivel nas suas maos vazias, €
nés somos transportados pelo inesquecivel. N6s alimentamos o tempo,
alimentamos a morte com tudo o que foi esquecido. Mas o inesquecivel
¢ um presente, ¢ um presente que a morte nos di, € no momento em
que nos o recebemos estamos ainda neste momento aqui, onde nos
encontramos, mas a0 mesmo tempo estamos ja além, la onde o mundo
se precipita na escuridao. O inesquecivel € um pedaco do futuro, um
pedaco do intemporal com que fomos presenteados antecipadamente,
que nos transporta € suaviza a nossa queda nas trevas como se fosse
um deslizar. O que se passou entre o Sr. de Juna e eu era um presente
da morte, um presente escuro, suave e intemporal; e ajudar-me-a um
dia a transportar-me, suavemente levada pela plenitude das minhas
recordagoes. Todos dirao que foi o amor, o amor, até a morte. Mas
nao, nao tem a ver com o amor, € ainda menos com o chorrilho senti-
mental. Muitas coisas se podem tornar no inesquecivel, nos podem
transportar acompanhando-nos, nos podem acompanhar transportando-
-nos sem que nunca tenham sido o amor, € sem que nunca se pudessem
tornar no amor. O inesquecivel € um momento de maturidade, produto
de outros infinitos momentos, de infinitas semelhancas que o prece-
deram, infinitamente numerosas, que os transportaram. E o momento
em que sentimos que formando somos formados, fomos formados,
que existimos. E perigoso confundir isso com o amor.”

HERMANN BROCH, A Criada Zerlina, 2* ed., Lisboa, Difel-Difusao
Editorial, 2002, versao de Antonio S. Ribeiro, com a colaboragao de

José Ribeiro da Fonte, a partir da tradugcao de Suzana Muiioz,
pp- 27-29.
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2.2.2 Actividade proposta

Tendo presente o conceito de “crise”’, elabore um comentario critico, quer ao
documento para reflexao, quer ao texto acima apresentado.
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2.3 Moral e Historia: o sentido do Progresso Moral

A Historia apresenta-nos uma sucessao de Morais que correspondem as
diferentes sociedades que se substituiram ao longo do tempo. Mudam os
principios € as normas morais, a concepcao daquilo que € bom, certo, correcto,
justo.

As mudancas acabadas de referir, que se verificam no campo da Moral, devem
ser colocadas numa relacao de continuidade, de tal maneira que a conquista
de uma época, ou de uma sociedade, prepare o caminho para um nivel superior?
As mudancas que estamos a considerar verificam-se numa ordem ascencional,
do inferior para o superior?

Se compararmos uma sociedade com outra que lhe € anterior, podemos
estabelecer uma relacdo entre as suas Morais respectivas, considerando que
uma Moral € mais avancada, mais elevada, ou mais fecunda do que a de outra
sociedade. As antigas sociedades esclavagistas, por exemplo, mostram a sua
superioridade moral relativamente as sociedades primitivas, quando suprimiram
o canibalismo, quando passaram a respeitar a vida dos prisioneiros € a vida
dos ancidos, quando estabeleceram as relacdes sexuais monogamicas, ou
quando descobriram o conceito de responsabilidade moral.

H4, pois, um progresso moral que nio se verifica a margem das mudancgas
radicais de cardcter social. O progresso moral ndo pode dissociar-se da passagem
de uma sociedade para outra, ou seja, do movimento histérico pelo qual se
ascende de um modelo de sociedade, que esgotou as suas possibilidades de
desenvolvimento, para um outro modelo de sociedade, imediatamente posterior.

No entanto, devemos reter que o progresso moral ndao pode ser reduzido ao
progresso histérico, ou, sequer, que o progresso historico seja, por sis6, condi¢ao
para o progresso moral. Dizemos, tdo somente, que o progresso moral nao
pode ser concebido independentemente do progresso social e historico.

O que entendemos por progresso social e historico?

Falamos de progresso em relacdo a mudanca € a sucessao das formacgdoes
econdmico-sociais, isto €, reportamo-nos as sociedades consideradas como
totalidades nas quais se articulam as seguintes estruturas: mentais, sociais,
econdmicas € politicas. Ainda que, para cada povo, esta mudanca e sucessao
possuam as suas peculiaridades, falamos do seu progresso social e histérico
considerando a histéria da Humanidade no seu conjunto.

Em que sentido afirmamos que ha progresso, ou que a Histéria humana avanca
segundo uma linha evolutiva tendencialmente ascencional?
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° Cf. ADOLFO SANCHEZ
VAZQUEZ, Etica, op. cit.,
pp- 43-44.
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Progredimos nas actividades humanas fundamentais e nas formas de relacao
ou de organizacdo que os seres humanos contraem nas suas actividades praticas
€ espirituais.

Devemos reter que a praxis desempenha um papel muito importante no
contexto da vida humana: o ser humano € um ser pratico, criador, transformador
da Natureza. Contrariamente ao animal, o ser humano conhece € conquista a
sua propria natureza, conservando-a e enriquecendo-a com o seu trabalho.

Todavia, o ser humano s6 produz em sociedade, isto €, contraindo determinadas
relacoes sociais — ele €, ndo sé um produto, mas um produtor de cultura, tanto
no plano sincrénico, quanto no plano diacronico da sua existéncia. Os
diferentes tipos de organizagao social mostram uma relacao sui generis existente
entre os diferentes grupos sociais e, também, entre a pessoa € a sociedade.

O ser humano ndo produz unicamente sob o ponto de vista material: ele produz
sob o ponto de vista espiritual. As Ciéncias, as Artes, a Educacao e os demais
ramos do saber sdo produtos, ou criacoes, do ser humano. Tanto no plano
material, quanto no plano espiritual, a pessoa afirma-se como criadora,
novadora. Deste modo, podemos falar de progresso historico na esfera da
producdo material, da organizagao social e da cultura. Estas ndo sao linhas
independentes do progresso, mas sim trés ramos do progresso que se relacionam
e que se condicionam mutuamente, pois o sujeito do progresso, verificado
nestas trés direccoes, € sempre o ser humano , entendido como ser social.

O progresso historico resulta da actividade produtiva, social e espiritual dos
seres humanos. Nesta actividade, cada pessoa participa como ser consciente,
procurando realizar os seus projectos € as suas intencoes.

O progresso historico, considerado a escala global, nao € igual para todos os
povos e para todos os seres humanos. Determinados povos progridem mais
do que outros, e numa mesma sociedade nem todas as pessoas participam do
progresso da mesma maneira, ou recebem o beneficio do seu trabalho em
proporc¢oes iguais. Cabe mesmo afirmar que, actualmente, e pela primeira vez
na Historia, varios povos vivem em patamares muito diferentes da evolucao
histérica.

Estas sdo as caracteristicas do progresso histérico € social, que devem ser
tidas em consideracao ao relacionarmos o progresso moral com ele. Daquelas
caracteristicas deduzem-se as conclusdes que passamos a enunciar’:

- 0 progresso histérico e social cria as condi¢Oes necessdrias para o
progresso moral;

- o progresso histdrico e social afecta, de uma maneira ou de outra —
positiva ou negativamente — os seres humanos de uma determinada
sociedade, sob o ponto de vista moral.



Embora o progresso histérico crie as condi¢cdes para a existéncia do progresso
moral e seja portador de consequéncias para este, ele ndo gera, por si s6, um
qualquer tipo de progresso moral, porque os seres humanos nao evoluem sempre
na direccao moralmente boa, mas também evoluem na direccdo ma: enveredam
pela violéncia, pelo crime ou mesmo pela degradagcdo moral.

O progresso histérico e social pode ter consequéncias positivas, ou negativas,
do ponto de vista moral. No entanto, apesar das consequéncias morais do
progresso histérico e social, nao podemos julgar moralmente o progresso
histérico — s6 posso julgar moralmente os actos realizados livre € consciente-
mente e, ndo o podemos esquecer, o progresso historico e social nao € o
resultado de uma ac¢ao planeada pelos seres humanos.

O facto de o progresso histérico nao dever ser julgado a luz de categorias
morais nao significa que, histdrica e objectivamente, nao possa registar-se um
progresso moral que, tal como o progresso histérico, ndo foi até agora o
resultado de uma accdo planeada, livre e consciente dos seres humanos.

Em que se baseia o contetido objectivo do progresso moral'®? 10 Para o aprofundamento
deste tema., of. Id.. ib..
- O progresso moral mede-se, em primeiro lugar, pela ampliacao da esfera pp- 4347,
moral na vida social. Esta ampliacao revela-se ao serem reguladas
moralmente as relacdes entre as pessoas — que, antes, se regiam por

normas externas, como as do Direito, ou as do costume.

- O progresso moral determina-se, em segundo lugar, pela elevacao do
caracter consciente e livre do comportamento das pessoas ou dos grupos
sociais €, consequentemente, pelo crescimento da responsabilidade das
pessoas ou dos grupos sociais no seu comportamento moral.

Uma sociedade € tanto mais rica, sob o ponto de vista moral, quanto
mais possibilidades oferece aos seus membros para assumirem a
responsabilidade, pessoal ou colectiva, pelos seus actos, isto €, quanto
mais ampla for a margem proporcionada para aceitar livre e
conscientemente as normas que regulam as suas relacoes com os demais.
E neste sentido que dizemos que o progresso moral é insepardvel do
desenvolvimento da personalidade livre.

- O progresso moral determina-se, em terceiro lugar, pelo grau de
articulacao e de coordenacdo entre os Interesses pessoais € 0s INteresses
colectivos. Joga-se aqui, de modo notorio, a tensao entre o plano publico
e o plano privado. E o pagamento dos impostos, por exemplo, aquilo
que, por um lado, permite a redistribuicao da riqueza e, por outro lado,
aquilo que assegura as tarefas acometidas a manutencao da Saude e a
preservacao da integridade territorial.
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- Em quarto lugar, devemos dizer que o progresso moral se manifesta
como um processo dialéctico de negacao e de conservacao de elementos
morais anteriores. Se se abandona a vinganca de sangue, a passagem
do tempo ndo abre as portas ao abandono de valores como a
solidariedade, a amizade, a lealdade, ou a honradez.
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Figura 13 — Campo de concentracio de Maidanek: boca de saida do gas
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“Em todas as regioes onde existem carvao, petroleo e hulha branca
podem ser forjadas armas apontadas ao coragao da prépria civilizagao
Faustica. Aqui comeca a vinganga do mundo explorado sobre os seus
senhores. As multidées incontaveis de Maos da raga de cor, tao capazes
como as Maos das outras ragas, mas muito menos exigentes, corroeram
a organizagao economica dos Brancos até aos seus alicerces. Os habitos
de vida do trabalhador branco, luxuosos se comparados ao do Kuli,
serao a sua perda, pois o seu trabalho, mais dispendioso, chegara a ser
indesejavel. As enormes massas humanas concentradas nas regioes
carboniferas setentrionais, cidades e regides inteiras com Sseus
complexos industriais, os capitais ai investidos, tudo isso vé surgir a
probabilidade de uma derrota nesta competi¢ao. O centro de gravidade
da producao afasta-se constantemente, tal como se desvaneceu, apos
a primeira Guerra Mundial, o respeito das ragas de cor pelos Brancos.



S6 o homem Faustico pensa, vive e sente nas suas formas. Para ele,
isso é uma necessidade espiritual, ndo uma mera resposta a
necessidades econdmicas; sao as vitérias que essa técnica propicia
aquilo que realmente conta — ‘navigare necesse este, vivere non est
necesse’. Para as massas de cor, pelo contrario, a técnica nao passa de
uma arma na sua luta contra a civilizagao faustica, arma semelhante a
um ramo que se corta da arvore depois de cumprida a sua tarefa. Essa
técnica mecanicista desaparecera com a Civilizacao Faustica e, um
dia, os seus despojos serao espalhados, esquecidos, as nossas vias
férreas e paquetes jazerao olvidados, como as estradas romanas ou a
Muralha da China; as nossas cidades gigantes e os nossos arranha-
-céus quedarao em ruinas, como as constucoes de Memphis e da
Babilonia. A histéria dessa técnica dirige-se célere para o seu fim
inelutavel. Sera corroida e devorada a partir do seu interior, como
todas as grandes formas de outras Culturas. Porém, ignoramos quando
e como tal acontecera.

Confrontados com tal destino, uma sé concepgao da vida € digna de
nos, aquela que ja foi designada por ‘escolha de Aquiles’: mais vale
uma vida breve, plena de accao e de brilho, que uma vida longa mas
vazia. O perigo € ja tao grande, para cada individuo, para cada classe,
para cada povo, que tentar oculti-lo é deploravel. O tempo nao pode
deter-se; nao ha retrocessos prudentes, nem rentncias cautelosas. S6
os sonhadores poderao acreditar em tais saidas. O optimismo ¢é
cobardia. Nascidos nesta época, temos de percorrer até final, mesmo
que violentamente, o caminho que nos esta tracado. Nao existe
alternativa. O nosso dever é permanecermos, sem esperanga, sem
salvagcao, no posto ja perdido, tal como o soldado romano cujo
esqueleto foi encontrado diante duma porta de Pompeia, morto por se
terem esquecido, ao estalar a erup¢ao vulcanica, de lhe ordenarem a
retirada. Isso € nobreza, isso € ter raca. Esse honroso final é a tnica
coisa de que o homem nunca podera ser privado.”

OSWALD SPLENGLER (Prefacio de Luis Furtado), O Homem e a
Técnica, Lisboa, Guimaraes Editores, 1980, trad. de Joao Botelho,
pp. 126-128.
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Figura 14 — Nova lorque, Embate do voo AA 77 no
‘World Trade Center, 11 de Setembro de
2001.
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Figura 15 — Nova Iorque, Colapso do World Figura 16 — Nova lorque, Ruinas do World
Trade Center, 11 de Setembro de Trade Center, 11 de Setembro de
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2.3.2 Actividades propostas

Elabore uma sintese critica acerca do tema Moral e Historia a partir da resposta
as seguintes questoes:

1. O mundo contemporaneo caracteriza-se pela prevaléncia do bem
comum sobre o bem individual?

2. As conquistas tecnologicas, verificadas nos nossos dias, acham-se
Imtimamente associadas ao progresso moral?

3. A sociedade da informag¢do visa, em tempo real, a apropriacao da
felicidade, tanto pessoal quanto colectiva?
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1 Cf. DAVID McLELLAN,
A Ideologia. Lisboa, Edito-
rial Estampa, 1987, trad. do
inglés por M. F. Gongalves
de Azevedo, pp. 13-25.

2 Cf. JACQUELINE B. DE
CELIS. Los Grupos de Pre-
sion en las Democracias Con-
tempordneas. Gran Bretana,
Francia y Estados Unidos
de América, Madrid, Edito-
rial Tecnos, 1963, pp. 45-

-50 e sgs.

13 “Com significativas ex-
cepgdes, a palavra ideolo-
gia arrasta consigo muitas
conotagdes pejorativas. Ide-
ologia é o pensamento de
outrem, raramente O NOSSO.
Que o nosso pensamento
possa ser ideoldgico € uma
solugdo que rejeitamos qua-
se instintivamente, nio ve-
nham as bases das nossas
mais queridas concepgdes a
revelar-se compostas de arei-
as mais movedigas do que
desejariamos... Portanto, a
histéria do conceito de ide-
ologia é a histéria de vdrias
tentativas para encontrar um
pouto firme fora da esfera
do discurso ideolégico. um
local fixo de onde possamos
observar os mescanismos da
ideologia em acgdo.”,
DAVID McLELLAN, A
Ideologia. op. cit.. p. 13.
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24 A Etica como critica das Ideologias

As temadticas relacionadas com a Ideologia, conceito que, ao contrdrio de outros
igualmente controversos, é recente'!, sao incontornaveis para qualquer ser
humano dos nossos dias. Com efeito, € a partir da Revolucao Francesa, com o
grupo dos Idéologues , encimado por Antoine Destutt de Tracy, que a Ideologia
se val constituindo progressivamente como o canal para a afirmacdo, a
Justificagdo e a reciclagem dos anseios de qualquer grupo social significativo.
A luz do acabado de afirmar, a Ideologia no é, nem deixa de ser, negativa,
antes pelo contrario. Ela apresenta-se, nas sociedades contemporaneas
economicamente avancadas, como o meio correcto para que os lobbies, ou
grupos de pressao, facam chegar aos detentores do poder politico, os seus
legitimos anseios'.

No entanto, o emascaramento 1ideoldgico, uma constante politico-social do
século XX, perdura na actualidade. Quem ndo consumiu, alguma vez na vida,
propaganda politica? Quem ndo ouviu falar nas verdades de Estado? Quem
ndo se indignou com as mentiras propagadas pelos adeptos de determinada
Ideologia que, em nome de um qualquer futuro esplendoroso, sacrificam o
presente de miséria? Por outro lado, as pessoas com quem lidamos, no quoti-
diano, ndo estao preocupadas com o contetido, verdadeiro ou falso, dos funda-
mentos das suas atitudes vitais ao nivel do conhecer e do actuar. Deste modo,
a maneira como refutam, ou fundamentam, os conceitos, 0s Juizos € as normas
que constituem o processo ideoldgico sdo, quase sempre, tomados em funcao
dos mteresses proprios do espirito do tempo. Sao, pois, 0s interesses especificos
de cada pessoa, e do grupo social significativo em que aquela se integra, que
comandam o conhecimento e que também tém a capacidade de falsificd-lo.

S6 um esforco determinado, baseado em critérios estritos de racionalidade,
pode ser um obstaculo a queda na manipulacdo — ainda que admitamos que,
no plano 1deolégico, a deturpacdo da verdade resulte, muitas vezes, nao de
uma op¢ao, mas do facto de cada um de nds ocupar, sempre, uma determinada
posicao social e histérica que condiciona a tomada de determinado tipo de
decisoes quando actuamos na esfera moral®>.

Ora, as Ideologias sao expressoes reflexas, mais ou menos conscientes, dos
contextos sociais em que as pessoas € 0s grupos humanos se inserem. Contudo,
no seu agir peculiar, as Ideologias tentam impor crengas que sao, muitas vezes,
fonte de opressdo e de alienacao, que contribuem para deturpar a capacidade
de apreensao do real, ao proporcionarem uma interpretacao do mundo e da
vida que se assume, socialmente, como a visdo correcta do mundo e da vida.

Todo o esquema 1deoldgico tende a constituir-se como uma interpretacao
holisitica da realidade que faz com que, “quem possui uma ideologia também
€ possuido por ela. Pois, como os deuses, as ideologias nao sdo unicamente



dependentes € instrumentais mas também possessivas e exigentes. Nao estao
unicamente ao servico dos nossos interesses, mas subjugam-nos por sua vez,
parasitam-nos como virus — visto [...] que podemos ser animados por uma
1deologia que trabalha para a nossa perda — €, no limite, imolam-nas a elas,
uma vez que os homens podem morrer ‘por uma ideia’ 4.

A Ideologia € particularmente apelativa em épocas de crise, nas quais se verifica
uma dissolucdo da confian¢a na razao, capaz de levar o ser humano a cair na
incerteza, que procura ultrapassar, apegando-se ao plano da eficicia instru-
mental. No entanto, devemos considerar as Ideologias enquanto parte da
realidade sociolégica, portadoras de um conjunto de pontos de vista e de compro-
missos afectos a grupos sociais. Assim, importa reter a dimensao gnosiologica
do fendémeno 1deoldgico: na Ideologia inter-relacionam-se pensamento € ac¢ao,
sistema representativo do real e ordem de valores a realizar para atingir
determinados objectivos. Deste modo, temos de ter presente que na raiz das
Ideologias € possivel encontrar teorias morais que pretendem justificar as atitudes
daqueles que exercem algum tipo de poder sobre os outros seres humanos® o
que exprime nao s6 uma concep¢do do mundo, mas também um conjunto de
regras de vida: neste contexto, devemos admitir que a Etica deve constituir-se
como uma reflexao ideolégica das relagdes entre a pessoa e a sociedade’®?

Sabemos que a Etica visa esclarecer, perante cada ser humano, as ideias de
Bem e de Mal, reflectindo sobre as praticas morais concretas para, em seguida,
edificar os padrdes éticos para o comportamento moral efectivo. Importa ter
presente uma diferenca, capital, que existe entre a Etica e a Ideologia: enquanto
a Ftica tem um car4cter predominantemente teorético e especulativo, a Ideologia
assume uma feicao fundamentalmente prescritiva € prtica, o que a aproxima
da Moral. Temos, aqui, uma questao importante para a tematica que estamos a
abordar. Ela consiste no inter-relacionamento entre a Ideologia e a decisao
moral, que desemboca, por vezes, na dissolucao do plano moral no plano
1deolégico, dado que as ideias de Bem e de Mal se perspectivam em funcao
dos interesses e das tendéncias dominantes.

Os critérios ideoldgicos consagram regras € fins para a conduta humana, capazes
de entorpecer a razao, nao soO pela forca que exercem, mas também pela seducao
com que enunciam solucdes para os conflitos existenciais, impondo, assim, a
rentincia a reflexao ética: corremos o risco de ver a Ideologia transmutar-se
em moralismo. Ao verificar a existéncia da multiplicidade de moralismos, que
deriva de diferentes Ideologias, dir-se-ia que o relativismo moral € um facto e
que, correlativamente, a possibilidade de constitui¢ao de uma Etica se torna
mmpossivel. Se se admitir esta possibilidade, renunciamos a constru¢ao de uma
Etica, contentando-nos com uma perspectiva sociolégica, que acaba por reduzir
a Etica ao ambito da Sociologia: todo o contetido da Moral deriva de uma
stancia exterior a pessoa, quer dizer, emana da prépria sociedade, que define
a fonte fundamentadora dos padrdes €ticos.

4 EDGAR MORIN, O Mé-
todo, Mem Martins, Publi-
cacbes Europa-América. s.
d.. Vol. II (A Vida da Vida),
op. cit., p. 83.

15 Desde logo, o poder poli-
tico.

18Vide, a este respeito, LUIS
DE ARAUJO, A Etica como
Pensar Fundamental. Ele-
mentos para uma Proble-
mdtica da Moralidade, op.

cit., pp. 103-117.
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Sem podermos deixar de reconhecer o papel constituinte da sociedade
na construcao da moralidade, ndao podemos negar a contribuicdao decisiva
daquelas pessoas cuja reflexao, livre e liberta de quaisquer determinismos,
mtervém criativamente na criacao moral; por outro lado, a conduta moral
pressupoe a autonomia da pessoa, que assim manifesta o seu caracter livre e
responsavel.

A Etica, encarada desde o plano da exigéncia de autenticidade humana, nao
pode reduzir-se a um mero quadro das atitudes € comportamentos, no qual a
pessoa seja despojada das caracteristicas que a identificam como pessoa. A
reflexdo ética ndo exprime uma preocupacao unica, de feicao paradigmatica,
em torno das regras orientadoras das diversas modalidades de convivéncia,
dado que a Etica est4 sempre situada além dos moralismos: ao dar-se conta da
mevitabilidade da construcdo do seu projecto existencial, qualquer ser humano
exprime uma consciéncia valoradora, que ganha corpo em valoracdes efectivas
€ em vivéncias axiologicas que sao, sempre, patrimonio pessoal. Para que a
Ftica ndo seja reduzida a um moralismo, tributério do terreno das Ideologias,
a pessoa tem que elevar a reflexdo acima das estruturas sociais, reve-las
criticamente €, em seguida, deve atribuir-lhes um fundamento que remete
sempre para a compreensao pessoal dos valores.

A partir do estabelecimento das fronteiras entre a Etica e a Ideologia é necessario
saber de que modo, concreto, se estabelece uma tensao entre ambas, evidente
no ambito da Politica. E neste campo que se verifica, por vezes, a existéncia
de uma “ma4 consciéncia” que, frequentemente, tem associada a s dogmatismos,
€ que aspira a traduzir-se em sistema impulsionador de uma moral social apta
a “corromper a regra do bem e do mal”.

No ambito da Politica, e a partir de perspectivas ideoldgicas, assiste-se, com
frequéncia, a uma dissolucdo da pessoa enquanto ser moral. Ora, este € um
conflito que ndo € necessariamente inevitavel, uma vez que pode solucionar-
-se a contento sempre que a ordem ética suplante o plano das Ideologias,
mediante critérios rigorosos, capazes de assegurar um sistema de valores cujo
conteudo seja a expressao de uma “ordem justa”.

A irredutibilidade da Etica ao plano das Ideologias é um dos temas capitais
dos nossos dias, tendo que ser abordado como um projecto humanista,
mstaurado a partir de uma ideia de ser humano que nao seja extirpado da sua
personalidade. Um projecto como o acabado de referir exige determinadas
concepgdes antropolégicas que possibiltam o desenvolvimento de uma
civilizacdo que tenha por base o respeito integral da pessoa.

A tarefa de des-ideologizacdo da Etica ter de ser um processo permanente de
refutacdo racional dos pressupostos em que se enraizam os contextos ideold-
gicos, entendidos como usurpadores colectivos dos objectivos proprios da
vida de cada pessoa. Devemos ter presente o imperativo kantiano: “Age de tal



maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na pessoa de
qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente
como meio”V.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

“0 leito ¢ agora, para mim, um lugar de delicias. Mas uma ideia o
persegue: o testamento, dispor duma propriedade, talvez imaginaria,
ele, que nunca teve o sentimento da propriedade e dizia, com um
orgulho encantador: Eu que possui a riqueza do mundo, estou aqui,
nu, em cima deste penedo. Mas a ideia do testamento inflama-se,
revigora-o. Redige-o, fazendo um esforco extraordinario, entre
afligoes, sincopes, vomitos de sangue corrompido, ja com a morte
na garganta e a inteligéncia lucidissima, exagerada, como aquele
olhar ansioso que, procurando, nas trevas, um tesouro, parece
dissipa-las. Depois, tomba-lhe, sobre a lividez do travesseiro, a
cabeca prodigiosa. E geme, como gemeu toda a sua vida, que foi
sempre triste, triste comme toute la grandeur...

Depois, é um cometa que aparece, no firmamento do ocidente, ou
sobre o timulo do sol, € um golpe de mar tentando engolir a ilha. A
irascibilidade nervosa dilui-se-lhe numa espécie de torpor asfixiante
¢ sequioso. Bebe goles de agua agucarada, murmurando: Que bom!
Que bom! Manda abrir as janelas: Que doce € o ar! Sao minutos ou
segundos em que a doenca descansa de trabalhar ou parece ter pena
do doente. Novas convulses e vomitos o afligem, até que desfalece.
Uma das maos pende-lhe do leito, alva, emagrecida e fina, como se
deixasse cair, naquele instante, o lirio que ela trouxe, desde a
infancia... Marchand e Ali inundam-lha de beijos e lagrimas.

Num acesso de febre, o derradeiro, exclama: Désaix! a vitoria é
nossa! E pronuncia palavras entrecortadas: Marengo... France... téte
d’armée... toda a sua Histéria em trés lampejos e, logo, a noite
sempiterna.

Cercam-no, além dos criados, Montholon, Bertrand, a esposa que
enxuga o rosto com um lenco. Todos esperam ouvir-lhe o dltimo
suspiro. Mas nao o ouviram. Apenas perceberam que o siléncio da

alcova se tornou, de repente, mais profundo. Eram 6 horas da tarde
do dia 5 de Maio de 1821.

A sua fisionomia rejuvenesce. E o Bonaparte de Itdlia, afirma o
grande marechal. E rejuvenescido se conservou, debaixo da terra,
vinte anos! O mesmo Bertrand voltou a Santa Helena, em 1840. E
assim disse diante do atatide violado: Qutrora era eu o novo e ele o
velho; agora, o velho sou eu, e ele o novo...

Cobre-o o manto de Marengo; e tem, a cabeceira, um crucifixo. Eo
Coénsul e nao o Imperador. E € o Coénsul que repousa nos Invdlidos.




E ele, o mesmo que sentiu fugir-lhe o mundo dos pés e ir arrebatado
pelos ares. E o arcanjo de David, mas reproduzido em cera, a Sinfonia
Heréica de Beethoven, funereamente emudecida...

Depois € o enterro, o vale do Geranium, a fonte que foi a alegria da
sua sede, como Betzy a dos seus olhos, e a sombra de dois salgueiros
sobre uma tampa de pedra, sem data ou nome[,] — o Timulo.

Depois, o quebrar da mesma tampa, a ressurreicao das Cinzas, o
Regresso, o fantastico cortejo, no Atlantico, de velas brancas com
fumos pretos, ao vento.

Depois, o féretro num barco de luto, subindo o Sena. Uma dguia
acompanha-o, nas alturas: a alma da Franga, I’Aigle de Napoléon, e
a sua auréola legendaria, doirando o céu de Paris e a fronte de V[ic]tor
Hugo.

Depois a pancada do Cadaver no fundo dum abismo em marmore
negro.

Desaparecido o Her61, que resta dele, a luz do Sol? A Mae, a plebe.”

TEIXEIRA DE PASCOAES (Introdugao de Fernando Guimaraes),
Napoledo, 27 ed., Lisboa, Assirio & Alvim, 1989, p. 322.
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TEXTO A

“— Vé bem, senhor Niceta, lembrei-me entao que dos Magos havia
falado Otdo em relagdo com o reino do Prestes Jodo. E claro que
se aquele pobre padre os tivesse mostrado assim, como se
aparecessem do nada, ninguém acreditaria nele. Mas uma reliquia,
para ser verdadeira, devia realmente remontar ao santo ou ao
acontecimento de que fazia parte?

— Nao exactamente. Muitas reliquias que se conservam aqui em
Constantinopla sao de origem mais que duvidosa, mas o crente
que as beija sente emanarem-se delas aromas sobrenaturais. E a fé
que as faz verdadeiras, € nao elas que fazem verdadeira a fé.

— Exactamente. Eu também pensei que uma reliquia é valida se encon-
trar o seu lugar certo numa histéria verdadeira. Fora da histéria do
Prestes Joao aqueles Magos podiam ser o engano de um mercador de
tapetes, dentro da histéria veraz do Prestes transformavam-se em
testemunho seguro. Uma porta nao é uma porta se nao tiver um
palacio em volta, senao seria s6 um buraco, que digo eu, nem isso,
porque um vazio sem um cheio que o circunde nem sequer € um
vazio. Compreendi entao que tinha a histéria dentro da qual os
Magos podiam significar alguma coisa. Pensei que, se devia dizer
qualquer coisa sobre Joao para abrir ao imperador os caminhos do
Oriente, ter a confirmagao dos Magos, que certamente era do Oriente
que provinham, sé viria reforcar a minha prova. Estes pobres trés
reis dormiam no seu sarcofago e deixavam que paveses € lodianos
fizessem em bocados a cidade que os hospedava sem saber. Nao
lhe deviam nada, estavam de passagem, como numa estalagem, a
espera da partida para outro sitio, no fundo eram por natureza uns
vagabundos, nao se haviam deslocado sabe-se 1a donde para
seguirem uma estrela? Pois agora calhava-me a mim dar aqueles
trés corpos a nova Belém.

Baudolino sabia que uma boa reliquia podia alterar o destino de uma
cidade, fazé-la tornar-se meta de peregrinacao ininterrupta, transformar
uma igrejola num santuario. A quem podiam interessar os Magos?
Veio-lhe a cabeca Reinaldo: fora-lhe dado o arcebispado de Colénia,
mas tinha ainda muito caminho a fazer para ser oficialmente
consagrado. Entrar na sua catedral trazendo consigo os Magos seria
um grande golpe. Reinaldo andava a procura de simbolos do poder
imperial? Pois tinha agora a mao de semear nao um mas trés reis que
tinham sido a0 mesmo tempo sacerdotes.

Perguntou ao padre se podia ver os corpos. Ele pediu-lhe que o
ajudasse, pois tinha de fazer rodar a tampa do sarcéfago até por a
descoberto o relicario em que estavam custodiados os corpos.

Foi um grande esforco, mas valeu a pena. O maravilha: os corpos dos
trés Reis pareciam ainda vivos, embora a pele se tivesse ressequido e
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apergaminhado. Mas nao escurecera, como acontece aos COrpos
mumificados. Dois dos Magos ainda tinham um rosto quase lacteo,
um com uma grande barba branca que caia até ao peito, ainda integra,
embora endurecida, que parecia algodao, doce, € o outro imberbe. O
terceiro era cor de ébano, ndao devido ao tempo, mas porque escuro
também devia ser em vida: parecia uma estatua de madeira, e tinha
mesmo como que um lanho na bochecha esquerda. Tinha uma barba
curta ¢ dois labios carnudos que se entreabriam mostrando dois tinicos
dentes, ferinos e candidos. Todos os trés tinham os olhos arregalados,
grandes e atonitos, com uma pupila reluzente como vidro. Estavam
envolvidos em trés mantos, um branco, outro verde e o terceiro purpura,
¢ por baixo dos mantos apareciam trés bragas, a guisa dos barbaros,
mas de puro damasco pespontando com fileiras de pérolas.

Baudolino tornou rapidamente aos acampamentos imperiais, € correu
a falar com Reinaldo. O chanceler compreendeu logo quanto valia a
descoberta de Baudolino, e disse: — Tem de se fazer tudo as escondidas,
¢ depressa. Nao se podera trazer o caixao todo, € demasiado visivel.
Se outro qualquer aqui em volta se der conta do que achaste, nao
hesitara em subtrair-no-lo, para o levar para a sua propria cidade.
Mandarei preparar trés urnas, de madeira nua, ¢ durante a noite
trazemo-las para fora das muralhas, dizendo que sdao os corpos de trés
valentes amigos caidos no assédio. Agireis s6 tu, o Poeta e um familiar
meu. Depois deixa-los-emos onde os pusermos, sem pressas. Antes
que possa leva-los para Colénia € preciso que sobre a origem da reliquia,
¢ sobre os préprios Magos, se produzam testemunhos verazes.”

UMBERTO ECO, Baudolino, 3. ed., Algés, Difel-Difusao Editorial,
2002, trad. do italiano por José Colago Barreiros, pp. 106-107.

TexTOo B

“Estamos a assistir ao fim de uma civilizagao, e podemos dizer que esta se
encerra com a queda em bloco dos sistemas totalitarios nos paises do
Leste da Europa. Ainda permanecem alguns redutos dessa mesma linha
politica e i1deolégica se bem que se anunciem por outro lado novas
prisoes para o homem, com outra roupagem e rostos bem diversos.

Assim como nos ultimos anos entraram na moda certos produtos light
— o tabaco, algumas bebidas e certos alimentos —, também se foi gerando
um tipo de homem que poderia ser qualificado como o homem light.

Qual é o seu perfil psicolégico? Como poderia ser definido? Trata-se
de um homem relativamente bem informado, porém com escassa
educacao humana, entregue ao pragmatismo, por um lado, ¢ a bastantes
lugares comuns, por outro. Tudo lhe interessa, mas s6 a nivel
superficial; nao € capaz de fazer a sintese daquilo que recolhe e por



conseguinte, foi-se convertendo num sujeito trivial, vao, fitil, que aceita
tudo mas que carece de critérios sélidos na sua conduta. Nele tudo se
torna etéreo, leve, volatil, banal, permissivo. Presenciou tantas mudan-
cas, tdo rapidas e num tempo tdo curto, que comega a nao saber a que
ater-se ou, o que € o mesmo, faz suas afirmagoes como ‘tudo vale’,
‘tanto faz’ ou ‘as coisas mudaram’. E assim encontramo-nos com um
bom profissional na sua especialidade, que conhece bem a tarefa que
tem entre maos, mas que fora desse contexto esta a deriva, sem ideias
claras, apegado — como esta — a um mundo cheio de informagao, que
o distrai, mas que pouco a pouco o converte num homem superficial,
indiferente, permissivo, gerando nele um grande vazio moral.

As conquistas técnicas e cientificas — impensaveis até ha bem poucos
anos — trouxeram-nos progressos evidentes: a revolugdo informadtica,
os avangos da ciéncia nos seus diversos ambitos, uma ordem social
mais justa e perfeita, a preocupagao em aplicar os direitos humanos, a
democratizacdo de tantos paises e, agora, a queda em bloco do
comunismo. Porém, diante de tudo isto ha que por sobre a mesa aspectos
da realidade que funcionam mal e que mostram a outra face da moeda:

a) materialismo: faz com que um individuo tenha certo reconheci-
mento social pela tinica razao de ganhar muito dinheiro.

b) hedonismo: viver bem a custa do que quer que seja € o novo codigo
de comportamento, o que atira para a morte dos ideais, o vazio de
sentido € a busca de uma série de sensagdes cada vez mais novas
€ excitantes.

c) permissividade: destro1 os melhores propdsitos e ideais.

d) revolucdo sem finalidade e sem programa: a ética permissiva
substitui a moral o que produz uma desordem generalizada.

e) relativismo: tudo € relativo com o que se cai na absolutizacdo do
relativo; brotam assim umas regras presididas pela subjectividade.

f) consumismo: representa a féormula postmoderna da liberdade.

Deste modo, as grandes transformacoes sofridas pela sociedade nos
dltimos anos sao, ao principio contempladas com surpresa, logo a
seguir com uma progressiva indiferenca ou, noutros casos, como neces-
sidade de aceitar o inevitavel. A nova epidemia de crises e rupturas
conjugais, o drama das drogas, a marginalizacao de tantos jovens, o
desemprego e outros factos da vida quotidiana admitem-se sem mais,
como algo que esta ai e contra o qual nao se pode fazer nada.”

ENRIQUE ROJAS, O Homem Light. Uma Vida sem Valores, Coimbra,
Grafica de Coimbra, 1994, trad. do espanhol por Virgilio Miranda
Neves, pp. 7-9.
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2.4.2 Actividade proposta

Tenho necessidade de recorrer a manipulacao para ser quem sou, tanto em
fermos pessoais quanto em termos colectivos?

Redija um pequeno ensaio a este respeito.
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3. Etica e Educacao
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Objectivos gerais

Este capitulo visa apresentar as diferentes correntes que, nas escolas dos nossos
dias, levam a cabo, de modo explicito, a promocao de valores.

Deseja-se, 1igualmente, que o leitor reflicta sobre aquele que reputamos ser o
travejamento correcto da Deontologia Educacional. No fim deste capitulo deve
ser capaz de lidar de modo simultaneamente pessoal € critico com 0s conceitos
explicitados no Quadro III.

Quadro III - O tema Etica e Educacao pressup0Oe a presenca, assu-
midamente reflexiva, de cada uma destas explicitagoes
conceptuais:

e “A educacdo € uma espécie de ac¢ao promotora e instauradora
de valores”.

e O Modelo de Clarificagdo dos Valores.

e A Educacdo para o Desenvolvimento Moral.

e O Modelo Integrado para a Clarificacdo dos Valores.
e A Educacao nas Virtudes Morais.

e A Deontologia diz respeito aos deveres, aplicados no estrito
exercicio de uma profissao.

e Todos os agentes educativos — professores, pais, educandos,
administradores da educacdo e politicos da educacdo,
comunicacdo social e agentes culturais — devem estar
submetidos ao crivo da Deontologia Educacional.
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Figura 18 — Gladiador Grego, Museu do Louvre. © Musée du Louvre, Paris.
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3.1 Relacoes entre a Moral e a Educacio

Temos por adquirido que, nas sociedades tal como as conhecemos, o ser humano
nao se cumpre sem Educacdo’. Assim, se a Educagao visa fazer e ser mais do
que adestramento, ela esta ligada a Instrugdo — conceito que, historicamente,
mereceu a preferéncia de muitos Pedagogos e Filésofos da Educacao,
reportando-se mesmo a formagao dos povos?.

Conceptualmente, a Educacao tem origem em dois verbos latinos: ediico, as,
are e educo, is, ere. Educar significa, no contexto do primeiro verbo, criar —
plantas e animais —, alimentar, ter cuidado com, cuidar de €, no contexto do
segundo verbo, significa conduzir para fora, tirar, extrair. Quem cria, alimenta,
tem cuidado com, cuida de, e/ou conduz para fora, tira, extrai? O educador,
que age sobre o educando, num acto que pode ser centrado em si, que pode
ser centrado no educando, que pode ser centrado no meio. Aquele deve actuar
de acordo com os interesses de ambos e em acordo com os interesses dos
diferentes grupos sociais. Sendo formal e institucionalmente composta pelos
conceitos de imprimir e de reprimir, quando conseguida, a Educacdo ¢ um
processo de muitua formacao em grupo. Assim, situados num clima de auto-
-formacao, benéfico para os diferentes intervenientes no processo educativo,
tanto o educador, como o educando, ensinam e aprendem, contribuindo de
maneira determinante para uma diade dialéctica de feicao unica que possibilita
a modificacdo qualitativa dos seus participantes. Referimo-nos a diade dialéctica
educando <—> educador, que entende as pessoas como produtos €, a um tempo,
como produtores de cultura.

O acto educativo ndo existe plenamente sem uma concepc¢ao do ser humano —
nomeadamente dos seus fins ultimos —, que tenha por base os principios
educacionais, entendidos como as regras fundamentais da ci€éncia e da arte de
educar. As bases norteadoras da Educacao integram-se, por seu turno, numa
perspectivacao do universo, uma cosmovisio. E i luz da formulagdo das
questdes “quais sao os fundamentos da arte € da ciéncia de educar?”, “o que
se pretende atingir com a Educacdo?”, “quem € o educando?”, “quem € o
educador?”’, “o que fazer do educando?”, “por que fazé-1lo?” e da sua resposta
coerente que se determina e joga, de maneira decisiva, boa parte do fendmeno
educativo. Mas o problema teleolégico nao pode ser dissociado do problema
técnico, dado que ambos se acham umbilicalmente ligados no acto educativo,
que € de teor pratico’.

Retenhamos o pensamento de Manuel Antunes, que considera ser a Educacao
um facto*,uma necessidade’ e um dever®: “a educacao é uma espécie de acgao:
Uma acgdo — arrisquemos defini-la — promotora e instauradora de valores .
Entre dois ou mais seres humanos estabelecem-se relacoes destinadas a suscitar
e a conservar actos e formas, ideias e sentimentos, contetidos e estruturas’™.

! 0O homem nio pode tor-
nar-se homem sem ser pela
educagdo. Ele ndo é sendo
aquilo que a educagio o faz
ser. Cabe sublinhar que ele
ndo pode recebé-la sendo a
partir de outros que a te-
nham recebido. Também a
falta de disciplina e de
instrugdo em alguns ho-
mens faz deles muito maus
mestres para os seus alunos.
Se um ser de uma natureza
superior recebesse a nossa
educagﬁo, veriamos entio o
que o homem poderia che-
gar a ser. Mas como a edu-
cagdo, por um lado, ensina
qualquer coisa aos homens
e, por outro lado. desenvol-
ve neles certas qualidades,
é impossivel saber até onde
vdo as nossas disposigcdes
naturais. Se. pelo menos, se
fizesse uma experiéncia
com o apoio dos poderosos
¢ reunindo as forgas de va-
rios, isto esclarecer-nos-ia
sobre a questio de saber até
onde é que pode ir. Mas é
uma observagio digna de
nota para um espirito
especulativo, como triste
para um amigo da Humani-
dade, ver que os poderosos,
a maior parte das vezes, ndo
se preocupam a nio ser con-
sigo préprios € nio contri-
buem para as importantes
experiéncias da educagio,
para que a natureza avance
um pouco mais rumo a
perfeigio.”, IMMANUEL
KANT (Introducio ¢ notas
de Pierre-José About),
Traité de Pédagogie. Paris,
Hachette, 1991, trad. do ale-
mdo por J. Barni, p. 37 [trad.
¢ adaptado do francés].

2 Sio de recordar, a este

respeito, as palavras dos le-
gisladores que promove-
ram. em 1911, a reforma do
ensino, em Portugal: “A
instrugdo foi sempre um
dos principais elementos da
educagdo. Sem instrugdo a
educagdo foi, em todos os
tempos, deficiente, por fal-
ta de equilibrio no seu sig-
nificado mais alto. Seria
hoje. nesta época de pro-
gresso arrebatado, total-
mente impossivel. Hd ho-
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mens duma moralidade
excelsa, que mal sabem ler,
¢ hd criaturas duma grande
cultura de espirito, que sdo
moralmente uns scelerados.
E certo; mas as excepgdes
ndo alteram a regra, e s6 pela
instrugdo segura € experi-
mental o homem pode ad-
quirir o esteio que ha-de fir-
mar o edificio moral da sua
alma.”, Didrio deo Governo.
Lisboa, n.° 73, 30.II1.1911,
in MINISTERIO DA EDU-
CACAO-INSTITUTO DE
INOVACAO EDUCACIO-
NAL (Nota prévia de Ma-
nuel Ferreira Patricio; Intro-
dugdo de Anténio Névoa),
Reformas do Ensino em Por-
tugal. Reforma de 1911, Lis-
boa. Ministério da Educa-
¢do-Instituto de Inovagio
Educacional, 1989, Tomo
II, Vol. I, p. 3.

* Poder-se-ia “resumir em
trés perguntas as interroga-
¢des que um educador deve
fazer a si préprio em face
da crianca. cuja educagio
estd a seu cargo: Que fazer
dela? Por que fazé-lo?
Como fazé-lo? Determina-
¢do, justificacdo, realizagdo.
E evidente que a resposta is
duas primeiras perguntas é
baseada em elementos dife-
rentes dos que permitirdo
resolver a terceira. Qualquer
que seja o interesse apresen-
tado pela investigagdo cien-
tifica no dominio do huma-
no, e tal interesse é certa-
mente poderoso, esta inves-
tigagdo nunca poderd des-
viar a reflexdo dos proble-
mas transcendentes que se
impde necessariamente ao
homem culto. Eles foram
postos sempre e sé-lo-do
enquanto a humanidade for
o que é. Ha realidades que
nio se podem modificar
porque sdo eternas: sdo va-
lores humanos independen-
tes do tempo e do espago.”,
EMILE PLANCHARD., A
Pedagogia Contempordnea.
8.7 ed., Coimbra. Coimbra

Editora, 1982, p. 46.

* A Educacdo “¢ um dos fac-
tos mais gerais ¢ mais cons-
tantes na histéria do ho-
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A Educacio “é, nos seus termos mais simples, uma consciéncia € uma liberdade
que se dirigem a outra consciéncia e a outra liberdade™. Entendendo a
Educacgdo como promocdo de valores, defendemos que cada ser humano,
animal de preferéncias e de pretericdes, deve ser consciencializado — de
maneira coerente € harmoniosa — no contexto da Educacdo, em ordem a
plenificacdo da vida total. E como pessoa, como membro de uma familia,
como portugué€s, como europeu, como ser humano, que cada educando deve
ser tratado nas nossas Escolas.

Se a Educacao € o processo de personalizacdo de cada ser humano, cada um
de nds € e torna-se pessoa numa situacao concreta. Neste sentido, o dever
moral ndo pode separar-se da possibilidade de agir moralmente. A Educacao,
que ndo pode deixar de visar a esfera da Moral, tem de considerar o primado
do ser do educando, em detrimento do seu fer. Recorde-se, igualmente, que a
Educacao ndo pode ser, sob pena de transformar-se em logro hediondo, num
teatro do mundo no qual a possibilidade de agir responsdvel e livremente, se
ache coarctada, quer por imposi¢cao magistrocéntrica, quer por imperativos
ideolégicos® mais ou menos difusos.

3.1.2 Diferentes perspectivas da Educagcdo Moral

Ao analisar as diferentes perspectivas da Educacao Moral pretendemos, nas
paginas que se seguem, ter em consideracao aquelas que reputamos como as
correntes mais importantes no ambito da promocao dos valores €ticos, na
educacdo escolar dos nossos dias. Assim, abordaremos o Modelo de
Clarificacao dos Valores, a Educacdo para o Desenvolvimento Moral, 0 Modelo
Integrado para a Clarificacao dos Valores €, ainda, a Educacao nas Virtudes
Morais.

3.1.3 O Modelo de Clarificacdo dos Valores

O Modelo de Clarificacao de Valores tem como autores destacados, numa
primeira fase, Louis Raths, Merrill Harmin e Sidney B. Simon e, mais tarde,
Sidney B. Simon, Leland W. Howe e Howard Kirschenbaum.

Ele €, fundamentalmente, um movimento pratico — mais preocupado com o
como fazer do que com o que fazer —, nascido nos Estados Unidos. Desde o
seu dealbar,em 1966, esta corrente popularizou-se nos paises anglo-saxénicos
por meio de cursos, semindrios, experiéncias e investigagoes!!.



Todos aqueles que educam conhecem, ou deveriam conhecer, as tensoes que
existem entre a necessidade e a liberdade, a heteronomia e a autonomia, a
coercao € a auto-determinacdo, a defesa da tradicao e a pugna pela inovacao.
Ora, o educador deve transmitir ao educando as formas de comportamento e
de actuacgao correctos, 0s comportamentos vigentes, que devem ser assumidos
de modo consciente e critico. Mas se a Escola € uma instituicao que conserva
as estruturas estabelecidas, ela também tem a obrigacdo de procurar novos
campos de orientacdo. Neste sentido, segundo os seus defensores, a
Clarificacao dos Valores propoe um quidruplo caminho:

- cabe aos alunos criar o seu proprio sistema de valores. Qualquer outra
posicao educativa € moralmente incorrecta;

- a educacgao moral deve evitar as metodologias moralistas, devendo
adoptar as metodologias que repousam na tomada de consciéncia dos
valores;

- odesenvolvimento moral, espontaneo e livre, deve ser estimulado;

- 0 cbdigo de valores dos outros (pessoas, sociedades, culturas) deve
ser respeitado, num clima simultaneamente responsédvel e tolerante.

As 1deias € os principios acabados de referir abarcam sete operagdes, cujo
trajecto tem de ser cumprido, para que se possa falar na obtencao de um valor.
A posicao de Louis Raths e seus colaboradores € a seguinte, em termos
€squemaricos:

Seleccao. Momento cognoscitivo
- Deve ser seleccionado livremente.
- Entre véras alternativas.
- Analisando as consequéncias de cada uma.
Estimacao. Momento afectivo
- Apreciar verdadeiramente o escolhido.
- Afirma-lo publicamente.
Actuacao. Momento do comportamento
- Actuar de acordo com a escolha realizada.
- Aplica-la repetidamente como padrao de vida'.

Nesta perspectiva, o papel do professor consiste em auxiliar os alunos a alcancar
posturas axioldgicas morais, por meio de um conjunto de técnicas, de entre as

mem. Sem educagdo, quase
se pode dizer, o homem ¢é
apenas uma possibilidade.
Sem educacgdo. o homem é
um dos seres mais desmu-
nidos da escala zooldgica.
Sem educagdo, ao nivel hu-
mano, o homem fica redu-
zido, nos seus gestos ¢ nos
seus habitos, quase ao limi-
te dos animais com os quais
possa conviver.”, MANUEL
ANTUNES. Educagdo e
Sociedade. Lisboa, Sam-
pedro, 1973, p. 33.

> A Educacdo. sendo “a ne-
cessidade para o homem de
converter-se em ser huma-
no [.] é a sua necessidade
primeira e tltima, a sua exi-
géncia mais constante e
mais premente. A humani-
dade do homem nio surge
como um dado, é uma con-
quista; nio se oferece como
simples objecto biolégico
mas exige-se ¢ projecta-se
como um constructo. A hu-
manidade do homem pode
perder-se: o homem pode
regressar 4 ‘barbdrie’. i sel-
va. a animalidade. A histd-
ria esta semeada desses
regressos.”, Id.. ib., p. 34.

5 A Educacdo é “um dever
do grupo ¢ um dever do in-
dividuo, duplo dever deri-
vado do facto universal da
educagdo e da urgéncia e
constincia da sua necessi-
dade. O mais imperioso e
forte dos deveres, mesmo
que esse dever nos acarrete
a todos uma operacdo dolo-
rosa, um certo sacrificio,
uma certa morte.”, Ibidem.

71d.. ib., p. 39.
# Ibidem.

° Encontramos, em Luis de
Aratijo, uma proposta mui-
to valida para a superagio
das tentagdes ideoldgicas
por intermédio da Etica. Cf.
LUIS DE ARAUIJO. A Etica
como Pensar Fundamental.
Elementos para uma Pro-
blemdtica da Moralidade.
op. cit., pp. 103-117.
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10 E com a publicagio da se-
guinte obra que este movi-
mento viu a luz do dia:
LOUIS E. RATHS, et al.,
Values and Teaching.
Working with Values in the
Classroom, 2* ed., Colum-
bus-Toronto-London, Syd-
ney, Charles E. Merrill
Publishing Company, 1978.

11 Partindo do ensino de
Sidney B. Simon no dmbito
da Clarificagcdo dos Valores
foi criado, em 1984, o
Values Realization Institute
(VRI). Entre os seus objec-
tivos estd a oferta de apoio
aos formadores na drea da
Clarificagdo dos Valores,
mantendo-os actualizados
em rede. Web: http://

www.valuesrealization.org/

12 Cf. RICARDO MARIN
IBANEZ. “Formacién en
Valores™, in AAVV (Prélo-
go de Ardanzazu Aguado
Arrese), Atreverse a Educar.
Congreso de Pedagogia.
Pedro Poveda, Educador,
Madrid, Narcea. S. A. de
Ediciones, 1997, Tomo I,
p- 148.

3 Cf. JUAN ESCAMEZ
SANCHEZ; RAFAELA
GARCIA LOPEZ. “Educa-
cion Moral”, in AAVV,
Filosofia de la Educacién
Hoy. Conceptos. Autores.
Temas, Madrid, Dykinson,
1989, p. 99 [trad. do espa-
nhol].

14  RICARDO MARIN
IBANEZ. “Formacién en
Valores™, in AAVV (Prélo-
go de Ardanzazu Aguado
Arrese), Atreverse a Educar.
Congreso de Pedagogia.
Pedro Poveda, Educador,
op. cit., p. 149 [trad. do es-
panhol].

15 Cf. SIDNEY B. SIMON;
et al.. Values Clarification:
A Handbook of Practical
Strategies for Teachers and
Students, New York., Hart
Publishing Company, Inc.,
1972.
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quais sobressaem os didlogos, as folhas de valores, as frases inacabadas e as
perguntas esclarecedoras, sendo também de considerar o role-playing ou a
simulacao.

Mas a Clarificacao dos Valores encerra grandes dificuldades, que se apresentam
em diversos planos: ao nivel da realizacao prética; esta corrente nao oferece
meios adequados para a solucdo das questdes morais que coloca; ela tem um
grau elevado de subjectivismo e de relativismo moral'®. Retenha-se, igualmente,
um outro elemento critico: “h4 uma contradicao entre os objectivos do método
do qual se espera um desenvolvimento pessoal positivo € uma correcta ac¢ao
social, quer dizer, o cumprimento dos valores positivos, € a pretendida
neutralidade do educador, que deixa o aluno em solidao completa™*.

Sidney B. Simon, L.eland W. Howe e Howard Kirschenbaum publicaram, em
1972, uma obra capital, no ambito deste movimento. Trata-se de Values
Clarification®.

Ao tempo que mantinham o relativismo axiolégico e a neutralidade dos
professores, 0s autores defendiam, em contrapartida, alguma Educacao Moral.
As bases do método eram as seguintes, de acordo com a sintese magnifica de
Pedro d’Orey da Cunha:

- “Os valores sdo subjectivos € construidos pelos individuos de acordo
com a sua liberdade e os seus interesses™®;

- “Qualquer transmissao exterior de valores € endoutrinacao ilegitima
que viola os direitos inaliendveis dos jovens a expressao da sua
liberdade™;

- “Atransmissao exterior de valores € pedagogicamente um erro, pois
impede o desenvolvimento do espirito critico e da autonomia™8;

- “Annica coisa que os professores podem fazer € ajudar os jovens a
‘clarificar’ os seus proprios valores, trazé-los mais a consciéncia para
tirarem conclusoes devidas em relacdo a accao ou, eventualmente, para
poderem hierarquizar autonomamente esses valores™?;

- “Emtodo o processo, o professor deve promover o didlogo, o confronto
e a analise, mas deve mostrar-se inteiramente neutro e obrigar a que
todos os membros do grupo do programa se mantenham neutros” .

Ainda segundo Pedro d’Orey da Cunha, “a popularidade deste método e deste
programa foi extraordindria nos anos 70! do século passado, junto dos
professores norte-americanos.



3.1.4 A Educacdo para o Desenvolvimento Moral

A Educacao para o Desenvolvimento Moral tem como autor cimeiro Lawrence
Kohlberg, autor que,em 1971, publicou o artigo que o conduziria a formulagao
da teoria do desenvolvimento moral. Trata-se de “Indoctrination versus
Relativity in Value Education™.

A teoria cognoscitivo-estrutural de Lawrence Kohlberg, que deriva de Jean
Piaget, atendendo aos estddios evolutivos do educando, defende uma accao
educativa ordenada para o desenvolvimento psicologico adequado. Assim,
esta teoria — que se opoe ao Modelo de Clarificacao dos Valores — defende, em
concreto, que a educacao moral € o processo de desenvolvimento do raciocinio
moral que os sujeitos conseguem alcancar por meio de discussoes sobre dilemas
morais, colocados a partir de situacOes reais, que conduzem a tomada de
decisdes sobre o que € justo ou moral, no contexto em que vivem. Por outro
lado, esta teoria afirma que os estimulos ambientais, para o processo de
desenvolvimento moral, s3o as possibilidades de adop¢ao de papéis que oferece
a pessoa, a atmosfera moral do grupo ou a instituicdo a que pertence, assim
como o didlogo moral. Lawrence Kohlberg defende que o dialogo moral deve
ser democrético e participativo. Neste contexto, o autor de 771e Philosophy of
the Moral Development exige, desde o ponto de vista escolar, uma comunidade
justa, 1.e., democratica, participativa e solidaria quanto aos deveres, direitos e
relacOes, que se estruturam segundo normas de equidade. Finalmente, a
comunicacao inter-pessoal estd postulada tanto nos niveis de perspectiva social
alcancados, como nos estimulos ambientais requeridos para o desenvolvimento
moral®.

As estratégias que devem congregar-se para promover, desde a Educacdo, o
desenvolvimento moral, sdo as seguintes: reconhecimento do estadio em que
actua o educando; exposi¢cao dos raciocinios morais do seu proprio estadio;
exposi¢do, aos educandos, de situacdes problematicas que provoquem conflitos
morais genuinos e, como tal, inquietacao; criacao de uma atmosfera de didlogo
e mtercambio na qual os pontos de vista sobre o conflito moral sejam discutidos
abertamente®. Assim, os dilemas morais devem apresentar as seguintes
caracteristicas:

- devem estar baseados em situagoes da vida real;
- devem ser tao simples, quanto possivel;

- devem conter dois ou mais resultados possiveis, com implicacoes
morais;

- devem oferecer propostas de ac¢ao®.

s PEDRO D'OREY DA
CUNHA. Etica e Educacdo,
Lisboa., Universidade Ca-
télica Portuguesa. 1996,
p. 32.

17 Ibidem.

% Ibidem.

¥ Ibidem.

20 Ibidem.

2 Ibidem.

2 Cf. LAWRENCE
KOHLBERG, “Indoctri-
nation versus Relativity in
Value Education™, in Essays
on Moral Development. San
Francisco, Harper & Row,
1981, Vol. I (The Philosophy
of Moral Development).

3 JUAN ESCAMEZ
SANCHEZ; RAFAELA
GARCIA LOPEZ, “Educa-
cién Moral™, in AAVV,
Filosofia de la Educacién
Hoy. Conceptos. Autores.
Temas. op. cit.. p. 102 [trad.
do espanhol].

* Cf. Id., ib., p. 103.

# Cf. Id., ib., pp. 103-104.
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Lisboa, Universidade Aber-
ta, 2002.
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28 Ibidem.

» 1d., ib.. pp. 147-148.

¥ Id., ib., p. 153.

3! Ibidem.
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* Cf. Id., ib., pp. 150-154.
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Dado que o cerne de um juizo moral nao radica no contetido de uma decisao,
mas na forma de fundamentacao dessa decisao, a Escola deve ser organizada
e deve funcionar por meio de:

reunides comunitarias;

reunides de grupos pequenos;

grupos de conselho;

- comissao disciplinar;

reunides entre professores, alunos € consultores.

Manuel Patricio apresentou, entre nds, criticas pertinentes a Educacao para o
Desenvolvimento Moral?®. Ougamos o mestre eborense, que escreveu: “é
sabido que o essencial da metodologia de Kohlberg para estimular o
desenvolvimento do raciocinio moral passa pela oferta de oportunidades de
discussao em torno de distintas posi¢des e argumentagdes morais ™', op¢ao
didédctica que “apresenta as suas dificuldades: o nivel de maturidade do
pensamento 16gico ndo encontra frequentemente correspondéncia ao nivel do
pensamento moral; a capacidade para assimilar € desempenhar as diversas
funcdes exigidas também nao € congruente com o nivel moral™. Entrementes,
€ necessdrio ter presente que, para promover os dilemas morais, “€ necessario
induzir um conflito cognitivo entre os educandos para lhes propiciar o
desenvolvimento moral”™. Ao efectuar o balanco aos dilemas morais de
Lawrence Kohlberg, Manuel Patricio declara que “muitas das situacoes
dilematicas de Kohlberg pdem aos alunos situacoes-limite extremamente dificeis
e talvez mesmo inapropriadas pedagogicamente™°, pois “nao se trata de
situacdes reais, em que o aluno esteja vitalmente comprometido, mas de
situacdes simuladas. E um jogo com coisas extremamente sérias”!. Por outro
lado, cabe ter presente que “as situacoes existenciais moralmente graves nao
podem ser simuladas. O essencial da situacdo escapa a simulacdo, sé esta

presente na situagao real”™.

3.1.5 Modelo Integrado para a Clarificacdo dos Valores

Foi1 Ricardo Marin quem, em Agosto de 1997, no Congreso de Pedagogia.
Pedro Poveda. Educador, propds o Modelo Integrado para a Clarificacao dos
Valores®, assente em quatro momentos: cognoscitivo, afectivo, valorativo,
volitivo, de ac¢do — individual e social®.



Partindo do principio de que tudo o que se quer, tem de ser previamente
conhecido — nihil volitum nisi precognitum —, Ricardo Marin defende que as
nossas preferéncias sao precedidas por informacgdes que nos chegam através
dos mass media, dos grupos com 0s quais nos relacionamos, ou por aqueles
que despertam as nossas simpatias. Sediado em Max Scheler, o autor sintetiza
em cinco, as fases que compoem este momento:

- 1nformacao prévia. Aceita-se mais a opiniao de quem, para nés, tem
autoridade;

- apresentacao de um leque de possibilidades, todas positivas;

- obem apresentado deve responder as possibilidades do sujeito, as suas
aspiracOes, a sua maneira de ser;

- € preciso estudar as ‘consequéncias’ dos nossos actos;

- um procedimento altamente convincente consiste em descobrir as
‘incoeréncias’ das afirmacdes que fazemos®.

Quanto ao momento afectivo, Ricardo Marin afirma que os valores t€ém de ter
uma ressonancia pessoal, ou seja, “as coisas mais valiosas, comecando pela
nossa formacdo, reclamam esforcos, sacrificios e rentincias. Kant chega a
outorgar hierarquia ao valor moral na medida em que nao responde a reac¢oes
subjectivas prazenteiras ¢

Relativamente ao momento voluntério, o autor espanhol aponta, de maneira
determinada, para a decisao livre, dado que “a liberdade € a capacidade de
cada um decidir por s mesmo. Sou responsavel pelo acto livre. Imputa-se-me
e tenho que assumir as suas consequéncias’™’. Ora, 0s riscos em que este
momento incorre sao multiplos. Eles t€m a ver com a possivel imputacado, a
terceiros, dos nossos malogros, com a rentincia ao protagonismo, remetendo a
responsabilidade — sobretudo na Educacao —, ndo para nds, mas para terceiros,
com a hipétese de escolhermos valores com base em caprichos momentaneos,
submetidos ao peso das paixdes.

No que respeita aos compromissos sociais, Ricardo Marin declara, a partir de
Aristételes, o cardcter fundamentalmente social do ser humano. Assim, diz,
“os valores nao escapam a esta nossa condi¢do. Sabemos o enorme esforco que
significa para os ex-alcodlicos, os ex-fumadores, ou ex-drogados, agruparem-
-se com outros que estao empenhados em perseverar na nova vida™®. Este
modelo permite comprovar se um valor, que mereca ser considerado tal, “é
assumido plenamente e por seu lado orienta, ndo s6 para a sua clarificacao
mas também para a sua aquisicao e realizagao™. S6 no jogo, auténtico, entre
o eu e os outros € possivel, segundo Ricardo Marin, formular “perguntas

* Cf. Id., ib., p. 151.

*Id., ib., p. 152.

*7 Ibidem.

% 1d., ib., pp. 153-154.

*Id., ib., p. 154.
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pessoais que movam o sujeito a meditar € o fagam cair na conta dos valores
com o0s quais quer comprometer-se € a sinceridade daqueles com os quais ja
se comprometeu”™.

3.1.6 A Educacgdo nas Virtudes Morais

Richard Stanley Peters e Wolfgang Brezinka inserem-se na corrente que
preconiza o processo de Educacdo nas Virtudes Morais.

Nao sendo uma corrente relativista ou subjectivista, ela filia-se em Aristételes
e na filosofia crista medieval, admitindo a existéncia de uma lei moral universal
inserida na natureza humana. A Educacao nas Virtudes Morais considera que
a pessoa pode conhecer a lei moral e deve obedecer-lhe na sua conduta moral
efectiva. No ambito desta corrente, “dos principios morais fundamentais insertos
na sua consciéncia deve a pessoa extrair as aplicacoes adequadas as situacoes
concretas e particulares da vida. O acto de decisao, bem como o de derivagao
de regras morais dos principios fundamentais, € racional e livre™!.

Por outro lado, para a Educacdo nas Virtudes Morais, € na pessoa € na sua
natureza que se encontram os primeiros principios morais; € preciso contar
com a consciéncia € o acto prudencial que concretizam as normas morais, que
devem regular as accdes morais concretas®?. Esta corrente pertence ao
teleologismo, sendo “a direccao do pluralismo moral que considera as accoes,
morais ou imorais, segundo conduzam o homem a felicidade individual e/ou
social™.

A Educacdo nas Virtudes Morais rejeita os dilemas morais, de Lawrence
Kohlberg, dado que eles sdo inadequados a psicologia concreta da crianga ou
do jovem, sdo eventualmente traumadticos, sao simulados e, portanto, falsos.

A corrente da Educacao nas Virtudes Morais considera que:

€ nas situagdes morais concretas e reais que se deve radicar a actividade
educativa moral,;

- oeducando deve ser treinado a derivar dos primeiros principios morais
os principios subordinados e as regras a aplicar em situacdes concretas;

- devem ser criadas ou aproveitadas as situacOes morais concretas em
que o educando realize actos morais*.



3.1.7 Sintese conclusiva

Que devo, como pessoa, fazer? Este € o objectivo, magno, a que se dirige a
Educacao Moral, que ndo visa, por parte do educando, a aquisi¢do de
competéncias especificas numa determinada drea do saber, mas que pretende,
em contrapartida, a realizacao efectiva do conjunto de dimensdes que
constituem o todo que o sujeito em processo de Educacdo €. Em termos
educacionais, para o educador o educando € outrem; para o educando, o
educador € outrem, que em ambos 0s casos, se situa num plano superior ao
meu, concebido como a marca indelével de uma relagao des-inter-ess(a)-da®.
E, pois, numa escola livre e promotora da liberdade que tanto os agentes
educativos pessoais, quanto os agentes educativos sociais, t€m de actuar. Nao
€ com a coacc¢do, ou com a simulacdo de valores que, por um lado, pautas
axioldgicas equilibradas e respeitadoras de oufros mundos e de outros projectos
de vida podem ser edificados e, por outro lado, ndo é com a Escola-fabrica®®,
prépria da modernidade convulsiva, e incentivadora da mesmidade vital, que
a espontaneidade e a criatividade poderao desabrochar.

A luz do acabado de afirmar, consideramos que a Educacio, que é vida, tem
necessariamente que ser viva, tanto para nds, quanto para outrem. Isto € tanto
mais importante quando, numa época em que, no dizer acertado de Raymond
Polin, “a instituicdo escolar € [ ...] vitima de um frenesim de pedagogos que se
lancaram em teorias completamente loucas, por vezes com as melhores intengdes
deste mundo, mas cujos resultados se revelaram catastroficos: o professor-
-camarada, a escola-lugar-de-vida, a crianga que decide o que deve aprender,
a leitura global, as matemdticas novas, o primado do falado sobre o escrito™’
nao geraram senao muitos andes e poucos gigantes num mundo com valores
a deriva.

A promocdo da Moral, em termos educativos, exige a fecundidade da
praxiologia dos valores, dado que “a educacdo — sobretudo entendida como
educagdo permanente, ou seja, como a propria vida como processo continuo
de aprendizagem de aperfeicoamento — € uma componente essencial dessa
praxiologia™®. S6 assim estamos aptos a partir, vivenciando-a, da maxima de
Teréncio, “homo sum: nihil humani a me alienum puto”™, para a proposta, de
sangue e osso, de Miguel de Unamuno: “Nullum hominem a me alienum
puto; sou homem, a nenhum outro homem estimo estranho. Porque o adjectivo
humanus é-me tao suspeito como o seu substantivo abstracto hiumanitas, a
humanidade. Nem o humano nem a humanidade, nem o adjectivo simples,
nem o adjectivo substantivado, mas o susbstantivo concreto: o homem.
O homem de carne € 0sso, 0 que nasce, sofre € morre — sobretudo o que
morre —, 0 que come, € bebe, € joga, e dorme, e pensa, e quer™ € o irmio, o
verdadeiro irmao de cada um de nos.

* Cf. EMMANUEL LEVI-
NAS, Ethique et Infini, op.

cit.. p. 91 e sgs.

* Discordando, globalmen-
te, da Pedagogia Institu-
cional, nio deixamos de
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mos.”, MICHEL LOBROT,
“Por que Razdo Estid o En-
sino em Crise?”, in AAVV,
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Defendemos que o humanismo integral, que tem como meta a obtengao da
felicidade, na dignidade, visa a pessoa toda e todas as pessoas. Se assim for,
podemos, entdo, afirmar, com Amiel, uma compreensao exigente e tolerante
do humano, que admite que “um homem pode perder os quatro membros e
quatro dos seus cinco sentidos; ele € um homem enquanto tiver cabeca e
coragao, menos que isso, enquanto for uma consciéncia™".
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

“O trabalho educativo exerce-se, na pureza do conceito, exclusi-
vamente sobre o homem. Nao se educa uma planta ou um animal.
O 1tnico ser vivo educavel e sobre o qual se trabalha educativamente
¢ o homem. H3a necessariamente uma ideia ou modelo de homem
subjacente a toda a actividade educativa. O homem ¢ o tdnico ser
que conhecemos que se trabalha a si mesmo sobre uma ideia de si
mesmo para realizar em si essa ideia. Ou seja: o homem € o tunico
ser sobre a Terra que quer ser outro para ser ele mesmo. O homem
é, pois, para si mesmo um valor. E o valor que reconhece ser que
ele quer realizar com a educagao. Basta esta analise para provar a
verdade da proposi¢ao: nao ha educacao sem valores. Ou seja, dito
pela positiva: a educagcao € um processo que visa a realizagao do
educando como valor para si mesmo.

Este €, pois, o fundamento axiol6gico do homem: a sua actividade
axiolégica comeca pelo valor que d4 a si mesmo. E a partir deste
acto axiologico principial que se desenvolve toda a actividade
axiolégica do homem. As consequéncias para a analise axiolégica
da educacao parecem-me 6bvias. A educagao ¢ valiosa porque € o
meio de realizar o homem como valor. Todos os valores que a
educagao promove sao-no, afinal, dentro do valor englobante que
¢ o que o homem da a si mesmo.

Ao conhecimento que o homem tem de si darei o nome de
antropologia. Inspirando-me na Nova Antropologia de Gadamer-
-Vogler, direi que sao varios os niveis do conhecimento
antropologico. Estes niveis sao pontos de vista do homem sobre si
mesmo. Referirei os seguintes, para mostrar que em todos eles se
insinuam os valores: a) o ponto de vista biolégico; b) o psicolégico;
c¢) o social; d) o cultural; e) o histérico; f) o filoséfico; g) o teolégico.”

MANUEL PATRICIO, “Educacgao, Valores ¢ Vocagoes™, in AAVYV,
Educacdo Pluridimensional e Escola Cultural. Actas do I Congresso
da Educacdo Pluridimensional e da Escola Cultural, Evora,
Associacio da Educacio Pluridimensional e da Escola Cultural, 1991,
p-67.
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TEXTO A

“Acabo de receber uma carta do meu amigo ¢ companheiro don
Antonio Gonzalez Garbin, hoje professor da Faculdade de Letras da
Universidade Central de Madrid, e que durante muitos anos o foi da
de Granada.

E o senhor Gonzilez Garbin um ancido venerivel e benemérito, hoje
quase cego, que durante uma longa vida educou silenciosa e
pacientemente geragoes de jovens, no amor € no gosto pelas culturas
classicas, grega € romana.

Ao ler isto, é facil que encolha os ombros e deixe desenhar nos seus
labios um sorriso algum desses que creem que o conhecimento directo
¢ o conhecimento dos escritores que foram mestres de muitas geragoes
¢, hoje, pelo menos supérfluo. Mas como creio que, embora o conhe-
cimento ¢ o cultivo da antiguidade classica nao contribuem, desde
logo, para o aumento da renda de um pais, contribuem, e muito, para
afastar o mais florido dos seus intelectuais dos ficeis, mas funestos
caminhos da superficialidade, atenho-me em crer que Gonzalez Garbin
fez nao pouco por formar caracteres.

Aquele homem singular, de temperamento rijo € espirito compreensivo;
aquele homem que parecia arrancado ao marco do Renascimento
italiano e que se chamou Angel Ganivet, foi discipulo de Gonzilez
Garbin, e muitas vezes ouvi-o falar deste com grandissima veneragao
e como do homem que mais tinha contribuido para formar o seu
espirito.

Vem isto a propédsito da carta a que, na primeira linha deste escrito, me
refiro. Nela, falando-me Gonzélez Garbin de certas sentengas € obser-
vagoes originais — a frase € sua — de um escritor espanhol contempo-
raneo cujo nome calo por razao que reservo, embora a deixe adivinhar
aos argutos, acrescenta: ‘Elas fazem-me recordar aquele meu discipulo
amadissimo, Angel Ganivet, no qual perdeu a patria espanhola um
grande pensador e um conselheiro de grande valia, de nobilissimo
coracao. Os mestres passamos por ignorados dias de luto e de grande
aflicao. Eu, num curto periodo de tempo chorei o meu querido Angel;
Rafael Torres Campos, que tinha conquistado renome merecido como
cientista ¢ pedagogo; e o culto e elegante escritor Atienza, que enaltecia
o nome de Espanha além-mar.’

Poucas vezes encontrei em alguma carta uma passagem tdo comovente
na sua severa simplicidade classica, e ha-de permitir-me o veneravel
mestre que a traga a publico.

Levo uns vinte e trés anos dedicado ao magistério — nesta Universidade,
dezassete —, sao bastantes os jovens que por mim passaram, € Creio
estar em tao boa disposi¢ao como qualquer outro para compreender a
amargura intima, toda a intensidade de afectos que late sob esta
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simplissima frase: os mestres passamos por ignorados dias de luto e
de grande aflicao.

Eu, que sei quanto Ganivet queria o seu mestre Garbin, e de quanto se
confessava seu devedor, compreendo a profundidade da aflicao que
deve ter embargado a alma do mestre ao saber da morte prematura e
antecipada do discipulo que mais e melhor iria reflecti-la. E uma dor
comparavel, creio, a do pai que vé morrer o seu filho quando este
comecga a formar familia e a continuar nela o sangue € o nome daquele,
antes que por sua vez tenha filhos.

Porque a existéncia de netos que perpetuem o seu nome € O S€u sangue
ha-de temperar, de certo modo, a pena pela morte do filho.

No prestigio de tantos homens, cujos nomes a fama leva e exalta, até
que ponto entra o labor obscuro dos seus mestres?

As vezes, salva-se dos mares do esquecimento na histéria algum mestre
veneravel, que nada nos deixou escrito, mas cujo nome pronunciam
com respeito os que foram seus discipulos. Assim, o nome de Sdcrates
que Platao ¢ Xenofonte, sobretudo, nos transmitiram rodeado de
inquebrantavel gléria, e que com ela persiste, apesar das faceis
galhofadas de Aristéfanes. Porque a mofa, como tem origem miseravel
¢ mesquinha, afunda-se rapidamente.

Nao nos damos sempre conta do que € esse labor obscuro ¢ tenaz, do
que € a obra da palavra viva vertida um dia e outro na intimidade do
afecto que cria o trato, olhando-se mestre e discipulo nos olhos,
sentindo-se mutuamente a respiragao calida.

Escrevi muito nos anos que levo de vida — talvez demasiado —, mas
pode ser que, se o meu nome se salvar, se é que se salva, do
esquecimento, mercé a esses meus escritos, o0 meu espirito, ou melhor
dito, aquela parte do espirito comum que se me confiou em deposito,
perdure vivo depois de eu morto, sera gragcas a esse labor obscuro e
paciente, de peito a peito, sera gragas aos meus discipulos por Espanha
e fora dela derramados.

A frase simplesmente afectuosa da carta de Garbin, trouxe-me a
memoria o que se passou com um discipulo meu:

Chegou ca, ha ja alguns anos, quando eu comeg¢ava 0 meu magistério
universitario, um rapazito de Arévalo, Mamerto Pérez Serrano — nao
quero calar o seu nome, ja que a sua alma descansa no eterno descanso
— que vinha estudar Filosofia e Letras. Era muito vivo e muito desperto
0 mog¢o, mas muito pobre. Pretendeu uma bolsa e nao a conseguiu.
Teve de prosseguir o seu curso com nao pequenos apuros. Era, nas
minhas aulas, o mais adiantado € o que mais progressos fazia, e,
contudo, nao tinha dividas de que nao estudava fora delas. Apanhava
tudo de ouvido, e era vé-lo ouvir. Vé-lo, digo, porque ouvia até com os
olhos. Passava boa parte do tempo livre jogando dominé no café.



Como nas minhas aulas procurei sempre nao s6 ensinar aquela
disciplina para cujo ensino o Estado me tem aqui, mas despertar com
esse mesmo ensino o espirito dos meus discipulos e educar-lhes o
gosto e a aspiragao no sério, profundo e classico, fixei-me no jovenzito
de Arévalo e pus no seu porvir grandes esperancas. E, depois de ter
acabado o curso, segui-o com o pensamento ¢ o afecto, como segue
sempre qualquer mestre a qualquer discipulo eleito, perguntando-me:
que sera feito de Mamerto?

O pobre Mamerto nao teve sorte. Teve de prestar servico militar e foi
com o nosso desgracado exército para Cuba, e depois daquela triste
derrota voltou derrotado também, com a alma e o corpo doentes.

Voltou para a sua terra natal, Arévalo, e voltou para morrer. Quando
soube da sua morte prematura, passei por um desses ignorados dias
de luto e de grande aflicao pelos quais os mestres passamos.

O leitor terd de perdoar-me por pdr ante si estas recordagdes tao intimas
€ tao pessoais; mas, por acaso, ¢ possivel dar for¢ca as reflexdes que
agora estou a eXpor se nao as ungir com a ung¢ao da intimidade?

E 0 nosso egoismo e nada mais do que o nosso egoismo, é o egoismo
ingénito e conatural em qualquer homem, mas agravado e exacerbado
no escritor, € o egoismo, € sé o egoismo, aquilo que nos faz agarrarmo-
-nos mais a este labor de publicista que vai unido ao nosso nome, que
nao a esse outro labor silencioso de mestres orais em que derramamos
0 NOSso espirito.

E este nome de mestres nao implica, neste caso, qualquer petulancia,
mas &, pelo contrario, o mais simples e o mais humilde, podendo chegar
a ser o mais sublime. Mestre é o que ensina as primeiras letras, e nem
ele as inventou nem para transmitir o seu ensino faz falta uma
inteligéncia poderosa nem sequer conhecimentos extraordinarios. Mas
pode ensinar a ler com tal espirito pondo nisso tanta alma e tanto amor
e tanta dedicagao religiosa, que chegue a verdadeira sublimidade do
magistério o ensino das primeiras letras.

Nao, o chamar-se mestre nao implica petulancia. Um mestre nao ¢ um
sabio. Por mestre tenho-me € no meu ensino procurei sempre por todo
o afinco e todo amor: mas relativamente ao sabio, ndo uma, mas mil
vezes rechacei semelhante qualificativo, que, crendo de resto ser muito
honroso, sei que nao pode aplicar-se-me sendao por uma ingénua
benevoléncia ou por uma miseravel mofa, de raizes envenenadas.

Sei o quanto hoje resulta estranho escrever, deixando que o coragao
mova a mao; ja sei que parece a muitos, nao impudico, mas até
antipatico, que em vez de andar a escolher as palavras e a polir os
paragrafos se deixe aberta a corrente dos afectos; mas, ainda assim,
nao deixarei de dizer que se creio ter merecido a vida nao foi pelos
conhecimentos que tenha podido transmitir a outros, mas pelos animos
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que tenha conseguido levantar. ‘Quando tenham passado alguns anos
depois de ter deixado os bancos das minhas aulas — costumo dizer —,
a maioria dos meus discipulos terao esquecido quase todas as doutrinas
que lhes transmiti, mas de mim nao se terao esquecido.’

E, falando menos pessoalmente, devo dizer que acontece nao uma,
mas muitas vezes, um escritor apoderar-se do dnimo dos seus leitores,
crendo estes que € pela sua ciéncia, pela novidade ou a profundidade
dos seus pensamentos e observagdes, € nao € por isso, mas por certo
calor intimo que circula nos seus escritos. E, em contrapartida, ha
outros que querem por calor e sé conseguem poem vistosidade de
labareda.

Voltando a mim, devo acrescentar que estou certo de que quando
desaparecerem os ingénuos € os maliciosos que me motejam de sdbio
— aqueles por benevoléncia e por malevoléncia € pequenas paixonetas
rasteiras estes — havera muitos que me farao a justica de compreender
e sentir que, se alguma vez consegui algo, fo1 por ter escrito com o
coragao.

E Gonzilez Garbin, por acaso, um sibio? Nio digo que ndo o seja em
certo respeito, mas o seu nome nao esta unido a nenhuma descoberta
importante no ramo dos estudos de humanidades classicas a que se
tem dedicado. Nao € citado como um erudito de monta nem como um
autor de trabalhos fundamentais. Tudo o que dele conhego, além de
alguma coisa solta, ¢ um manual de literaturas grega e latina, muito
bem escrito, como tudo o que ele escreve, mas que nao deixa de ser
um manual como qualquer outro, um simples livro escolar, para o
ensino, sem pretensoes.

Mas conhecgo dele algo que vale mais que todos os manuais havidos e
por haver, por muito bons que sejam, e sdo as palavras de Angel Ganivet
quando falava do seu mestre, daquele a quem tinha por seu mestre
por exceléncia.

Nao foi muito, devo confessa-lo, o grego que dele aprendeu, como
nao foi muito o que aprendi eu do meu mestre, don Lazaro Bardon;
mas nunca pronunciava Ganivet o nome de Garbin sem a profunda
reveréncia envolta no mais calido carinho com que eu pronuncio o
nome do meu mestre Bardén. Porque este era, nao um catedratico de
lingua grega, mas um verdadeiro homem, e jamais a sua recordagao
se apagara da minha memoria.

Lendo ha pouco o excelente livio que sobre Walt Whitman publicou
Leén Bazalgette, detive-me a reflectir sobre o que nos dizem acerca
do efeito de presenga que o nobre mestre de Camden produzia sobre
todos os que se lhe acercavam, daquela espécie de magnética influéncia
que irradiava da sua pessoa. Conheci também homens assim, embora
talvez nao tenha tido a dita de conhecé-los no grau de Walt Whitman,
¢ um desses homens era Bardon. Nao eram as coisas que dizia que



nos impressionavam, mas o seu modo de dizé-las: o gesto, o tom da
sua voz, a autoridade, enfim, com que as pronunciava. As coisas mais
vulgares transformavam-se em nobilissimas nos seus labios.

Esta acc¢ao pessoal de don Lazaro experimentou-a também Rizal, o
tagalo, como pude observar ao ler as suas notas de estudante em
Madrid, e ao encontrar alguma reminiscéncia de coisas de Bardén nos
Seus escritos.

Creio saber o segredo daquela sua autoridade, € que € o mesmo segredo
da autoridade intima de Walt Whitman. Reside ela no facto de estes
homens, apesar de terem um certo doce e humano sentido de humor,
serem sérios, fundamentalmente sérios, profundamente sérios. Levam
tudo a sério, até a propria anedota, ¢ se sabem jogar fazem-no
seriamente. Sao precisamente o contrario dos néscios senhoritos mais
ou menos estetas enamorados das superficialidades ¢ adeptos da mofa.

E por almas assim, que irradiam nobre seriedade, quantos ignorados
dias de luto e de grande aflicao nao hao-de passar!

Se o paragrafo da carta do mestre de Ganivet, que me inspirou este
escrito, me tocou tanto, € porque no meio de tanto melquetrefe que
procura unir o seu nome a atavios literatescos, € quando lastima nao
té-lo conseguido, vinga-se da sua sorte mofando de tudo quanto nao
sente, levanta o dnimo encontrarmo-nos com espiritos nobres cujo
afinco foi fazer sentir aos demais a augusta seriedade da vida.”

MIGUEL DE UNAMUNO, “Sobre la Carta de un Maestro”, La Nacion,
Buenos Aires, 3 de Junho de 1908, in (Introducao, bibliografia e notas
de Manuel Garcia Blanco), Obras Completas, Madrid, Escelicer, 1968,
Tomo III, pp. 614-618 [trad. do espanhol].

TExTO B

“A livre discussao, sim; mas tendo o aluno de amar a verdade e saber
que existe a honestidade do pensamento, que € o proprio fundo e
alicerce do caracter moral. A livre discussao sem uma liberdade que
discuta é o livre passeio do homem sem pernas ou o livre voo do
animal sem asas. Cortai as asas a aguia ¢ soltai-a depois de cima do
penhasco bravio, sobranceiro ao abismo. Heis de ver a senhora das
alturas tombar, lacerada e sangrenta, até ao fundo desse abismo, onde
pousard na rigida quietude da morte.

Adormecei essa capacidade de associar e dissociar estados psiquicos,
de levar o pensamento a todos os recantos do horizonte espiritual,
fixai num sé ponto a atencao da consciéncia e em volta serao ondas
de vida, batendo inutilmente a bruteza de uma ideologia petrificada.
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A alma humana € um ressoador universal, ela repete a forma e o ritmo
de todas as vibragoes. Um educador pode muito bem ser aquele sinistro
fantasma do nosso medo infantil, que, apertando o cranio entre as
maos gigantescas, prefigure a feicao e a modalidade do nosso ser
psiquico. Aquela torva figura que, de noite e as escondidas, ande
envenenando as fontes, que amanha vao correr para a avidez das gar-
gantas sequiosas. Aquele que nos adormeceu, e, enquanto dormimos,
andou cortando os delicados fios de sensibilidade que nos prendem
aos estremecimentos do Universo. E depois, enredando nas suas maos
criminosas esses fios que ja nao conduzem compreensao ¢ harmonia,
pode muito bem dar-nos a liberdade nominal dum movimento, que
tem por centro e lei as ligages por ele estabelecidas.

Liberdade, Liberdade! Palavra tao carregada de vida e beleza, que
tens levantado o peito do pensador em delicados frémitos de ternura,
subtil e incoercivel como a aragem da manha; que tens soerguido o
amplo arcaboi¢co das multidées, como o vento do mar alto o imenso
corpo das aguas; que tens irrompido, como o coragao convulso da
terra, em crateras de fogo, arrojado a prépria face do Sol! Oculto,
longinquo astro do cristianismo; profundo coragao da ciéncia e da
arte; sol sempre abaixo do horizonte, mas eterno, espléndido arrebol
duma aurora, nossa companheira desde desde o primeiro homem;
esperanga unica; corpo, sangue ¢ alma da nossa alegria! Prometeu
conquistando o fogo, Cristo vencendo a morte; herédis, santos e martires
fazendo de suas pobres vidas transitorias nossa vida imortal!”

LEONARDO COIMBRA, A Questao Universitdria, in (Selecgao,
coordenagao e revisao por Sant’Anna Dionisio), Obras, Porto, Lello
& Irmao-Editores, 1983, Vol. I, pp. 611-612.

3.1.9 Actividades propostas

Ap6s ler o texto de Miguel de Unamuno, responda as seguintes questoes:

1. A escola dos nossos dias deve procurar o sentido humano daqueles

que a frequentam?

2. O professor deve ser, sempre, um funciondrio do humano?

Tendo presente o conteudo, implicito e explicito, do texto de Leonardo
Coimbra, responda as questoes sugeridas:

1. Considera que o aluno €, sempre, uma pessoa?

2. Considera que o professor €, sempre, uma pessoa?



3.2 Deontologia Educacional
3.2.1 O que é a Deontologia?

3.2.2 Codigo de direitos e deveres no dmbito concreto de acgdo pro-
fissional

A origem etimolégica do conceito de Deontologia radica na Grécia Antiga:
deriva da juncdo das palavras 7o déon (dever) e logia (doutrina, tratado).
A Deontologia €, portanto, o conjunto normativo de imposicoes que deve
nortear uma qualquer actividade profissional, em ordem ao tratamento
equanime a todos aqueles que recorrem ao fornecimento de um bem e/ou
Servico.

O termo “Deontologia” foi criado por Jeremy Bentham, e dado a conhecer na
sua obra péstuma, Deontology or the Science of Morality,publicada em 1834.
Escreve o autor:

“O objecto do Deontologista consiste em ensinar o homem a dirigir os
seus afectos, de maneira a que eles sejam o mais possivel subordinados
ao bem-estar. Cada homem tem as suas penas € 0s seus prazeres, que
lhe sao préprios, € com os quais o resto dos homens nao tem qualquer
relacao; ha, também, os prazeres e as penas que dependem das relagGes
com os outros homens, ¢ os ensinamentos do Deontologista tém por
objectivo aprender, num como noutro caso, a dar ao prazer uma
direcgao tal que lhe permita ser produtivo para outros tipos de prazer;
¢ a dar uma tal direccao a pena que a torne, na medida do possivel,
uma fonte de prazer ou, pelo menos, que ela seja o menos pesada
possivel, suportdvel e, assim, tdo transitéria quanto possivel™2.

De acordo com Enrique Gervilla Castillo, consideramos que Jeremy Bentham,
filosoficamente situado no Utilitarismo, considerava a Deontologia como uma
Ciéncia do “conveniente” destinada a alcangar o maximo prazer possivel para
o maior numero de pessoas. Nao pretendia, deste modo, a obtencdo da
consciéncia ou do dever no exercicio estrito de uma actividade profissional,
mas visava o prazer sem qualquer dor.

3.2.3 Reflexdo critica sobre o cédigo deontolégico

O ser humano nao existe e age no plano do absoluto. Qualquer desempenho
profissional estd sujeito, de modo mais ou menos difuso, as influéncias do

52 JEREMY BENTHAM,
Déontologie ou Science de
la  Morale. Ouvrage
Posthume de..., Bruxelas, J.
P. Meline, Libraire-Editeur,
1834, Tomo II, pp. 39-40
[trad. do francés].

3 ENRIQUE GERVILLA
CASTILLO, “Dimensién
Educativa y Deontologia
del Profesor™, in AAVYV,
Filosofia de la Educacién
Hoy. Conceptos. Autores.
Temas, Madrid, Dykinson,
1989, p. 568 [trad. do espa-
nhol].
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meio, e sobretudo, as pressoes daqueles que coabitam com o fornecedor do
bem e/ou servico. O c6digo deontolégico destina-se a:

- proporcionar aos utentes um tratamento idéntico, assente na diversidade
essencial que constitul cada um dos seres humanos que procura a
satisfacao de uma necessidade por meio da prestacao de um bem e/ou
SEervico;

- fornecer aos profissionais uma pauta € a regulacao dos deveres,
obrigacdes préticas e responsabilidades que surgem no exercicio de
uma profissao.

3.2.4 Reflexdo dindmica sobre o codigo deontolégico

As diferentes actividades profissionais que o mundo contemporaneo oferece
sao diversificadas e dirigem-se a um publico consumidor cada vez mais exigente,
critico e vasto. Para 14 das diferencas verificadas pelo préprio senso comum,
existe uma exigéncia radical: a de cada um dos utentes ser tratado como ser
inigualdvel, fim e nunca meio para o funcionédrio/empregado que se encontra
mcumbido do atendimento do cliente.

3.2.5 Procedimento moral concreto no dmbito delimitado

Tal como escreveu Carl Rogers a propdsito da pratica da clinica psicoldgica, a
terapia deve centrar-se no cliente®*. No Hospital, as aten¢des dos prestadores
de cuidados de satide concentrar-se-30 no Doente; no Estabelecimento
Prisional, no Recluso; na Escola, no Educando.

No ambito educativo, o problema da Deontologia profissional reside nas
obrigacoes e responsabilidades que

- asociedade outorga a cada educador,

- cada educador outorga a si proprio, € que derivam do poder e dos
limites da Educacao.

Para 14 da legislacao aprovada nos mais variados paises acerca das matérias
educativas, impoe-se, de acordo com Eric Ashby, um juramento para a
profissao docente semelhante ao Juramento de Hipdcrates, que tenha em linha
de conta os seguintes aspectos:



- aDeontologia do professor, relacionada consigo préprio;
- aDeontologia do professor, relacionada com os colegas;
- aDeontologia do professor, relacionada com os alunos;

- aDeontologia do professor, relacionada com o contexto social>.

3.2.6 O que entender por Deontologia Educacional
3.2.6.1 Deontologia dos educadores

Responsdveis pela formacao das geracdes que procuram na educacio os
fundamentos axiol6gicos, gnosioldgicos e vitais que permitam o enraizamento
ontoldgico capaz de prospectivar aquilo que serdo — pessoal € colectiva-
mente —, os educadores t€m em maos uma responsabilidade dupla: aquela que
diz respeito ao funcionario, € € a mais estrita; aquela que concerne ao formador
de seres humanos, e € a mais ampla.

Em Portugal, o Estatuto da Carreira dos Educadores de Infdncia e dos
Professores dos Ensinos Bdsico e Secunddrio®® estabelece, no seu Capitulo I,
os direitos e os deveres dos professores. Tendo por adquiridas as regalias dos
demais funciondrios e agentes do Estado, € assegurado aos professores o direito
de participacdo no processo educativo, a formacdo e informacao para o
exercicio da funcao educativa, o apoio técnico, material e documental, a
seguranca na actividade profissional, e a negociacao colectiva, nos termos
previstos pela lei (artigos 4.°a9.°).

No que diz respeito aos deveres profissionais, o Estatuto encara como
especificos da fun¢do docente:

- o contributo para a formacao e realizacao integral dos alunos;
- acolaboracdo com todos os intervenientes no processo educativo;

- aparticipacao na organizacao e responsabilizacdo pela realizacdo das
actividades educativas;

- agestao do processo de ensino;

- aprendizagem no quadro dos programas definidos;

55 Cf. ENRIQUE GER-
VILLA CASTILLO, “Di-
mensién Educativa y Deon-
tologia del Profesor”. in
AAVV, Filosofia de la
Educacién Hoy. Conceptos.
Autores. Temas, op. cit..

p- 569 [trad. do espanhol].

3¢ Lei n.” 139-A/90, de 28 de
Abril, promulgada pelo Pre-
sidente da Republica em
23.1IV.1990, Didrio da Re-
piiblica — I Série, Lisboa,
n.° 98, 28.IV.1990.
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- a corresponsabilizacdo pelo uso adequado das instalagcdes e equipa-
mentos escolares;

- o empenho na participacao e conclusao das ac¢oes de formacdo em
que participar,

- arealizagdo (na Educacao Pré-Escolar e no Ensino Basico) das activi-
dades educativas de acompanhamento de alunos, destinadas a colmatar
a auséncia imprevista e de curta duracao do respectivo docente;

- adetecgao —em cooperagao com os restantes intervenientes no processo
educativo — da existéncia de casos de criancas com necessidades
educativas especiais (artigo 10.°, 8§ 2, a-1).

3.2.6.2 Deontologia dos pais e de outros agentes educativos

No Ante-projecto de Lei da Associacdo de Pais (artigo 1.°, § 2) podem ler-se
estas palavras que, na sequéncia da publicacao da Lei de Bases do Sistema
Educativo,em 1986, clamam justica: “E atribuido & A. de pais e encarregados
de Educacdo um conjunto de direitos e regalias especialmente reconhecido e
que visa proporcionar aos pais € encarregados de educacao, através das suas
estruturas representativas, o exercicio dos direitos e deveres que lhes assistem
relativamente a educacao dos filhos™’.

E sabido que a Escola e a Educacdo atravessam uma crise profunda, que
deriva da explosao escolar, da impreparacao dos docentes em actividade, mas
também da propria familia — que, at€ ao fim do Antigo Regime, arcou com
grande parte da responsabilidade da Educacdo dos mais novos com vista a
sua insercao no mundo laboral. Se nos for permitido o abuso da metéfora, e
tendo como baliza o ano de 1945, assistimos a partir de entao ao transito do
paradigma da “casa-lar, doce lar”, para o da “casa-cama, doce cama”. Hoje
em dia, o pai € a mae trabalham fora de casa. Encontram o(s) filho(s) no
periodo pos-laboral, frequentemente entre solicitacdes que o quotidiano impde
(telenovelas, assisténcia a jogos de futebol, “chats”, encontros de ex-colegas
de estudos/servico militar). A atencao dada a familia tem sido descurada pela
propria familia. Por outro lado, e fruto dos ritmos da vida da contempo-
raneidade, o aumento das familias monoparentais nao contribui para a
estabilidade que a crianca e o jovem deveriam ter, ao entrar na escola. Neste
contexto, as palavras da Confederacao Nacional das Associacdes de Pais
(Confap) acima citadas sao, por si sos, relevantes. Dispostos a colaborar, porque
conscientes dos seus deveres, pais € professores poderdao dar aqueles que
frequentam a escola, tudo aquilo que ela tem capacidade para dar-lhes.



Quanto aos demais agentes educativos na Escola (psicologos, médicos
escolares, pessoal auxiliar) € de salientar a inexisténcia de qualquer alusio
formal nos textos legais aos seus deveres para com os educandos. Para estes,
muitas vezes, a Escola assume-se como um ponto de passagem, no transito
para a melhoria curricular de cada um. Neste contexto, urge definir o seu
quadro de referéncias deontoldgicas, em ordem a interac¢ao, retroaccao e
transaccao de todos aqueles que, profissionalmente, vivem da/para a Educacao.

3.2.6.3 Deontologia dos educandos

Situados no centro do processo educativo, os educandos de hoje fruem uma
situacao invejavel: o puerocentrismo. Em contraponto com o magistrocentrismo
que imperou durante séculos, o aluno actual disfruta, potencialmente, de muito
mais oportunidades do que aqueles que o antecederam. No entanto, assiste-se
muitas vezes ao paradoxo de o centro (o aluno) pretender ser império, e de
confundir a liberdade que lhe € dada, com a libertinagem que pretende impor
aos educadores e demais agentes educativos.

Esté o educando dos nossos dias ciente dos seus deveres, como o estd acerca
dos direitos que lhe sdo oferecidos? Hesitamos na resposta. Sabemos que
receber € bem melhor do que dar. Até que ponto os alunos — € a sociedade —
estao preparados para uma Educacao que, apostando na qualidade, ndo abdique
da exigéncia? A Educacdo vale pelos certificados de competéncia que os
diferentes subsistemas do sistema educativo conferem? Ou, em contrapartida,
nao serd a Educacdo uma ferramenta de primeirissima grandeza nas modernas
Democracias?

3.2.6.4 Deontologia dos administradores da educacdo e dos politi-
cos da educagdo

A Educacgao ndo se restringe ao espaco da sala de aulas. Ela € muito mais.
Também € planificacdao da rede escolar, do pessoal previsto, das op¢oes
estratégicas relativas as reformas do sistema educativo — da base para o topo?;
do topo para a base?; de niveis intermédios para a base € para o topo do
sistema? Neste sentido, como afirma Gaston Mialaret, o professor, 0 adminis-
trador do estabelecimento de ensino e o responsavel politico pela educacao
agem “sobre os alunos para que eles recebam uma ‘boa’ educagao™8.

3% GASTON MIALARET, As
Ciéncias da Educagdo. 2.
ed., Lisboa, Moraes Edito-
res, 1980, trad. do francés

por Ana Maria Rabaca,
p- 16.
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Aprender a Ser, 3. ed.. Lis-
boa, Livraria Bertrand.
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Maria Helena Cavaco e

Natércia Paiva Lomba.
pp- 197-212.

% JOAQUIN GARCIA CAR-
RASCO, La Ciencia de la
Educacién. Pedagogos,
;Para  Qué?, Madrid,
Santillana, 1983, p. 9 [trad.
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who?; how?; what?
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O sentido teleoldgico da pratica dos administradores e dos politicos da
Educacdo permite-nos falar da intencionalidade posta na actuacdo destes
agentes para a adequacdo dos sistemas educativos as solicitacdes que a
sociedade exige, reclamando, por outro lado, o respeito daqueles para com a
dignidade instrinseca das Escolas e de quanto 14 ocorre.

3.2.6.5 Comunicagdo Social e Deontologia Educacional

A missdao da Comunicacdo Social € tripla. Compete-lhe formar, informar e
divertir aqueles que a consomem. Hoje, mais do que nunca, vivemos na aldeia
global teorizada por Marshall McLuhan. Neste sentido, a Escola jd ndo € o
unico factor educativo. A imprensa (falada, escrita e televisionada), o cinema,
as novas tecnologias da informacdo, que permitem a individualizacao da
mensagem — nos paises economicamente desenvolvidos —*, levam o educando
adescobrir, ele proprio por si proprio, 0 meio, o pais, a civilizacao em que vive.

Actualmente, € toda a sociedade que se quer educada e que pretende ser
educada. No dizer de um tedrico da Ciéncia da Educagao, o salmantino Joaquin
Garc{a Carrasco, “depois do sono, a actividade pedagdgica € a que mais horas
[...] consome na nossa sociedade™®. E assim que a regra de ouro do quarto
poder — a dos seis W (quando?; como? onde?;, quem?; porqué?; que?® — se
1mpde, a nosso ver, mais do que nunca. Em face de uma noticia ou de um
comentario de actualidade importa saber, com rigor e clareza quem, quando,
como, onde, porqué, o qué... fez/foi feito/envolveu/foi envolvido. A linguagem
tem de estar adequada ao publico a quem se dirige a noticia. Informar nao é
deformar. Os pré-juizos, os pré-conceitos € os pré-supostos daqueles que levam
a cabo a informacdo nao educam e contribuem para a perturbacao do leitor/
ouvinte/espectador.

3.2.6.6 Agentes Culturais e Deontologia Educacional

Em sentido lato, vivemos na sociedade da cultura. Grande parte das obras que
a que temos acesso € de divulgacdo, quer pela complexidade dos saberes da
contemporaneidade, quer pela escassez de tempo que norteia a nossa existéncia.

E importante sublinhar que divulgagdo nao é sinénimo de banaliza¢do. Ao
banalizar um tema/um problema cairiamos na tentacao da facilidade e
levariamos o caos educativo, onde se pretendia que imperasse 0 cosmos. Ao
levar a cultura aos circulos mais amplos de humanidade —isto €, a0 formarmos
os seres humanos que convivem connosco — nao podemos permitir-nos a



sermos transmissores da ignorancia cultural. Na medida em que a clareza é a
expressdo nitida do pensamento, ao divulgarmos uma obra, ou o aspecto de
uma obra, temos a obrigacao de a conhecer em profundidade. A actividade de
qualquer agente cultural nao se compadece com 0s aspectos meramente
funcionais do seu agir. Aqui, como no professorado € nos outros intervenientes
no acto educativo, tanto pessoais, quanto sociais, importa saber qual € o codigo
do dever fazer, numa palavra, a Deontologia que se lhes aplica.
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DOCUMENTO PARA REFLEXAO

“Em primeiro lugar, os cédigos de ética profissional estruturam e
sistematizam as exigéncias €ticas no triplice plano de orientagao,
disciplina e fiscalizacao.

Em segundo lugar, estabelecem parametros variaveis e relativos que
demarcam o piso e o tecto dentro dos quais a conduta pode ou deve
ser considerada regular sob o angulo ético.

Dado que qualquer profissdao visa interesses de outras pessoas ou
clientes, os cédigos visam também os interesses destes, amparando
o seu relacionamento com o profissional.

Os cédigos, porém, nao esgotam o conteido e as exigéncias de
uma conduta ética de vida e nem sempre expressam a forma mais
adequada de agir numa circunstancia particular.

Os cddigos sao sempre definidos, revistos e promulgados a partir
da realidade social de cada época e de cada pais; as suas linhas-
-mestras porém sao deduzidas de principios perenes e universais.

Os cédigos referem-se a actos praticados no exercicio da profissao,
a nao ser que outros actos também tenham um reflexo nesta; por
ex.: se um administrador vem bébado para a empresa.

Finalmente, os cédigos de ética por si nao tornam melhores os
profissionais, mas representam uma luz e uma pista para o seu
comportamento; mais do que ater-se aquilo que € prescrito
literalmente, é necessario compreender € viver a razao basica das
determinagoes.”

MARCULINO CAMARGO, Fundamentos de Etica Geral e
Profissional, Petropolis, Editora Vozes, 1999, pp. 33-34 [texto
adaptado].
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Figura 20 — Van Gogh, “Igreja de Auvers-sur-Oise™, 1890, Museu d’Orsay. © Photo RMN.
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TEXTO

“A Sociedade contemporanea caracteriza-se cada vez mais pela
generalizacao a toda a populacao dos varios niveis de educagao e
ensino. Neste contexto, as tarefas dos docentes tornaram-se mais
complexas e diferenciadas € o seu desempenho tem vindo a adquirir o
estatuto nobre de profissdo com os direitos e deveres que tal implica.

Tendo a profissao docente como objectivo a formagao humana, ela
adquire por esse mesmo facto uma incidéncia ética determinante que
se reflecte na relacao pedagdgica com os alunos, com outros
intervenientes da comunidade educativa € com a sociedade em geral.

A incidéncia ética da profissao docente nao pode ser inteiramente
legislada pois, na maioria dos casos, depende do juizo tdnico e
prudencial do docente em situagao, orientado por principios racionais
e universalizantes de justica e¢ responsabilidade. No entanto, a
experiéncia ética dos docentes pode ir sendo codificada, tornando-se
assim objecto de reflexao e de debate.

A presente proposta de cédigo deontolégico pretende apenas cristalizar
essa experiéncia ética e iniciar um debate exclusivamente entre
profissionais de educagao, com rigorosa independéncia do poder
politico e administrativo.

1. Preambulo (Compromisso Pedagogico)

O docente deve, no exercicio da profissao, considerar-se ao servico da educacao
e, como tal promover a educacao integral de todas as pessoas ao seu alcance
com a maxima 1senc¢ao, e prestar assisténcia educativa aos seus alunos.

Tal compromisso pode especificar-se em deveres para com

os alunos
os colegas
outros intervenientes da comunidade educativa

a sociedade

2. Deveres para com os alunos

21

21

Constituem deveres do docente para com os alunos na ordem do
desenvolvimento integral destes:

.1 Promover o desenvolvimento intelectual, afectivo, €tico, estético e

psicomotor dos alunos com todo o respeito pelas suas capacidades,
nteresses e valores;
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22

221

222

223

224

225

23

231

232

Estimular a autonomia dos alunos, desenvolvendo o seu espirito
critico, a sua liberdade de expressao e de formulacdo ordenada de
opinioes;

Estimular o sentido de responsabilidade dos alunos, confiando-lhes
tarefas progressivamente mais exigentes, promovendo o respeito
mutuo e proporcionando actividades de cooperagao e servigo;

Dar testemunho de dedicacao aos alunos e de empenho pela busca
de verdade e de bem,;

Promover, individual e corporativamente, o desenvolvimento de
condicoes adequadas de trabalho e seguranca para si € para os alunos;

Desempenhar as funcdes de docente necessarias a progressao dos
alunos, apesar de eventuais situacdes desfavoraveis, cumpridas que
estejam as condi¢Oes minimas de trabalho e seguranca.

Constituem deveres do docente para com os alunos na ordem da
relacdo pedagogica:

Promover uma relacao pedagdgica com todos os seus alunos na
situacdo de educacdo/ensino tal que estes se sintam animados e
confiantes;

Manter uma relacao pedagdgica com os alunos na escola, mesmo
fora das situacoes de educacao/ensino, apoiando, avisando, corrigindo
quando tal for apropriado;

Utilizar a relacdo pedagdgica somente para bem do aluno, evitando
toda a humilhacao, dependéncia e violéncia;

Nunca divulgar factos sobre os alunos, s6 conhecidos no ambito da
relacao pedagdgica, a ndo ser na situacao profissional de consulta e
avaliacdo, quando tal for estritamente necessario;

Nunca divulgar factos confidenciais sobre os alunos a ndo ser com
a sua autorizacao explicita ou implicita.

Constituem deveres do docente para com os alunos na ordem do
saber:

Adquirir as competéncias cientificas e pedagdgicas necessarias para
o exercicio da docéncia;

Actualizar-se continuamente para manter as suas competéncias;



2.3.3 Aceitar apenas as tarefas de docéncia para as quais seja competente;

2.3 4 Propor deixar as tarefas directas de ensinar ou educar quando sente
que Ja nao tem forcas nem capacidade para se manter actualizado e
para prestar a assisténcia devida aos alunos.

24 Constituem deveres do docente para com os alunos na ordem da
isencdo:

2.4.1 Exercer aavaliacdo pedagdgica com a mdxima 1senc¢ao.
Assim,

a) mnunca avaliar negativamente (chumbar) por vinganca ou
despeito;

b) nunca avaliar negativamente (chumbar) para manter o
lugar;

c) nunca avaliar positivamente (passar) por favoritismo;
d) mnunca avaliar positivamente (passar) por Interesse;

¢) nuncarecusar-se a avaliacao por Interesses pessoais.

242 Desempenhar accao educativa para com todos os alunos com a
maxima 1sen¢ao,

a) independentemente da raca, do sexo, da religido e das
necessidades especiais dos alunos;

b) 1independentemente das inclinagdes naturais.
243 Evaitar situacOes de conflito de interesse, nomeadamente:

a) a avaliacdo sumativa de alunos pertencentes a prépria
familia;

b) aprestacdo de explicacOes remuneradas aos proprios alunos.

3. Deveres reciprocos dos docentes:
Constituem deveres dos docentes nas suas relacoes reciprocas:

3.1 Proceder com a maior correccao e urbanidade, abstendo-se de
qualquer ataque pessoal ou alusao deprimente;

3.2 Nao se pronunciar publicamente diante dos alunos sobre posicoes
pedagdgicas tomadas por um colega, a ndo ser na presenca deste ou
com o seu acordo;
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33

34

Assegurar a realizacao, na educacao pré-escolar e no ensino basico,
de actividades educativas de acompanhamento dos alunos,
destinadas a suprir a auséncia imprevista € de curta duracao do
respectivo docente;

Partilhar com os colegas informacdes cientificas e pedagdgicas que
possam ajudar a resolver problemas ou solucionar conflitos, se tal
for desejado pelos mesmos colegas.

4. Deveres do docente para com os outros intervenientes da comunidade
educativa:

Constituem deveres do docente para com os outros intervenientes da
comunidade educativa:

41

42

43

44

45

4.6

Colaborar com todos os intervenientes no processo educativo
favorecendo a criagdo e o desenvolvimento de relacdes de respeito
miutuo, em especial entre os docentes, alunos, encarregados de
educacdo, pessoal nao docente, autarcas € legitimos representantes
dos interesses econdmicos e culturais;

Participar na organizacao das actividades educativas;

Cooperar com o0s restantes intervenientes no processo educativo na
deteccdo da existéncia de casos de criangas e jovens com necessi-
dades educativas especiais;

Gertr o processo de ensino-aprendizagem, no ambito dos programas
definidos;

Enriquecer e partilhar os recursos educativos, bem como utilizar
novos meios de ensino que lhe sejam propostos, numa perspectiva
de abertura a inovacao e de reforco da qualidade de ensino;

Corresponsabilizar-se pela preservacao e uso adequado das instala-
¢oes e equipamento e propor medidas de melhoramento e renovacao.

5. Deveres para com a sociedade:

Constituem deveres do docente para com a sociedade:

51

Pugnar pelas condi¢oes que favorecam a generalizacdo a todos, €
com qualidade, dos mais altos niveis de educacao possiveis.”

PEDRO D’OREY DA CUNHA, “Coédigo Deontolégico dos Educadores de
Infancia e dos Professores do Ensino Basico [Proposta]”, in Etica e Educacao,
Lisboa, Unmiversidade Catélica Portuguesa, 1996, pp. 132-137.



3.2.8 Actividade proposta

Na sequéncia da leitura da Proposta Deontolégica apresentada por Pedro
d’Orey da Cunha considera que este texto se aplica aos professores que temos?

Elabore um pequeno ensaio a este respeito.
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