A OBRA DE MANETON E O CULTO ALEXANDRINO A SERAPIS:
DOIS INSTRUMENTOS DE ORGANIZACAO DA MEMORIA PTOLOMAICA

JosE pAs CANDEIAS SALES

Ce nest pas () un hasard si les premiers souverains lagides firent appel a
Manethon, prétre de Sehennytos (). pour rediger en grec une histoire de son pays et
servir de conseiller pour la mise en place du culte de Serapis-

(Christine Favard-Mecks e Dimitri Mecks, Alexandrie IIF siecle av. )-C. Tous les savoirs
du monde ou le réve duniversalite des Ptolemees, Paris, Cditions Autrement, 1992, p. 33)

A temporalidade ¢ a unidade

articulada das trés dimensoes do tempo - passado, presente
e futuro -, que apresentam e desenvolvem entre si
intmeras relacoes de intima implicacao. O passado nunca
se extingue completamente, influindo implicita, mas
activamente, na orientacao das percepg¢oes, sentimentos,
estratégias e habitos dos individuos e das sociedades, tanto
do presente como do futuro. A complexidade da nocao
temporal e das caleidoscopicas conexoes internas que
produz representam amitude um problema para qualquer
sociedade e mesmo quando geram potenciais contradicoes
transportam em si a necessidade de uma unificacao
relativa, ordenadora e estruturadora da realidade.

A existéncia de um tempo passado activo e actuante,
no ambito de uma visao do tempo como duracao dinamica,
e o funcionamento de uma memdoria do passado, como
condicao social de unificacao, integracao e homogenei-
zacao, contribuem enormemente para a interac¢ao com
o tempo presente (e futuro) e com a memoria individual
e colectiva vigente em determinada configuracao social
do presente. A memoria ¢, sem duvida, um elemento
essencial do que se costuma chamar identidade, cuja busca
permanece uma das actividades fundamentais dos indivi-
duos e das sociedades'. Em consonancia, a construcao social
da memoria ¢ um traco idiossincratico de todas as
sociedades e como esforco continuo, dinamico, sempre
activado, alimenta o presente e o futuro de modelos,
imagens e paradigmas retirados do passado e, assim, pré-
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-define, prospectivamente, o futuro. A memoria desempenha, por isso, um papel
central na evolucao e devir historicos das sociedades, fazendo parte integrante
¢ destacada das grandes questoes que se colocam para a sobrevivéncia, para a
histéria ¢ para a identificacao de uma civilizacao, de uma cultura, de uma
sociedade.

0 tempo é um componente das formas da actividade social’ e é vivido em
todas as culturas como um fenomeno multifacetado, heterogéneo, divergente ¢
muitas vezes contraditorio. A memoria, ao se plasmar no tempo, é, igualmente,
uma actividade social, unificadora e harmonizadora da temporalidade. Qualquer
sociedade tem necessidade, por vezes de forma dramatica, em momentos
particularmente conturbados, mas altamente significativos, de conhecer e
conservar os contornos da sua memoria colectiva, captando analogias. tracando ¢
definindo separacoes e oposicoes no(s) tempo(s), numa palavra, tornando a
temporalidade eficaz e produtiva, encontrando o seu proprio rumo no devir
historico. Neste sentido, a memoria encerra em si a sumula retrospectiva do
passado e projecta sobre o presente e o futuro todo um programa de actuacao.

No mecanismo de identificacao e de definicao historicas a que a memoria
preside e da coeréncia interferem elementos voluntarios ¢ involuntarios, onde
mitos ¢ lendas de ddades de Ouro-, acontecimentos, ideias, simbolos, heréis (e anti-
herois) de Tempos Gloriosos-, anseios e frustracoes acumulados no processo
historico, comemoracoes e seleccoes de factos- ¢ momentos historicos, téem lugar
destacado. O objectivo da memoria pode, por isso, ser multiplo: pode dar unidade ¢
significado (positivo e/ ou negativo) a fragmentos culturais dispersos ou quase
perdidos, a situacoes tradicionais consideradas insignificantes ou irrelevantes e a
modalidades de conduta e accao aparentemente descontextualizadas: pode
igualmente seleccionar e catalogar os modos de agir e de ser mais consentancos
com a auto-imagem social que se estabeleceu ou se pretende estabelecer: pode,
ainda, for¢ar a adopcao de processos e fenomenos de relacionacao com o tempo
conformes a determinada visao de sociedade que se pretende instaurar, reforcar
ou desenvolver.

Este processo de identificacao ou projeccao na/ pela memoria nao se
desenrola de forma passiva, pacifica, acritica, mas, antes, por vezes, de forma
extremamente movimentada e criativa, comummente materializada numa praxis
existencial. A par da heranca cultural consciente (se quisermos, dos modelos), a
memoria reveste-se de uma heranca cultural nao consciente (se preferirmos, de
imagens) de que, naturalmente, o homem depende ¢ é agente enquanto membro
de uma familia, de um grupo, de uma comunidade, de uma civilizacao.

A representacao do real, do tempo ¢ da historia associada a memoria
nao despreza, porém, os factores conscientes, deliberadamente construidos,
estrategicamente implementados ao servi¢co de uma ideia, de uma causa, de uma
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ideologia. A funcionalidade de determinadas representacoes do passado, do
presente e/ ou do futuro ¢, assim, inseparavel da memoria e da sua construcao. Por
isto, pode afirmar-se que a construcao social da memoria, com as suas imagens e
o0s seus modelos construidos, tende a ocupar o territorio que vai da Verdade a
Historia ou vice-versa. Na realidade, muitas vezes mais eficazes do que o <como
verdadeiramente aconteceur (0 wie es eigentlich gewesen de Ranke) sao as
imagens construidas sobre aquilo que aconteceu, como aconteceu e porque
aconteceu. Estas sao mais operantes e modeladoras do que o -realmente
acontecido-. Ha uma significativa distancia entre o passado real ¢ a sua
representacao discursiva.

A utilidade do passado deriva, em regra, das representacoes desse passado.
A matriz de fidelidade ou de afastamento estabelecida pela memoria marca
indelevelmente as proprias relacoes com o passado e, por isso, com o presente e
com o futuro. Fstamos perante aquilo a que poderiamos chamar {uncao
ideologica- da memoria. Muitos segmentos sao, assim, postos ao servico da
memoria com o fim de agirem como elementos permanentes e continuos de uma
cultura e como elos de contacto no tempo e com a temporalidade. SO a memaoria
assegura a funcionalidade de certas imagens e representacoes.

No Egipto ptolomaico, no inicio da dinastia que governaria o Egipto durante
cerca de 300 anos, ¢ possivel detectar a actuacao e proclamacao de modelos e
imagens de conduta individual e colectiva, nomeadamente em torno da reescrita
da historia egipcia pelo sacerdote de Sebenitos, Maneton, e do estabelecimento de
um novo culto a volta do novo deus, Serapis.

Estes dois aspectos, apontando para sentidos temporais diferentes (Maneton
projecta-se sobre o passado; a criacao do culto alexandrino de Serapis institui uma
pratica para o presente-futuro), integram-se, porém, numa mesma comunidade,
ancorando-a huma tradicao, assegurando-lhe a vivéncia e preparando-lhe um
legado.

A cronologia dinastica de Maneton

sacerdote natural de Sebenitos (a egipcia Djebnutjer, em copta Djemenuti;
actual Samanud), no Delta, Maneton viveu no séc. Il a.C., durante os reinados de
Ptolomeu 1 Soter 1 (305283 a.C.) e Ptolomeu 11 Filadelfo (285-246 a.C), e formou-se,
segundo as fontes, em Mendes ou em Heliopolis, dois importantes centros
teologicos do Baixo Fgipto. A tradicao lendaria atribui-lhe a compilacao de oito
obras: diversos manuais sobre as doutrinas religiosas, a liturgia e as festas egipcias,
um livro sobre a estrela-deusa Sopdit e até um tratado sobre a utilizacao do
incenso.
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n Certo e, porem, que redigiu, em grego, cerca de 280 a.C., no reinado de
. Ptolomeu 11 Filadelfo, uma historia do Egipto (Aegyptiaca)’, em trés volumes,
1 utilizando a documentacao historiografica do periodo faraonico. O trabalho de
 Maneton compreende, no primeiro volume, os reinados dos deuses, dos
- semideuses e dos primeiros faraos; no segundo, abarca as dinastias XI-XIX: no
terceiro volume debruga-se sobre as dinastias XX-XXX, ate 342 a.C. (reinado do persa
aquemenida Artaxerxes 111). Trata-se de um documento fundamental sobre a vida
politica, social e religiosa dos antigos egipcios.

0 texto original completo perdeu-se, mas sabe-se que foi muito apreciado na
Antiguidade. Com efeito, foi compulsado pelos cronografos das épocas romana ¢
- bizantina e subsistem ainda hoje alguns fragmentos, extraidos de transcricoes
feitas por historiadores e compiladores de épocas mais recentes (ex.: o historiador
Jjudeu Flavio Josefo, do séc. I, o cronista cristao de inicios do séc. 111, Sextus Julius,
o Africano’, ou o hispo Eusébio de Cesareia, dos sécs. 111/1Ve). No entanto, mesmo
] - estes autores so sao conhecidos indirectamente, gracas as compilacoes de Georges,
0 Monge, ou Georges Syncello, secretario (dai o nome Syncello) do patriarca
bizantino Tarasius (séc. VIII). Atraves deles, utiliza fragmentos de Maneton’,

Desde Menés (o mitico unificador do Egipto na transicao do 1V para o
[ milenio a.C*) até a Segunda Dominacao Persa do Egipto (por Artaxerxes 111), no
sec. IV a.C, Maneton fornece uma lista de 193 reis do antigo Egipto (com os nomes
transcritos em grego’), dividida em trinta dinastias (embora so 11 sejam suficien-
temente conhecidas)®, com a indicacao do tempo de duracao de cada reinado e
algumas anedotas -historicas- pouco crediveis. Cada dinastia ¢ caracterizada pela
referéncia a uma cidade-capital (adjectivo geografico) ou, no caso dos reis de
origem exterior, a um qualificativo étnico (Hicsos: XV-XVII dinastias' Etiopes: XXV
dinastia; Persas: XXVII). Nao ¢ possivel apurar se o termo dinastia- usado por
Maneton cobre o conceito de sucessao familiar por hereditariedade que, hoje, tem
para nos. Ao que parece, o facto de alguns reis pertencerem a uma mesima dinastia
nao queria dizer, necessariamente, que descendessem de um antepassado comum.
Alem disso, ha dinastias que embora mencionadas em sucessao foram
contemporaneas umas das outras. Ha, portanto, no sistema de Maneton alguns
elos entre faraos que nos escapam, o que aconselhou e aconselha a sempre
prudente circunspecc¢ao na sua generalizada adopgao.

Esta classificacao manetoniana em dinastias, numerada de 1 a XXX2 ¢, talvez,
0 apport mais representativo e conhecido trazido pela obra de Maneton, na
medida em que foi adoptada no ambito das datacoes cronologicas da moderna
Egiptologia, sobretudo para o estabelecimento da sucessao de eventos de caracter
politico-militar”. Alias, ela da conta de certas descontinuidades (ex.: passagem da
XVII para a XVIII dinastia), bem como de factos historicos comprovados (ex: o
triunfo sucessivo de cidades do Delta, a partir da XXI dinastia). Maneton é mesmo
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0 unico autor a dar-nos, juntamente com os papiros de Turim, elementos
cronologicos- sobre as dinastias dos deuses-reis (-enéades-, segundo a concepcao
heliopolitana) anteriores aos primeiros faraos. No entanto, mostra-se limitada e
desconfortavel quando aplicada a outros campos e manifestacoes do antigo
Egipto, como a evolugao econdmico-social ou a dimensao cultural-artistica™.

Durante algum tempo, as informacoes de Maneton foram seriamente
questionadas, sendo a sua Aegyptiaca menosprezada e qualificada de <riste
asheira-"®. Conhecida através de copias de copias. a Historia do Egipto foi
secundarizada e subalternizada inicialmente como fonte historica credivel. Depois,
porém, paulatinamente, a recepcao do texto foi-se alterando e comecaram a ser
aduzidos muitos argumentos favoraveis a validade e plausibilidade das
observacoes de Maneton, nomeadamente por autores russos {ex.: V. V. Strouvé e
M. A. Korostovtsev)*. Rapidamente, deu-se a reabilitacao ou, pelo menos, a
reabilitacao parcial do antigo sacerdote egipcio e dos seus escritos”.

Nao nos interessa aqui discutir o hodiernamente reconhecido valor historico
da obra de Mancton, mas tao so enquadrar a sua producao nos debates e nas
preocupacoes do seu tempo, ou seja, descortinar as motivagoes inerentes a sua
produgao. Assim, desde logo, é preciso perceber que o seu texto foi elaborado com
uma intengao particular, por encomenda de Ptolomeu Il Filadelfo: o Egipto lagida
estava envolvido em guerra com Antioco | Soter da Siria® e cada um dos reis
reivindicava a maior antiguidade para o espaco geografico que dominava, com o
objectivo de assim alcan¢ar uma superioridade politica sobre o seu opositor.

Movimentando-se nos circulos mais cultos da sociedade egipcia da época,
Maneton conhecia a antiga cscrita hieroglifica, condicao sine qua non para
penetrar no pensamento e nas fontes dos arquivos egipcios”. As reelaboracoes e
distribuicoes cronologicas que efectuou de toda a historia egipcia, desde as origens
até a época macedonica, so foram possiveis pela consulta de fontes antigas, muito
variadas. Os clencos dinasticos manetonianos foram confirmados por outros
documentos cronologicos posteriormente descobertos, como o Papiro de Turim?®,
a Pedra de Palermo”, a Tabela de Sakara”, as duas Tabelas de Abidos™ e a Camara
dos Antepassados™ - vide Figs. 1-5. A plausibilidade dos informes de Maneton e a
sua correspondeéncia com os clementos fornecidos pelas listas reais citadas
sugerem que, de facto, utilizaram fontes semelhantes, senao mesmo as mesmas,
ou, ate, de que estas ultimas figuravam entre as fontes das listas genealogicas do
sacerdote do séc. Il a.C»

Impressionados com a tradi¢ao conservada entre os egipcios, os Ptolomeus
perceberam que a reflexao sobre esse passado multissecular e o seu conhecimento
eram fundamentais para o estabelecimento de uma continuidade genealdgico-
-cultural-®*. A tradicao historica do antigo Egipto vivia ainda entre os sacerdotes.
Dito de outra forma: s6 os sacerdotes, como Maneton, podiam ressuscitar e dar a
conhecer essa tradicao”.
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Ao usar as antigas fontes a que tinha acesso pelos cargos que desempenhava
(relatos historicos oficiais, livros sagrados do templo de Heliopolis, inscricoes
historicas gravadas nos muros dos santuarios, romances populares, listas reais),
isto é, os antigos documentos oficiais elaborados a partir dos anais ¢ das
narrativas onde a historicidade tem o papel principal, Maneton estava a consultar
e a estudar as antigas concepcoes de tempo e de historia dos antigos egipcios.
1| Como fontes autoctones, elaboradas justamente de acordo com a concepg¢ao de
historia e de tempo dos antigos egipcios, as listas reais egipcias atras referidas sao
pecas de uma categoria de documentos dos arquivos reais, os genut, onde, por
vezes, Historia e Mitologia se fundem numa amalgama discursiva de enorme
significado, tanto em termos historicos como em termos ideologicos.

Reconhecendo a realeza como instituicao benéfica e necessaria ao regular
| funcionamento do cosmos, os antigos egipcios assentavam a sua visao do homem,
| da sociedade e da historia nas vicissitudes e glorias da propria monarquia.
A organizacao e a sistematizacao que procuraram fazer do seu passado historico
foram moldadas por esta concepc¢ao. As fontes que hoje utilizamos para
reconstituir os processos historicos do antigo Egipto e de que o proprio Maneton
se socorreu reflectem, logicamente, estas concepcoes. Os factos politicos da
historia egipcia, independentemente de serem conhecidos através de relatos
oficiais, estelas comemorativas ou autobiografias de particulares e do inevitavel
empolamento dos que eram favoraveis aos interesses e a cosmovisao egipcios
(historia apologética ¢ finalistica), manifestam esta profunda e inextrincavel
relacao de dependéncia do poder faraonico.

0s anais respondem, desde logo, assim, a uma necessidade ideologica: registar
0s acontecimentos seleccionados como importantes em cada reinado, de forma
a, de acordo com a concep¢ao de historia e tempo que se concebia como o
prolongamento ¢ a repeticao da criacao da Primeira Vez-, fixar modelos e normas
estereotipadas e sacralizadas. A analistica egipcia comporta, portanto, a enun-
ciacao dos factos relevantes de cada reinado. As suas informacoes sao, amiude,
panegiricas, omitindo os factos que nao honravam o passado e a tradicao e que,
por isso, nao deviam, obviamente, figurar nos anais. Tal idealizacao ocasionou
frequentes wevisoes- da historia, conforme nos comprovam as listas reais, em que
determinadas personagens e periodos sao retirados- da existéncia e da historia
(damnatio memoriae) por nao se configurarem aos modelos definidos. Por outro
lado, os éxitos e triunfos, por exemplo, do foro militar, sao dogmaticamente
exagerados e embelezados, forcando/ adulterando, por vezes, a propria historia
real dos acontecimentos (lembremos o caso do Poema de Pentauer sobre a batalha
de Kadech, entre Ramsés Il e os Hititas). Além disso, ¢ uma historiografia
cgiptoceéntrica-, isto ¢, os tnicos sujeitos da historia sao os egipcios; todos os
outros povos funcionam como objecto, amorfo, passivo, espectante. A iconografia
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expressa os mesmos ideais: 0os artesaos da arte foram os primeiros exegetas da
nocao de historia®.

Ao mesmo tempo que consultava e utilizava os antigos textos historicos», no
ambito da mentalidade egipcia, Maneton venerava a memoria dos seus
antepassados desaparecidos e a proclamava a for¢a e o prestigio da instituicao real
como instituicao imprescindivel na organizacao social, qual supervisora e
regulacdora do tempo e da historia.

Ao escrever em grego, a lingua da elite culta do Egipto e a lingua internacional
da época helenistica, Maneton tornava a escrita memoralista um acto de
homogeneizacao temporal, estabelecendo relagoes vitais entre as varias
dimensoes do tempo. Ao poder real lagida interessava particularmente o reforco
do papel da monarquia e do soberano. E delineada uma espécie de estrutura
historica, em que a historia dos faraos, na sua ordem de sucessao oficial, era
o fundamento e o alicerce da propria continuidade e legitimidade da realeza.
A (re)escrita da historia era um prolongamento e repeticao da criacao original,
pelo que os acontecimentos e instituicoes dignhas de registo deviam constituir
estereotipos fundamentais, sacralizados, dos tempos presente e vindouro,

A memoria do passado que Maneton fixa institui-se em conhecimento-modelo
da actuacao dos antigos faraos autoctones, segundo a exegese feita inicialmente
pelos antigos arquivistas egipcios e depois pelo proprio Maneton e estabelece
quadros de conduta para os proprios soberanos da dinastia lagida. Nessa medida, a
Aegyptiaca de Maneton ¢ um texto ideologico, que se insere na ideologia real
ptolomaica, ansiosa por detectar e se conformar aos contornos de actuacao mais
adequados para o territorio sob sua dominag¢ao. O conhecimento do passado
permitia o dominio do/ no presente, o que, por si, facilitava a continuacao dessa
dominacao no futuro.

Historia, escrita e memoria andam a par, justamente porque a escrita
sobrevive ao esvaecimento da palavra falada, produzindo uma nova conjuncao
entre passado e presente, ou, se preferirmos, entre presente e passado. O registo
escrito ou a narrativa escrita tém efeitos sistematizadores e estruturadores para
o presente e para o passado (e, por consequéncia, para o futuro) de uma sociedade.

A narrativa de caracter historico associa processos de medicao e valorizacao
dos eventos passados, ao mesmo tempo que compara diferentes experiéncias no
tempo, conduzindo a interpretacoes da organizacao social passada que se
reflectem inevitavelmente na organizacao social do tempo presente ou que
reflectem a organizacao social do tempo da redac¢ao®.

Ao nao permitir que o passado, o presente e o futuro se desmembrassem, ao
tornar o tempo integral, Maneton utilizou o conhecimento do passado ao servico
do presente e através da mobilizacao deste penetrou no futuro. Neste sentido,
acalentou de forma particularmente feliza memoria egipcia.
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O culto alexandrino a Serapis

Quando os Lagidas se tornaram a dinastia reinante no Egipto, na viragem do
. séc IV para o séc. 11 a.C, o touro sagrado de Ménfis, Osorapis (de User-Hep), forma
composta de Osiris e de Apis (em egipcio Hep), como o seu proprio nome evidencia,
era uma das principais divindades adoradas no Egipto. A dupla natureza desta
~divindade mista, herdada dos antigos deuses Apis e Osiris, representava,
simultancamente, a fecundidade agricola e a vida além da morte, o que, além de

= fundir os originais caracteres osirianos e apianos, facilitava o sincretismo com
outros deuses™.

No inicio do periodo ptolomaico, com Ptolomeu I Soter, ¢ criado e introdu-
zido um novo deus sincrético e hibrido, antropomorfico, reunindo atributos
egipcios e helenisticos, designado Serapis ou Sarapis (Zapomig), deus benfazejo
e curandeiro™ Sarapis ¢, portanto, a forma abreviada de Osorapis ou Userapis
(Oowpamig/ Oceptnic). Desde logo, foi encarado como o touro Apis ressuscitado,
isto ¢, como Osiris-Apis. A mentalidade grega iria mesmo mais longe reconhecendo
o7 em Serapis um simbolo de todos os touros sagrados defuntos. Alexandria
R enriquecia o seu panteao e passava a contar com um deus hibrido, greco-egipcio,

de personalidade dual (ctonico e da fertilidade). Tratava-se tao somente da mais

importante divindade criada e institucionalizada no periodo helenistico®.

Segundo o pensamento religioso-mitologico, tal divindade, originaria de
Sinopo, no Mar Negro, tinha surgido em sonhos a Ptolomeu I, como Zeus ou Plutao
barbudo e sentado. Em consequéncia, este teria trazido uma estatua sua para o
Egipto e, a partir dai, elaborado toda uma conceptualizacao, artificial, em seu
torno, misturando, com claros intuitos ideologicos, elementos de ambas as
realidades civilizacionais. Alguns dados arqueologicos parecem, porém, situar o
culto numa epoca anterior ao proprio Ptolomeu 1 Soter, o que faz perder toda a
verosimilhanca ao relato onirico® E hoje admitido que os antigos deram voz a
duas tradicoes: uma que fazia de Serapis um deus importado (Plutarco ¢ Tacito)
e outra que via nele um deus indigena

A nova divindade congregava sob aparéncia grega a esséncia egipcia. Nela
convergiam os tracos do touro egipcio Hep/ Apis que depois de morrer se
assimilava a Osiris, bem como as semelhancas fisicas, qualidades e poderes dos
deuses olimpicos gregos Zeus, Helio, Dionisio, Hades, Poséidon ¢ Asclépio.
Os aspectos de soberania eram-lhe conferidos pelos deuses solares Zeus e Hélio.
De Dionisio, Apis e Osiris recebia os vectores de fertilidade do mundo natural.
Hades, Asclépio e também Osiris forneciam-lhe os elementos funerarios,
relacionados com a vida no Aléem, no mundo subterraneo, com a medicina e com a
magia. Serapis reunia, portanto, consistentes caracteres ctonicos e solares,
concentrando as potencialidades de varias divindades*.
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Devido a sua derivacao de Osiris, Serapis tinha também por parceira a deusa
Isis, quer como deus do Mundo Inferior, quer como divindade agricola, quer, ainda,
como tutor da medicina e das curas terapéuticas®. Sob Ptolomeu IV Filopator (221-
-204 a.C.), Horpakhered ou Harpdcrates, o Horus crianga, foi integrado como seu
filho e de Isis (copiando o multissecular modelo da triade Osiris-Isis-Horus),
beneficiando de um santudrio proprio na area do Serapeum’®. A nova triade
conhecera ainda a juncao de um antigo comparsa osiriano: o deus Anupu/ Antibis.
O seu culto esta também atestado no Serapeum de Alexandria (bem como em
Ménfis e em Canopo). Harpocrates e Antbis acompanharam Serapis e Isis na
difusao alexandrina pelo Mediterraneo®. Nao obstante, mesmo em territorio
egipcio, Serapis nunca alcancaria a devocao popular dedicada a deusa Isis.
Permaneceu, quase sempre, como um deus oficial da dinastia ptolomaica e da
cosmopolita Alexandria®. Ainda assim, ha intimeros testemunhos do seu culto,
quer ex-voto, quer estatuas suas de diversos tipos (talhas, candeias, terracotas,
bustos em marmore, grandes estatuas de madeira, etc.), que assinalam o seu
relativo sucesso popular.

A sua representacao iconografica tipica era a de um homem maduro de farta
barba frisada e longos cabelos encaracolados, com cinco mechas cobrindo-lhe o
alto da fronte, por vezes sentado em majestade-, vestindo uma tipica tunica
helenistica plissada (a chiton) e um manto (o himation) e usando na cabe¢a uma
espécie de coroa, denominda em latim modius (cesto ou vaso semelhante a um
moderno vaso de flores, usado como medida de cereais), também chamado, em
grego, calathos™, onde se distinguem quatro ramos de oliveira ou quatro espigas
de trigo, como simbolo da prosperidade e fertilidade agricola, que faz dele uma
divindade dispensadora da abundancia - vide Figs. 6-8. As representacoes do
pensativo deus barbudo transmitem uma intensa impressao de forca e,
simultaneamente, de tranquilidade. A sua iconografia ¢, portanto, totalmente
helenizada, segundo os canones artisticos gregos®. Por vezes, o deus é figurado
com a cabeca rodeada de brilhantes raios solares, em resultado da sua assimilacao
a Helio. Ha tambem testemunhos iconograficos em que aparece segurando um
ceptro (com a mao esquerda) e pousando a outra mao sobre a cabeca de um cao/
monstro tricéfalo (assimilacao do cao Cerberus de Hades, guardiao do Inferno).
Esta figuracao faz de Serapis tamhém o senhor do tempo e da eternidade®,

Adorado, sobretudo, em Alexandria, capital lagida, o deus hibrido helenistico-
-egipcio Serapis tornou-se, naturalmente, o deus patrono da cidade e protector da
dinastia lagida do Egipto durante o Periodo Ptolomaico. Como deus nacional,
funcionaria como elo agregador e unificador das populacoes helenisticas e
egipcias. Esse era, com efeito, o intuito ultimo dos procedimentos ptolomaicos:
realizar a integracao total, perfeita e funcional, da historia politica e cultural do
jovem mundo helenistico e da historia cultural e politica do velho mundo egipcio.
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Uma divindade mista, comum, repleta de tracos mitologicos antigos e signifi-
cativos de ambos os ambientes culturais era uma mais valia objectiva na obtencao
de tal pretensao®.

A Serapis foram consagrados intumeros templos (Serapeum ou Serapeion) por
todo o territorio egipcio, de que 0s mais significativos sao, indubitavelmente, os de
Alexandria e de Ménfis. Em Canopo existiu também um grande santuario dedicado
a Serapis. Como a cidade de Canopo ¢ anterior a de Alexandria, questionou-se
se Serapis nao se leria instalado primeiro ai e so depois passado a Alexandria.
No entanto, as numerosas inscricoes gregas de Canopo que referem Serapis nao
sao anteriores ao reinado de Ptolomeu Il Evergeta™.

0 Serapeum de Alexandria, situado no bairro ocidental de Rakotis, a pouca
distancia do centro civico, era um auténtico santuario multicultural: segundo dois
rituais distintos, havia dois cleros a oficiar, um grego e outro egipcio. Ao
estabelecer Serapis na colina de Rakotis, Ptolomeu | sonhava, certamente, com
a Acropole de Atenas e seguia, ao mesmo tempo, o conselho de Aristoteles, para
quem o deus principal devia ser instalado numa localizacao elevada: tal como
Atena superintendia a Atenas, Serapis dominava Alexandria® Ao que parece, a
fundac¢ao do templo data dos reinados de Ptolomeu Il Evergeta 1 (246-221 a.C) e de
Ptolomeu 1V Filopator (221-204 a.C). mas placas dedicatorias de fundacao®
encontradas no local (em ouro, prata, bronze, faianca, vidro e terracota), com
inscricoes hilingues (grego e hieroglifico), embora relativas a construcao do
primeiro santuario e do seu temenos, indicam a existéncia oficial do deus ja no
reinado de Ptolomeu I Filadelfo (285-246) e de um santuario primitivo nas colinas
de Rakotis desde os primeiros tempos da cidade”. Estes vestigios arqueologicos
relatam também a construgao de um santuario em honra do deus-filho de Serapis
e Isis, Horpakhered ou Harpocrates, no flanco oriental do templo de Serapis,
durante o reinado de Ptolomeu IV Filopator®™ Também a chamada «<oluna de
Pompeu- (30 m de altura por 9 de diametro), erigida na zona meridional de
Alexandria em honra do imperador Dioclesiano para festejar a sua vitoria sobre
Aquila (296 d.C), pertencia originalmente ao Serapeum da cidade.

0 templo de Serapis em Alexandria, que albergava uma famosa estatua
de culto pretensamente realizada pelo escultor Briaxis (discipulo de Scopas)
e colocada no templo cerca de 286 a.C. (reinado de Ptolomeu 1) tornou-se
celebre em todo o Mediterraneo e a sua divindade, alem de patrona dos
alexandrinos, tornou-se alvo de devocao um pouco por todo o lado. £ preciso nao
esquecer que Alexandria impas-se tambeém pela vitalidade dos seus cultos™.
O Serapeum, com dimensoes maximas de 22 X 12 m (medidas modestas), era um
templo in antis e prostilo tetrastilo, ornado com preciosos objectos®. A localizacao
do Serapeum no mesmo sitio de um culto local pré-existente pode explicar-se pela
vontade dos primeiros Ptolomeus de conferirem uma continuidade simbolica em
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relacao a heranca egipcia, independentemente de ai ter existido um efectivo
santuario indigena®>. Ademais, a excelente localizacao estratégica do templo de
Serapis, voltado para o Mediterraneo, dominando os dois portos maritimos de
Alexandria (o Portus Eunostos, Porto do Feliz Regresso- - porto ocidental - e o
Portus Magnus, -Grande Porto- - porto oriental), praticamente no enflamento do
pontao que dava acesso a ilha de Pharos, no ponto mais elevado da colina de
Rakotis, fazia dele um elemento vital da organiza¢ao do espaco urbano da antiga
Alexandria®.

0 termo Serapeum aplica-se também a necropole que A. Mariette (1821-1881)
encontrou e escavou, em 1850-51, em Méenfis, Sakara (a noroeste da piramide
escalonada de Djoser), numa das grandes descobertas da arqueologia egipcia, onde
se inumavam, apos a adequada e ritual mumificacao, os bois Hep ou Apis. Neste
caso, trata-se de um conjunto subterraneo utilizado desde o reinado de
Amenhotep 1l (XVIII dinastia) até a Epoca Lagida. Com a promoc¢ao da nova
divindade criada pelos Ptolomeus, o Serapeum de Alexandria conheceu um periodo
de grande esplendor, enquanto o de Meénfis se reconverteu: passou a dispor de
reclusos voluntarios (os catocos) e de um sanatorium onde os doentes procuravam
curas milagrosas para os seus padecimentos pela intervencao divina. Ambos os
templos se mantiveram em funcionamento durante a Epoca Romana™.

0 culto alexandrino de Serapis, como alidas aconteceu com o de muitas outras
divindades exclusiva e tipicamente egipcias (ex. Isis), beneficiou da influéncia dos
Ptolomeus e, depois, dos Romanos, para se difundir por toda o bacia mediterranica.
Mercadores e fiéis convertidos gracas a curas milagrosas foram os seus melhores
arautos. Muitos gregos adoptaram o nhovo deus para além das fronteiras do pais,
nas possessoes exteriores (Chipre, ilhas do Egeu, costa sul da Asia Menor, Rodes,
Delos, na propria Atenas)®. Serapis foi também cultuado na Siria*. Na Epoca
Romana, além da propria Urbs, o seu culto chegara até York, na Gra-Bretanha®.
As estatua de bronze e de terracota e as moedas alexandrinas contribuiram
enormemente para a expansao da imagem da divindade pelo mundo oriental e
mediterranico®. Em 380, porém, o imperador Teodosio proibiu o culto, bem como
o do boi Hep/ Apis. Em consequéncia, muitas estatuas da divindade foram
mutiladas. A destruicao do Serapeum de Alexandria, por vontade do patriarca
Teofilo, em 391 (Serapis rapidamente capitulou diante do triunfante Cristianismo),
conjugada com a posterior destruicao do Templo de Isis, em Filae, pelo imperador
Justiniano (575), assinalam o fim de uma tradicao religiosa-cultural que remonta
ao tempo dos mais antigos faraos.

Nascido de uma fusao de ideias e concepcoes egipcias e gregas, o deus Serapis é
o testemunho paradigmatico da inestimavel e inegavel influéncia exercida pelo
Egipto sobre os gregos, em geral, e sobre os gregos imigrados, em particular. Ja
Herodoto assumira o fascinio grego pela intensidade da vida espiritual nas
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margens do Nilo, fosse pela misteriosa antiguidade das divindades, fosse pelo
caracter local do culto, fosse pelas bizarras morfologias assumidas pelos deuses
I egipcios.

A forte simpatia pelas formas religiosas egipcias do séc. V a.C. vém o
cosmopolitismo e o desenraizamento dos sécs. IV e 1l a.C. trazer um consideravel
| favorecimento e desenvolvimento do sentido de fraternidade e comunidade
universal™. Lste fenomeno transporta em si um forte incentivo ao contacto com
deuses novos, estranhos, magicos, na sua forma original ou mista. Os novos faraos
egipcios foram sensiveis ao prestigio e a atraccao que a religiao egipcia exercia,
nomeadamente, sobre os seus subditos gregos®™. £ neste contexto que o Egipto dos
primeiros Ptolomeus forja uma koiné religiosa que ¢ por muitos considerada como
um encaminhamento ou um prentncio, pela via de uma espécie de sincretismo,
L daquilo que sera o monoteismo do Cristianismo®.

Mas o excesso de permeabilidade é também um perigo para o poder politico,
na medida em que introduz um elemento de disfuncionalidade na organizacao e
na gestao das populacoes, sobretudo em cidades de forte pendor cosmopolita.
Quando Ptolomeu 1 Soter cria Serapis, um deus artificial, mas de enorme
“ acolhimento universal®, procura, simultaneamente, evitar que os seus subditos
gregos se mostrassem excessivamente permeaveis aos cultos locais, tradicionais,
egipcios, e que, se conservassem, no essencial, dentro do espirito da interpretatio
graeca: o antropormorfismo das representacoes plastico-artisticas e a simbologia
imanente do mundo helénico ou helenizado.

Os cultos de Alexandria eram, antes de mais, destinados a populacao grega,
mas a sua proximidade em relacao as massas indigenas deu lugar a uma nova
expressao da religiao egipcia. Com efeito, a instituicao de um culto oficial a uma
divindade com as caracteristicas de Serapis, pretendia combater o crescente
divorcio entre a elite e a massa da populagao, ou seja, entre os greco-macedonios e
os egipcios. A dupla facies da divindade satisfazia imigrantes e nativos e permitia
ao poder politico manter a sua hegemonia de decisao sobre a vida colectiva. Ao
convocar a(s) memoria(s) de gregos e egipcios, o culto alexandrino de Serapis
trabalhava em prol da unificagao cultural-politica e vivia dessa unificacao, Pela sua
aparéncia fisica, Serapis é grego (assemelha-se claramente a Zeus, Hades ou
Poséidon), mas a sua natureza profunda ¢é egipcia. O aspecto exterior aproxima-o
do presente helenistico; o conteudo funcional liga-o ao passado egipcio®. O sucesso
de Serapis provém, pois, da combinacao dos tracos dos antigos deuses egipcios
(nomeadamente Osiris ¢ [sis) com os deuses olimpicos (por exemplo Dioniso, que
desde a epoca de Herodoto era associado a Osiris®).

A criacao deste culto no Egipto ptolomaico pode ser entendido como uma
manifestacao suplementar, isto ¢, além da propria presenca fisica do poder
politico em territorio egipcio, da parousia (Topovowe), presenca real. Expressa tma

72 DISCURSOS. LINGUA, CULTURA E SOCIEDADE — |lI



vontade politica e uma preocupacao da realeza. Em torno de uma imagem unica e
hibrida, constroi-se um deus dinastico por exceléncia, unificador das crengas de
gregos e de egipcios, para agir no presente e no futuro. A divindade poliade de
Alexandria passa, de facto, a presidir regularmente a actos politicos e sociais de
grande significado na vida da polis®.

Conclusao

Sendo a existéncia humana caracterizada pela historicidader (0 que nao
significa, contudo, que seja eminentemente -‘historica-) e sendo o tempo o
horizonte de todo o Ser (individual e colectivo), a memoria ¢ imprescindivel para a
integracao no tempo, para a apreensao do seu sentido na temporalidade.

A arquitectura de poder desenhada e desejada pelos primeiros lagidas utilizou
o olhar retrospectivo sobre a historia passada da terra dos faraos e a instauragao
de uma nova divindade, hibrida e sintética, como expressoes integrantes desse
poder. Ao mesmo tempo, foram recipientes de poder: cendrios cultural-mentais
que expressaram esse poder e esses desejos. Ao veicularem e perfilharem
assumidamente visoes e concepeoes sobre o devir historico, os faraos ptolomaicos
intervieram ideologicamente na sociedade do seu tempo e organizaram o todo
social. Neste sentido, a memoria ptolomaica ajudou a implementar uma (nova)
teoria de organizacao social, onde tradicao e inovacao, antigo e novo, medi-
terranico e nilotico, ocidental e oriental, se associaram criativamente.

A sociedade lagida, nao obstante as suas efectivas divisoes étnicas, religiosas
e culturais, estava unificada quando aos principios orientadores da sua praxis.
Egipcios e macedonios, persas e indianos, judeus e gregos, todos encontravam no
Egipto ptolomaico, particularmente em Alexandria, condicoes sustentadoras das
suas maneiras de viver. Esse foi o sonho dos primeiros Ptolomeus; esse fora ja, em
tempos, o sonho de Alexandre.

A historia de Maneton, escrita sob o patrocinio e a comissao de Ptolomeu 11
Filadelfo tinha um objectivo cultural e propagandistico idéntico ao das estelas
louvando os reis e/ ou a sua politica®. O culto de Serapis, devido a sua intrinseca
natureza hibrida, correspondia a necessidade de implantar uma divindade comum
a egipcios e gregos, ou seja, destinava-se a facilitar a simbiose religiosa entre os
elementos gregos e egipcios da populacao do Egipto ptolomaico®”. Tratava-se de
uma uniao religiosa para populacoes heterogéneas. Os reis lagidas tentaram
realizar no plano religioso uma integracao das etnias que recusavam noutros
planos®.

Situada geografica e historicamente na charneira de dois mundos, Alexandria
ad Aegyptum possuia um clima eminentemente propicio ao nascimento de deuses
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aniversais-*. Um traco significativo acrescido, no caso do culto de Serapis, ¢ a sua
estreita ligacao a funcao real. Com efeito, os Lagidas manifestaram sempre um
constante interesse e consideragao pela sua veneracao e, frequentemente, o casal
divino Serapis-isis foi associado ao casal real nas formulas de oracao, de
dedicatoria e de juramento. O maior e mais evidente testemunho do favor real foi,
sem duvida, o grande templo de Serapis em Alexandria™.

Se ao esforco de interpretacao do passado dos primeiros Ptolomeus,

| acrescentarmos, a par do culto alexandrino de Serapis, o culto dos soberanos

divinizados™ (segundo um modelo fortemente aproximado dos ideais egipcios),
a iconografia que adoptaram para as suas moedas (essencialmente motivos
mitologicos gregos), a estatuaria das rainhas divinizadas e as preocupagoes de se
retratarem na arte egipcia segundo os canones faraonicos, podemos afirmar que
houve uma efectiva preocupacao da realeza ptolomaica em se afirmar como
tutelar de um pais duplo, com distintas memorias e herancas.

Por fim, refira-se que o escriba dos templos, Maneton, esteve, segundo
Plutarco, entre os eruditos que auxiliaram Ptolomeu I Soter a introduzir o culto da
nova divindade de esséncia egipcia com aparéncia grega, Serapis, cerca de 285 a.C.
0 seu nome gravado na base de uma estatua de Serapis em Cartago confirma o elo
entre a fundacao do culto deste deus e o sacerdote greco-egipcio”. 0 mesmo
homem que ajudou a corte lagida a cuidar da memoria do passado desempenhou
papel relevante na vertente prospectiva dessa mesma memoria. Arauto dos
tempos antigos, Maneton foi igualmente construtor dos tempos vindouros. O seu
objectivo era instaurar no Egipto um culto comum aos egipcios, aos novos
soberanos macedonios ¢ a todos os quadrantes do mundo helénico” Como dizem
Christine Favard-Meeks e Dimitri Meeks, e nest pas (..) un hasard si les premiers
souverains lagides firent appel a Manéthon, prétre de Sébennytos, dernicre
capitale indigeéne, pour rédiger en grec une histoire de son pays et servir de
conseiller pour la mise en place du culte de Serdpis-".

Reis lagidas e clero indigena cooperaram na aculturacao dos cultos gregos ao
meio egipcio e dos cultos egipcios em meio grego, procurando, ao mesmo tempo,
conferir uma significativa continuidade historico-politico-cultural entre o passado
e o presente/ futuro. Alexandria, lugar de memoria, centro vital da historia dos
homens, grande metropole helenistica e verdadeiro emblema do helenismo, foi,
sobretudo, o lugar onde as multiplas herancas se cruzaram e se misturaram. Foi a
cidade onde se materializou o encontro frutuoso da cultura grega e da cultura
orientalo-egipcia.
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Notas

1 Cf. Jacques le Goff. Memoria- in Enciclopédia Einaudi volume 1. Memoria-
-Historia, Lisboa, Imprensa Nacional, 1984, p. 46.

2 ¢f. Anthony Giddens, Tempo e organizacao social- in Actas do Encontro “A construcao
social do passado’, Lisboa, AP.H. 1992, p. 38.

3 A historia egipcia de Maneton ¢ também chamada Notas sobre o Egipto (Cf. Peter
Clayton, Chronique des pharaons. Lhistoire régne par régne des souverains et des dynasties de
IEgypte ancienne, Paris, Casterman, 1994, p. 9).

1 Algumas passagens de Maneton foram citadas nas Antiguidades judaicas e no Contra Apion.

s Sexto Julio incorpora citacoes de Maneton na sua Cronica, que se estende até 220 aC.

6 Socorre-se de Maneton para as suas Cronologias, que se estendem até ao séc. IV (323).

7Cf. P. Clayton, Ob. Cit. p. 9. e Sir Alan Gardiner, Egypt of pharaohs. An introduction, Oxford,
Clarendon Press, 1961, p. 46. Expressando um desejo, Peter Clayton questiona: Peut-étre trouvera-
t-on, dans les cités du Fayoum qui ont dcja livré de nombreux papyrus littéraires et historiques
gréco-romains, un exemplaire des écrits de Manéthon - (P. Clayton, Ob. Cit. p. 9).

s As listas de Maneton fazem de Menés o fundador da monargquia egipcia e atribuem-lhe
tambeém a fundacao da cidade de Ménfis (Ineb hed)) e a construcao do principal templo da cidade
(o hut ka-Ptah, morada do ka de Ptah-) - Cf. Jos¢ das Candeias Sales, Ménfis, a cidade do “Muro
Branco’: centro politico-teologico do Egipto antigo- in A Cidade - Jornadas Inter ¢ pluri-
disciplinares, Actas I, Lisboa, Universidade Aberta, 1993, pp. 27-46; ¢ Jean-Luc Joubert, 4:ancétre du
Caire: Memphis- in Le monde copte. Revue trimestriclle de la culture copte, n° 17, Paris,
Imprimerie S.1. P.E. 1992, pp. 3-8.

» Como se sabe, desde o Império Antigo, uma titulatura real completa (nekhebet) englobava
5 elementos: 1) O home de Horus (Hor), inserido no serekh, representacao estilizada do primitivo
palacio; 2) 0 nome de Nebti (Nb.ty. © das Duas Senhoras-), numa referéncia directa a uma altura
em que o Egipto estava dividido em Baixo Egipto e Alto Egipto, cada um sob a proteccao de uma
deusa ou senhora-: a deusa-cobra do Baixo Egipto, Uadjit. ¢ Nekhebet, a deusa-abutre do Alto
Egipto; 3) O nome de Horus de Ouro, Hor Nub, que evoca um acontecimento mitologico: a vitoria
de Horus sobre o tio Set, que lhe tentara roubar a heranca do trono; 4) O praenomer/ prenome:
nome de coroacao que surgia dentro de uma cartela antecedido pela expressao Rei do Alto e do
Baixo Egipto- (nesut bit), que & letra se pode traduzir como O do junco ¢ da abelha-, ou s¢ja. a
planta heraldica do Sul e 0 animal-simbolo do Norte, ¢ 5) O nomer/ nome: nome de nascimento
que surgia dentro de outra cartela ¢ que ¢, em geral, 0 nome mais conhecido do farao,
antecedido pela designacao Sa Ré. Hilho de Ré-. Maneton prefere claramente o nome secular
do farao, o nomen, ao passo que, por exemplo, as Tabelas de Abidos fornecem o pracnomen,
o nome real.

0 Naturalmente, os periodos de transicao, geralmente épocas conturbadas ¢ de muitas
convulsoes, sao pouco ou quase nada referidos na historia do Egipto do sacerdote de Sebenitos.

" Qs egipcios referiam-se aos chefes tribais destes Asiaticos como hekat khasut, Principes
de paises estrangeiros-, desighacao que Maneton transcreveu erradamente como Hik-sos e que
traduziu por Reis-pastores-.

v No Epitome (lista dos soberanos compilada a partir do original manetoniano e
transmitida na Cronologia de Georges Syncello) assinala-se também uma XXXI dinastia, que
compreende os ultimos reis persas da dinastia aquemenida ¢ Alexandre Magno, ou seja,
estendendo-se ate 332 a.C. Alguns modernos egiptologos acrescentam, por vezes, duas dinastias
ao esquema de Maneton: a XXX, isto ¢, 0s soberanos da Segunda Dominacao Persa, a saber.
Artaxerxes 111 Ochus (341-338 a.C). Arsés ou Arsha (338-336 aC) e Dario 111 Codomano (336-330 a.C),
e a XXXII, ou seja, os reis da linhagem de Ptolomeu. a dinastia lagida, de 305a30 a.C.
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" 0 estabelecimento de uma divisao estandartizada da historia egipcia representa um dos
obstaculos mais sérios da moderna Egiptologia e, por isso, ha uma clara preferéncia na maioria
dos autores pelo uso de uma cronologia de datas relativas, baseada Justamente no sistema de
Maneton.

" Cf Jaromir Malek, Egyptin art. Londres, Phaidon Press Limited, 1999, p.32.

" Cf. Antonio Augusto Tavares, Estudos da Alta Antiguidade, Lishoa, Fditorial Presenca, 1983,
pp. 33, 34.

" Para os defensores de Maneton, os erros que se constatam no texto de Maneton nao lhe
devem serimputados, mas sim aos copistas (Cf. thidem, pp. 34, 35).

" Cfosir A Gardiner, Ob. Cit, p. 46. No fundo, o primeiro grande defensor de Maneton foi
Jean-Trancois Champollion que, na 2*edicao do seu Précis du systeme hieroglyphique des anciens
Layptiens, onde define de forma penetrante e concisa o sistema hieroglifico, publicada em 1828
(a 1% edicao ¢ de 1824), anunciou a descoberta em varios monumentos de cartelas de reis
manetonianos: Achoris, Neferités, Ramses, Tutimes, Osorkon, Chechonk, Amenhotep ... (Cf. Ihidem,
p.47).

* Na sequéncia das duas guerras sivias-, Ptolomeu 11 Filadelfo casou a sua filha Berenice
(filha do seu primeiro casamento com Arsinoe 1, filha de Lisimaco da Tracia) com Antioco [1
Theos, Deus- (. 278-247 a.C), filho de Antioco | Soter. a quem sucedeu em 261 a.C.

0 proprio nome de Maneton, que significa talvez Amado de Tot- ou Dom de Tol-, evoca
uma associacao com o deus da sabedoria e inventor dos hieroglifos, comummente representado
com cabeca de ibis, um dos seus animais sagrados. De acordo com a concepeao que considerava o
deus Tot (em egipcio Djchuti) como o inventor dos hieroglifos, os egipcios referiam-se aos seus
signos de escrita como medu netjer, isto é, palavras do deus-. Nesta qualidade de inventor dos
hieroglifos, Tot, tinha o titulo de <O Senhor das Palavras Divinas-, neb medu netjer (Cf. José das
Candeias Sales, As divindades egipcias. Uma chave para a compreensao do Egipto antigo, Lishoa,
Editorial Presenca, 1999, pp. 181-187).

"0 Canone Real de Turim, papiro do reinado de Ramses 11, escrito em hieratico, conservado
no Museu de Turim, apresenta a lista de todos os faraos, desde os da epoca mitica dos deuses-
faraos até Ramsés I, com a duragao dos seus reinados apresentada em anos, meses e dias. 0
total de anos de reinado de um mesmo periodo historico ¢ apresentado em tinta vermelha,
distinto do resto do registo que ¢ feito com tinta negra. Trata-se da mais completa e da mais
fiavel das listas reais egipcias, mau grado o seu desmembramento durante o transporte para o
Museu em inameros hocados, 300 dos quais ainda utilizaveis. Manifesta claras preocupacoes de
reflexao historica e ateé de periodizacao, quando tenta, por exemplo, agrupar, distinguir e
caracterizar os faraos por periodos historicos (mas nao em dinastias) pela capital que
escolheram ou pelo local de nascimento. Inclui até uma lista dos faraos hicsos que reinaram no
Egipto. Neste sentido, o Papiro de Turim suplanta as outras listas, pois nao se confina a uma visao
local ou de uma elite sacerdotal local. Tal como Maneton, faz de Menes o fundador da monarquia
egipcia, embora nem sempre os seus dados confiram com os da lista manetoniana. No entanto,
quer os informes de Turim quer também os de Palermo foram utilizados em Abidos e em Sakara.
Jean-Frangois Champollion seria o primeiro investigador a trabalhar sobre o Papiro de Turim.

A Pedra de Palermo (assim denominada porque o fragmento principal de basalto se
encontra no museu dessa cidade italiana, a quem foi doado, por um particular, em 1877: o
University College, de Londres, possui outro fragmento, enquanto o Museu do Cairo possui
outros quatro), datada de final da V dinastia, Império Antigo, ¢ outro dos anais reais, que narra
acontecimentos ocorridos durante o periodo pré-dinastico e o Imperio Antigo, mais
exactamente desde a ¢poca dos chemsu-Hor (servidores de Horus-) até ao reinado de Niuserre
Ini (6.2rei da V dinastia). A lista estabelece uma relacao de continuidade entre os deuses-reis ¢ os
homens-reis. Quase todas as informacoes sobre os periodos mais antigos da historia egipcia
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derivam deste documento. A lista esta incompleta (possuimos apenas 1/8 do conjunto), supondo-
-se que seria muito maior e que estivesse também, eventualmente, escrita em papiro (deste teria,
alias, passado a pedra). Sob 0 nome de cada farao sao indicados, em registos proprios, ano a ano,
o0s principais acontecimentos desse reinado: celebracao de festas, construcao de templos,
levantamento de estatuas, expedicoes militares, etc. Trata-se de uma especie de calendario que
denomina os anos segundo alguns acontecimentos eponimos (ex. .ano da guerra-; ano da
vitoria- -ano da fundacao do templo X+), com evidentes fins administrativos. Pelos Anais de
Palermo conhecemos, por exemplo, as cerimomias da coroacao e as festas do jubileu sed. A partir
da V dinastia, perde-se o caracter de registo de chancelaria e aumenta a preocupacao analitica e,
em consequeéncia, multiplicam-se os informes historicos anuais. Uma ultima nota sobre a Pedra
de Palerme: devido ao seu caracter fragmentario e a sua origem desconhecida, ha autores que a
consideram uma copia ou compilacao arcaizante feita sob a XXV dinastia, o que tem alimentado
uma viva controversia de cerca um século, nao deixando, porem, de reconhecer alguns a
plausibilidade das suas referéncias,

2 A tabela cronologica dita e Sakara-, encontrada em 1861, provem de um tiumulo do
Império Novo, da época de Ramsés 1L Trata-se, no fundo, de uma lista real que vai de Adjib, sétimo
rei da I dinastia (a quem Maneton, o Papiro de Turim e as listas de Abidos chamam Micbis), até
Ramses 1. Dos 57 nomes reais que a lista devia conter, surgem so 47, sendo os soberanos das XI e
XIl dinastias citados apenas por contraponto com outros.

5 Em Abidos, os faraos Seti | e seu filho, Ramsés 11, fizeram esculpir, em santuarios distintos,
duas listas reais. Genericamente designadas listas reais de Abidos ou tabelas de Abidos,
comportam as cartelas de soberanos egipcios, desde o mitico fundador da I dinastia, Menés, até
aos faraos da XIX dinastia que estava em curso. Muitos reis de ¢pocas anteriores, como sejam os
dos Periodos Intermediarios, os da ¢poca amarniana (de Amenhotep 111 salta- para Horemheb,
excluindo Akhenaton, Semenekhkaré, Tutankhamon e Ay) ou a farao Hatchepsut nao sao
mencionados. Nao se engquadravam na concepgao ortodoxa de reinados representativos da
realeza egipcia, por um ou outro motivo, A damnatio memoriae expulsava da historia os faraos
indesejados, malditos. Sem memoria, sem registo, era como se, efectivamente, nunca tivessem
existido. A relacao do templo de Seti I (lista de Seti 1), descoberta, em 1864, por A. Mariette,
ocupando a parede de um corredor do templo, ¢ a mais bem conservada e a mais exaustiva das
listas reais: contam-se 76 reis (de Menés até ao proprio Seti1). A lista de Ramses 11 (hoje no Museu
Britanico), conhecida desde 1818, menos exaustiva, ¢ uma copia da primeira, mas muito mutilada
(conserva apenas 29 nomes reais). Esta dividida em tres registos, onde os nomes de alguns faraos
se alternam com o de Ramsés. Nao obstante as suas caracteristicas, as tabelas de Abidos
permitiram a ordenacao de faraos e completar outros relatos, como o de Maneton.

1A Camara dos Antepassados ou Tabela de Karnak ¢ uma lista de todos os reis egipcios até
Tutmes 111 Oriunda de Karnak, esta parede foi transportada por Prisse dAvennes, em 1843, para o
Museu do Louvre, onde ainda hoje se encontra, tendo sido feita uma copia que foi colocada no
local de origem. Esta lista estava, portanto, colocada na parede da entrada da sala de festas e
constituia, como no caso de Seti I em Abidos, uma oferenda feita pelo novo rei aos seus
predecessores no trono do Egipto. A decoracao da Camara mostra o farao Tutmes 11l fazendo a
oferenda que o rei faz aos soberanos do Alto e do Baixo [gipto-, evocados pelas suas estatuas.
Contam-se 61 desses faraos antepassados, sendo o mais antigo Seneferu, o fundador da
IV dinastia. Sao exclusivamente soberanos anteriores ao Imperio Novo. Esta lista tem a
desvantagem de nao dar uma verdadeira ordem de sucessao dos faraos.

» Jacques Vandier e Etienne Drioton, na obra Ltgypte. Des origines a la conquéte
dAlexandre (Paris, PUE. 1975, pp. 627-632) fornecem uma utilissima diste chronologique des rois
d'Egypte-, anotada, estabelecendo as correspondéncias entre a nomenclatura dos faraos egipcios
fornecida pelos monumentos egipcios, pelo Canone de Turim (1), pelas Listas de Abidos (A) e de
Sakara(S) e por Maneton.
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*Ja no séc. V a.C. Herodoto testemunhara esta conservacao dos testemunhos do passado
egipcio: d.es Fgyptiens des régions ou fon ensemence la terre sont, de tous les hommes, les gens
les plus attachés a leur passc. et. de tous ceux que jai pu interroger. les plus instruits de beaucoup
sur ce sujet- (L'Enguéte, Livro 11, 77).

* A intelligentsia egipcia desempenhou um papel preponderante no desenvolvimento
intelectual do Egipto ptolomaico, mesmo se o principal veiculo do seu pensamento passou a ser a
lingua grega (Cf. Mounir Shoucri, Alexandrie hier et aujourdhui- in Le Monde Copte. Revue
trimestrielle de la culture copte, n® 27-28, Paris, S. 1. P. E. 1997, pp. 67).

* Sobre os anais egipcios como fontes historicas, Cf. Claire Lalouette, Thebes ou la
naissance dun empire, Paris, Fayard, 1986, pp. 273-376; Dominique Valbelle, Histoire de IEtat
pharaonique. Paris, PUT, 1998; Marie-Ange Bonhéme, Annie Forgeau, Pharaon. Les secrets du
pouvoir. Paris. Armand Colin, 1988; Nicolas Grimal, Histoire de IEgypte ancienne. Paris, Fayard,
1988, pp. 256-260: Pascal Vernus, Jean Yoyotle, Les pharaons, Paris, Ma [ditions, 1988, pp. 144-
-145,163.

* Trata-se, no fundo, do mesmo patamar reflexivo que levou Lucien Febvre a afirmar que
a distoria era filha do seu tempo- (Histoire, fille du temps-).

¥ 0 deus Osorapis era ja objecto de culto na Epoca Baixa: representava o deus-touro Apis
que se tornara, apos a morte, como todo o defunto humano, um Osiris. Provavelmente, a sua
adoracao nao estava muito difundida fora de Ménfis. As suas imagens sao relativamente raras:
um ser hibrido, corpo de homem mumificado ¢ cabeca de touro, tendo sobre a cabeca, entre os
cornos, o disco solar (Cf. Francoise Dunand, 4.a fabrique des dieux- in Alexandrie 11 siccle av. J-C
Tous les savoirs du monde ou le réve duniversalité des Ptolemdes, Paris, Editions Autrement,
1992, p. 180).

" Hd uma outra teoria que advoga que a responsabilidade da criacao do culto helenizado de
serapis deve ser atribuida ao proprio Alexandre Magno. Essa ¢, alias, a visao do Pseudo-Calistenes
que, no Roman dAlexandre (1, 33), atribui a construcao do Serapeum ao grande conquistador
Mmacedonio. Esta concep¢ao é anacronica ¢ estad provado que a construcao data da época dos
Lagidas, sem duvida do reinado de Ptolomeu 1 Soter (Cf. Jean Louis Durand. “The cult od Isis
among the Greeks and in the Roman Empire. 111 Serapis- in Yves Bonnefoy, Greek and Fgyptian
Mythologies, Londres/ Chicago. The University of Chicago Press, 1992, pp. 247 ¢ André Bernand,
Alexandrie des Ptolémdes, Paris, CNRS Fditions, 1995, p. 81). Uma outra tese pretende ver no
Serapis alexandrino o Serapis de Babilonia, referido, por exemplo, por Arriano. Quando Alexandre
adoeceu em Babilonia (onde viria a morrer), muitos dos seus seguidores oraram ao deus
babilonico (Arriano, VII, 26). O general Ptolomeu, o futuro Ptolomeu I do Egipto, assistiu de perto a
esses acontecimentos. Lstd, porém, provado que nao ha qualquer relacao entre o Serapis de
Alexandria ¢ o deus babilonico (Cf. Violaine Vanoyeke, Les Ptolémées, derniers pharaons dtgypte.
DAlexandre a Cléopatre. Paris, Editions Tallandier, 1998, p.59).

¥ The most important new god of the period was Serapis, a Hellenized version of the
combined Memphite Osiris and Apis Bull (Osor-Apis)- (RRR. Smith, Hellenistic Sculpture.
A handbook, Londres, Thames and Hudson, 1995, p. 65).

¥ Cf. Pascale Ballet. La vie quotidienne a Alexandrie. 331-30 av. J.C. Paris, Hachette, 1999,
p.154: ¢ J. L. Durand. Ob. Cit. p. 247.F. Tacito quem valoriza a vertente onirica associada acriacao e
institucionalizacao do culto de Serapis, embora proponha trés origens diferentes: Sinopo do
Ponto, Seleucia da Siria e Ménfis (Historias, 1V, 83-84),

®Cf)Cosales. Ob. Cit., pp. 363-364 e A. Bernand, 0b.Cit, p. 84. As qualidades de deus
curandeiro eram um elemento novo no meio egipcio, onde nao existia uma divindade
especializada- nessa funcao, embora o divinizado Imhotep cobrisse alguns desses atributos
(CI.F. Dunand, Ob. Cit.. p. 130 ¢ ). C. Sales, Ob. Cit., pp. 375-378).
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5 Ao assimilar as caracteristicas de Osiris, Serapis toma-lhe também a esposa, Isis. Ja
conhecida no mundo grego, a deusa prosseguira a sua carreira em Alexandria, embora no tempo
dos primeiros Ptolomeus um pouco na sombra de Serapis. Apesar disso, ha muito mais estatuas
de Isis do que ha de Serapis. Embora pareca nao ter tido um santuario proprio no temenos do
Serapeum, [sis possuia varios templos na ilha de Pharos (onde seria honrada como Isis Pharia)
e na ilhota de Lochias (actual El Selsela). Em Alexandria, a antiga deusa egipcia assumiria as
funcoes de protectora da navegacao e dos marinheiros, como Isis Euploia. A dsis- de Alexandria
seria representada com vestes de origem egipcia, embora sob reinterpretacao < grega-. Nao
obstante usar elementos da simbolica grega (coroa de flores, espigas de trigo, tochas, cornos de
abundancia), isis continua a usar as suas coroas (disco solar entre cornos de vaca) e 0s seus
atributos (sistro e situla), de acordo com o multissecular repertorio egipcio. Alias, uma caracte-
ristica marcante desta divindade ¢ ter conseguido conservar a sua identidade egipcia, mau grado
as suas multiplas metamorfoses, reinterpretacoes, assimilacoes e locais de adoracao (Cf. Ibidem,
pp. 134-143; P. Ballet, Ob. Cit, p. 156 e F. Dunand, Ob. (it pp. 176, 177). Também em Canopo, Isis estava
ligada a Serapis (Cf. A. Bernand, Ob. Cit. p. 84). Quer Isis, quer Serapis, the two new major deities
promoted in the Hellenistic pantheon trough Alexandria- tornaram-se conhecidas sobretudo
por copias tardias (Cf. R. R R. Smith, Ob. Cit, p. 206). Vide elementos iconogréficos in La Gloire
d'Alexandrie, Catalogue genérale de la exposition La Gloire d'Alexandrie- (Paris, 7 Mai-26 Juillet
1998), Paris, Paris-Musées, 1998, pp. 244, 245..

() Horpakhered/ Harpocrates alexandrino era representado de pé, nu ou com uma simples
clamide no braco esquerdo, um pouco desengoncado, com o corno da abundancia, insignia da
prosperidade do reino. Os elementos gue recordam a sua origem indigena sao a coroa pschent
(a dupla coroa da antiga realeza egipcia) e o dedo indicador na boca (gesto tipico dos antigos
deuses-crianca egipcios (Cf. ). C. Sales, Ob. Cit, pp.168-170; P. Ballet, Ob. Cit, p. 157 ¢ Marie-Frangoise
Boussac, Harpocrate- in La Gloire dAlexandrie, p. 247). Vide elementos iconograficos in Ob.Cit,
pp. 235e 247,

7 Na época romana, a funcao de deus dos mortos de Anupw/ Anubis ficou bem patente nos
tumulos de Alexandria. Era o equivalente egipcio de Hermes e chegou a ser honrado sob a forma
de Hermanubis (Cf. Ibidem, p. 157).

w Cf. P, Ballet, Ob. Cit., pp. 157,158.

“ [ preciso frisar que o culto de Serapis estabelecido por Ptolomeu | Soter durou todo
o tempo da dinastia lagida (Cf. Madeleine Della Monica, Les derniers pharaons. DAlexandre
a Cléopdtre: histoire méconnue des Ptolémées, Paris, Maisonneuve & Larose, 1997, p. 30).
As escavacoes realizadas no Serapeum por G. Botti, Th. Schreider, E. Breccia, A. Rowe e A. Adriani
revelaram estruturas que provam que todos os Ptolomeus se empenharam em reparar ¢
aumentar o santuario (Cf. A. Bernand, Ob. Cit, p. 81).

w0 A deusa Deméter (divindade trazida pelos imigrantes gregos sediados em Alexandria,
onde tinha o seu proprio templo) usava também o calathos sobre a cabeca, uma vez que se
considerava, segundo a mentalidade helénica, que inventara e dera aos Homens a agricultura.
Nas representacoes iconograicas, o equivalente grego- de [sis segurava nas maos uma tocha e
espigas de trigo (Cf. F. Dunand, Ob. Git. pp. 172, 173).

4 Cf R R R.Smith, Ob. Cit, p. 73, figs. 8l e 82.

a2 ¢f 1L Durand, Ob. Cit, p. 247. Sem pretendermos recensear todos os bustos de Serapis,
sao de citar pela mestria técnica da sua execucao o busto em marmore, datado do inicio da época
imperial romana, com 27 cm de altura, gue se encontra no Museu Greco-Romano de Alexandria
(Vide La Gloire dAlexandrie, Catalogue dexposition du Musée du Petit Palais, Paris, Paris-Musces,
1998, p 45). No mesmo Museu, ha um Serdpis em majestade, com 1, 90 m de altura, em marmore
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branco com veios azul-acinzentados, onde o deus surge sentado com a tanica e 0 manto, cal¢cado
com sandalias e provavelmente com um ceptro na mao direita (o braco esta partido). Apresenta
as canonicas cabeleira e barba ¢ ostenta um ar severo (Cf. A. Bernand. Ob. Cit., p.75). Cf. também
Georges Nachtergael, 4. Le panthéon des terres cuites de 'Fgypte hellénistique et romaine- in
Le monde copte. Revue trimestrielle de la culture copte, numero double 14-15, Paris, Imprimerie
S.1.P_E. troisieme trimestre 1988, pp. 19, 20.

" Segundo o Pseudo-Calistenes (Roman dAlexandre), Alexandre Magno instituira ja em
Alexandria, com 0s mesmos intuitos, o culto do génio Agatodaimon. Lsta divindade, figurada
como uma comprida e enroscada serpente com barbicha, merecia a adoracao e a proteccao dos
alexandrinos pois, segundo a lenda, um grande numero de pequenas serpentes aparecera a
Alexandre, o Grande, aquando da fundacao da cidade. Historico é que. cerca do séc. 11 a.C.. o culto
estava implementado e gozava de enorme popularidade entre os habitantes de Alexandria, com
uma origem verosimilmente egipcia, fortemente influenciada pelo deus-serpente Chai,
personificacao do Destino ou da Sorte ligada a historia individual de cada sujeito e em quem
se reconheciam funcoes agrarias ¢ domeésticas do Agatodaimon grego (Cf. J. C. Sales, Ob. Cit.,
pp. 329, 330). Vide elementos iconograficos sobre o deus Agatodaimon in La Gloire dAlexandrie,
pp. 237, 246.

“Cf A Bernand, Ob. Cit., p. 83.

© Cf. Ibidem, p. 79. A famosa povoacao de Rakotis estava localizada ente a costa
mediterranica e o Lago Mareotis, a poucos Km a oeste do braco de Canopo do Nilo, que desaguava
ha foz de Roseta (Cf. Ashraf, Iskander Sadek, -Alexandrie, fille de Rakotis et fruit des relations
egypto-grecques- in Le Monde Copte. Revue trimestriclle de la culture copte, n= 27-28, Paris,
S.LP.E. 1997, p.15)

* Também chamadas depositos de fundacao- estas placas estavam colocadas sob os
quatro angulos dos edificios.

“ Os elementos decisivos para o conhecimento do Serapeum de Alexandria resultaram das
escavagoes arqueologicas de 1943-1945, conduzidas por Alan Rowe, altura em quie se descobriram
as referidas inscricoes. A inscricao grega da placa de fundacao (onde surge também o registo
hieroglifico) do templo de Serapis. datada do reinado de Ptolomeu 111 (246-221 a.C), ¢é a seguinte:
BaciAevg MtoAeponog Mrolepaiov koi Apsivong fewv Adedowv Zapaner 1OV vaov Koi 10
TEREVO (-0 rei Ptolomeu [N, fitho de Ptolomeu [1] e de Arsinoe [11), 0s deuses irmaos, dedicou a
Serapis o templo e o recinto amuralhado-) - Cf. Jean-Yves Empereur, La Gloire dAlexandrie, p. 95.

* A placa de fundacao do templo de Harpicrates reza, em grego: Baowhevg IMroieponog
BociAéwg Mrohepaiov kai Baciricong Bepevikng 8swv Evepyetov
Aproxpartel kato [poctomo Zapamdog kai I618og (0 rei Ptolomeu [1V], filho do rei
Ptolomeu [IN] e da rainha Berenice, os deuses Evergetas, dedicaram este templo a Harpocrates
sob ordem de Serapis e de [sis-) - Cf. Ibidem, p. 95.

¥ A estatua original de Serapis desapareceu, mas conhecem-se inumeras réplicas
helenisticas e romanas. A estatua do Serdapis alexandrino criada por Briaxis (escultor que, cerca
de 350 a. €. trabalhara no mausoléu de Halicarnasso), de tamanho majestoso mas numa escala
mais humana do que a de Zeus de Olimpia, tem levantado um curioso debate quanto a
disposicao do cabelo: teria Ja as celebrizadas cinco mechas na testa ou risco ao meio, repartindo
o0 cabelo pelos dois lados da cabe¢a? (Cf. P. Ballet, 0b, Cit, p. 156). Ha, todavia, elementos que,
embora se afastem dos antigos testemunhos literarios, parecem atribuir a paternidade desta
obra ao famoso escultor Cario (segunda metade do sec. IV a.C ).

* Cf. fthidem, p.147. Quando se afirma - ¢ isso ¢ muito frequente entre os especialistas - que
o Egipto foi 0 mais forte ¢ importante dos reinos helenisticos do Mediterrineo oriental, tal
classificacao engloba, também, precisamente, a dimensao religioso-cultural. A metropole egipcia
que Alexandria foi durante os seculos 111 e I a.C.. sem se poder separar da sua feicao industrial,
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comercial, cultural e de centro académico, nao se pode igualmente afastar do seu panteao
hibrido, artificial, novo, em que se conciliaram tracos funcionais e formais ancestrais com outros
emergentes, na demanda de um sincretismo original, frutifero e eficaz.

s Cf. Gunther Grimm, e Sérapéion- in La Gloire dAlexandrie, p. 94. Ver reconstituicao do
Serapeum de Alexandria (in antis e prostilo tetrastilo) in Ibidem, p. 94.

2 Cf. Francois de Polignac, Une ville singulicre- in Alexandrie I siécle av. J-C. Tous les
savoirs du monde ou le réve duniversalité des Ptolemées, Paris, Editions Autrement, 1992, pp. 136.
I' preciso considerar que os habitantes da egipcia Rakotis, nao obstante a integracao da sua
localidade como bairro indigena- da capital Alexandria, conservaram provavelmente os seus
deuses, da mesma forma como 0s novos habitantes greco-macedonios trouxeram as suas
proprias divindades (ex. Deméter e Dioniso), lhes construiram templos e capelas e lhes
dedicaram festas especificas (Cf. F. Dunand, Ob. Cit., pp.171,172).

51 Cf. Alexandrie IIF siecle av. J-C. Tous les savoirs du monde ou le réve duniversalité des
Ptolémées, Paris, Editions Autrement, 1992, p. 135 e Mounir Shoucri, Ob. Cit., p. 66.

s Cf. Guy Rachet, Sérapéum- in Dictionnaire de Ifgypte ancienne, Paris, Editions du Félin,
1987, p. 228, e Serge Sauneron, Sérapéum- in Georges Posener, Dictionhaire de la Civilisation
Egyptienne, Paris, Ed. Fernand Hazan, 1970, p. 164. Francois Chamoux, La civilisation hellénistigue,
Paris, Les Editions Arthaud, 1985, p. 367.

s Cf. Paul Petit e André Laronde, La Civilisation Hellénistique, 7° ed., Paris, PUF, 1996, p. 78.
Significativo do desenvolvimento do culto de Serapis fora do Egipto, neste caso no mundo
mediterranico centro-oriental, ¢ a cidade de Delos, onde o deus possuia trés templos, tres
Serapeia (Cf. P. Léveque, Empires et barbaries. I1I° siecle avant J-C. - I'" siecle aprés J-C, Paris,
Librairie Générale Francaise, 1996, p. 74).

* Cf Pierre Léveque, Ob. Cit, p.74.

7 Cf. P. Clayton, Ob. Cit, p.9 e M. D. Monica, Ob. Cit., p. 30.

s Cf. A. Bernand, Ob. Cit, p. 84; Soheir Bakhoum, -La vie religieuse alexandrine dapres les
monnaies- in Le monde copte. Revue trimestrielle de la culture copte, n™ 27-28, Juin 1997, Paris,
Imprimerie S. 1. P_E. 1997, pp. 73-75, ¢ G. Nachtergael, Ob. Cit. pp. 19, 20.

* Cf. P. Petit e A. Laronde, Ob.Cit, p. 69.

“ Cf P, Léveque, Ob. Cit, p. 74. F. Chamoux afirma a este propasito: {.) le cas de Sérapis (..)
cest en effet un excellent exemple de la facon dont les Grecs, mis en contact avec les religions des
peuples barbares quils avaient conguis, leur empruntérent a loccasion des divinités pour les
introduire dans le panthéon hellénigue- (F. Chamoux, Ob. Cit. p. 366).

o Se ¢ verdade que a pax romana facilitou a difusao do Cristianismo no séc. l1l, nao € menos
verdade que a didpora helenistica, que tornou os homens do Mediterraneo mais permeaveis aos
sincretismos orientais, o preparou eficazmente. (Cf. P. Petit e A. Laronde, Ob.Cit. pp. 73,74, e Jean-
Yves Empereur, Sarapis- in La gloire dAlexandrie, Catalogue d'exposition du Musee du Petit
Palais, Paris, Paris-Musées, 1998, p. 24).

2 para Paul Petit e André Laronde, Serdpis ¢ mesmo e premier dieu dont Taudience fut
universelle- (P. Petit e A. Laronde, Ob.Cit., p. 78).

@ Embora nao seja a sua representacao tipica, ¢ de referir, pelo seu significado cultural-
-mental, que ha figuragoes em que Serapis, além das habituais vestes, barba, cabelos
encaracolados ¢ calathos, surge com dois cornos de carneiro curvados, retorcidos. E uma clara
associacao com o deus Amon que, de acordo com a antiga tradicao religiosa egipcia, assumia a
forma do carnciro da espécie ovis platyura aegyptiaca - vide Fig. 8. Ja Alexandre Magno
convocara essa simbologia para as suas moedas para estabelecer a sua ligacao a tradicao e a
cultura egipcia (Cf. J. C. Sales, Ob. Cit. pp. 215, 216 ¢ 364, fig. 176, ¢ Idem, -As campanhas de Alexandre
Magno e a definicao de uma (nova) identidade politico-cultural no final do séc. IV a.C- in
Discursos. Lingua, Cultura e Sociedade, 111 Serie, n.° 1 Regioes / Identidade, Lisboa, Universidade
Aberta, 1999, p. 61).
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“ 0 culto alexandrino de Serapis, mais regrado e institucional, superava os maleficios
sociais inerentes aos rituais dionisiacos, mais favoraveis ao irracional, ao mistico, ao extatico e
ao frenético. Nao obstante, o Serapeum de Ménfis parece ter tido ainda algo de santuario
funerario dionisiaco (Ihidem, p. 78). Isto nao significa que o culto a Dionisio tenha desaparecido.
Antes pelo contrario: na grande procissao das Ptolemaia, de 271-270 a.C., além dos reis divinizados,
celebrava-se também Dionisio. Ademais, é preciso recordar que, como antepassado da dinastia
lagida, Dionisio gozou de uma atencao redobrada por parte dos governantes ptolomaicos, como
seu protector e modelo, como, alids, ja gozara junto de Alexandre Magno. As proprias insignias
que os soberanos adoptaram (a faixa na cabeca ou diadema, por exemplo) eram atributos de
Dionisio. De certa forma, pode considerar-se Dionisio o deus por exceléncia dos alexandrinos
(cf.P.Ballet, Ob. Cit, pp. 149-151 e F. Dunand, Ob. Cit., p.173).

** Na época romana, um rito de passagem para a efebia levava os jovens a cortarem o seu
cabelo em honra da cidade precisamente no temenos do Serapeum, atestando claramente o
lugar do santuario nas instituicoes da cidade (Cf. P. Ballet, Ob. Cit., p. 155).

* Cf.V.Vanoycke, Ob. Cit. pp. 273, 274.

o Cf. A. Bernand, Ob. Cit, p. 77.

“ E preciso nao esquecer, por exemplo, que os casamentos mistos, entre gregos e
indigenas- eram interditos em Naucratis e provavelmente também em Alexandria, e que houve
sempre uma atitude favoravel a primazia dos gregos na vida social da capital (Cf. F. Dunand,
Ob. Cit, pp. 181,182).

“Cf.F. Dunand, Ob. Cit., p. 17. Repare-se no significativo titulo do artigo de Frangoise Dunand
para caracterizar Alexandria: <La fabrique des dieux-. Foi la, com efeito, no séc. Il a.C., huma
cidade que era pela sua cultura e religiao uma cidade grega que se elaborou uma imagem
diferente, complexa e subtil dos deuses egipcios, nascida do encontro entre a religiao tradicional
egipcia e as técnicas e modos de expressao oriundos da Grécia (CFL Ihidem, p. 183).

0 Cf. Ibidem, pp. 180, 181. Ha autores que acentuam particularmente esta tonalidade do culto
serapiano e consideram-no mais como um deus poliade de Alexandria, patrono da nova dinastia
e suporte do seu poder, do gue como um unificador de populacoes heterogéneas (Cf. Ibidem,
p.182).

" Plolomeu I fundou o culto de Alexandre Magno; Ptolomeu 11 Filadelfo institui, eim 279278
aC, o de seu pai e de sua mae, Ptolomeu [ Soter e Berenice I, entretanto divinizados e associados
ao culto de Alexandre; mais tarde, em 272-271, Ptolomeu 11 Filadelfo cria o seu proprio culto
associado ao da sua esposa, Arsinoe [1 Filadelfa (Cf. P. Ballet, Ob. Cit., p. 150),

% Cf.P. Clayton, Ob.Cit., p. 9. ' ’ ' '

LG Grimm, Ob, Cit, p. 94

" Christine Favard-Mecks e Dimitri Mecks, 4 héritiere du Delta- in Alexandrie HF siécle av.
J-C Tous les savoirs du monde ou le réve duniversalité des Ptolémées, Paris, Editions Autrement,
1992, p. 33.
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