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Os bestiarios, por tradicao, veiculam multiplas ideias sobre indmeros
animais salientando reflexdes sobre as suas caracteristicas e remetendo
metaforicamente para moralidades que lhes estariam subjacentes.
Também existem diversas vidas de santos que referem animais, nomea-
damente caes. Tendo em conta esta base, procede-se a uma analise
comparativa do modo como os caes sao apresentados em algumas
passagens das duas formas textuais, salientando-se sobretudo os
pontos de convergéncia. Estes podem dever-se, seja a uma influéncia
do bestiario sobre a hagiografia, uma vez que a antiquissima tradicao
enciclopédica animal foi adaptada e integrada na literatura didatico-mo-
ralizante cultivada nos mosteiros, seja a partilha de um fundo cultural
comum cujas raizes podem remeter para estruturas arcaicas e remotas
do imaginario humano.

0 CAO E UM DOS ANIMAIS QUE TEM ACOMPANHADO 0 SER HUMANO AO LONGO DA
SUA EVOLUCAO. DESDE CEDO COMPANHEIRO DE CACA, atualmente é o nosso
companheiro de tapete, de sofd, ou mesmo de cama. Se a populacio
urbana atual se afastou da maior parte dos animais de trabalho e de
pastoreio, 0o mesmo nao sucedeu com os caes que, tal como os gatos,
mantiveram uma notavel proximidade. No entanto, a sua valéncia de
companheiros e de guardas passou gradualmente a prevalecer sobre
as valéncias da caca e do pastoreio, cada vez mais residuais. No periodo
medieval, pelo contrario, os cies cumpriam as suas diversas funcées,
sendo valorizados por isso. Um destaque especial deve ser dado a sua
importancia na cacga, o que contribuiu em muito para a sua considera-
¢do como um animal nobre, porque companheiro da aristocracia nas

* Docente na Universidade Aberta de Portugal - Departamento de Humanidades e
elemento do Instituto de Estudos de Literatura e Tradicdo e do Instituto de Estudos
Medievais, ambos da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova
de Lisboa, Portugal.

0 CA0 EM BESTIARIOS
EVIDAS DE SANTOS:
METAFORA E IMAGINARIO

Isabel Barros Dias



Literatura Cinema
Banda Desenhada

suas atividades venatoérias e, consequentemente, elemento do respetivo
aparato cénico de poder. Este valor transparece num ntmero conside-
ravel de obras onde, para além de indicacoes sobre presas e métodos da
caca, varios capitulos sio invariavelmente dedicados aos cies, dando
informacoes sobre as diferentes racas e sua adequacio para funcdes
especificas, os seus héabitos, os cuidados a ter com os canis, as ninha-
das e a alimentacao, como crié-los, ensina-los, testa-los, e ainda como
curar as maleitas que os podem atacar. Como exemplo do entusiasmo
que a caga com cdes suscitava, recorde-se uma famosa passagem do
Livro da Montaria, onde o rei D. Jodo I, com um empolgamento quase
herético, compara as emocdes da arte venatdria a visdo da gléria de
Deus, e considera os sons dos toques, das vozes e dos latidos, na caca,
como mais harmoniosos do que a musica daquele que sera o compo-
sitor mais importante do séc. XIV, Guillaume de Machaut, cuja obra
revolucionou o anterior cantochio, introduzindo a sobreposicio de
vozes, ou seja, a complexa polifonia da chamada Ars nova, também
considerada como promotora de elevacio espiritual:

Ja quando o urso sai por alguma armada, entio é tdo formosa coisa de ver,
que aqueles homens que o véem nio podem ser tio pouco monteiros que
nao sejam em tal folganca, que todas as coisas que houvessem de fazer, que
lhe nio esquecessem, ca, em dizer verdade, esta vista é tdo saborosa em
ver, que comparada é com a vista da gléria de Deus. [...] muito formosas
coisas sdo de ouvir quando os monteiros tangem rasto e depois em ouvir
quando os cdes vao a achar a vozes e acham e ji quando todos correm
ensembra; isto ndo é de osmar, ca podemos dizer muito bem que Guilherme
de Machado no fez tdo formosa concordancia de melodia, nem que tio
bem pareca, como a fazem os cies quando bem correm. (Jodo I, 2003, p. 17)

Este excerto apresenta uma passagem da considera¢io mais prag-
matica dos ces para um nivel mais abstrato e simbdélico, de grande
importancia na Idade Média. Com efeito, neste periodo, a relagio entre
o ser humano e a natureza, para além do nivel basico da subsisténcia de
ambos ou da posse de um pelo outro, tinha outras dimensdes. O enten-
dimento do mundo como um livro aberto a espera de ser lido, reflexo
do seu Criador, constituia um estimulo a ver para além das aparéncias,
fazendo com que a natureza se tornasse fonte de ensinamentos e de



reflex6es no quadro da predominincia de uma forma de pensar sim-
bélica, assente em comparacoes e metaforas usadas como ferramentas
capazes de captar e de veicular no¢oes mais abstratas.™”

Um tipo de literatura que, independentemente de ter as suas raizes
na Antiguidade Cléssica, entroncou nesta linha ideolégica, foi a tradi-
cdo dos fisiblogos e bestidrios. Estas obras, que tiveram um notavel
sucesso, apresentavam as caracteristicas de multiplos animais, uns
reais, outros imaginados, e estabeleciam associa¢coes metaforicas com
tipos de pessoas, formas de atuacio positivas ou negativas, vicios e
virtudes, refletindo, ndo s6 sobre a natureza animal, mas também sobre
a humana, os seus valores e os seus ideais.3 Para a elaboracgio destes
comentarios, os seus autores terdo recorrido aos métodos de leitura
medievais, inicialmente aplicados a Bibl/ia mas que, posteriormente, se
foram alargando a outras formas textuais: os quatro niveis exegéticos,
uma estratificacio de crescente subtileza e dificuldade, cujo acesso
era condicionado pelo grau de entendimento do leitor ou ouvinte.#!
A aplicacdo destas ferramentas exegéticas aos bestiarios tera sido facil

! Sobre a relacio entre os homens e os animais no periodo medieval, ver as reflexdes de
Pastoureau (2004, p. 29-77). Apesar de o cio nio ser especialmente mencionado, estas
paginas ddo uma visio bastante cabal das duas vertentes deste relacionamento: por um
lado, o distanciamento, que permite o entendimento simbélico e metaférico do animal, e,
pelo outro lado, a nocdo de uma proximidade, biol6gica e transcendental (7dem, p. 30-31).
* Os fisiblogos sdo as composices mais antigas. Originalmente redigidos em grego,
entre os séculos IT e IV, integraram posteriormente a literatura latina. Sobre estas obras,
ver as introdugdes que Curley (1979) e Zucker (2005) fazem as suas edi¢des e tradugdes
do fisiélogo. Os bestidrios descendem dos fisiblogos. Na sua maior parte redigidos em
latim, foram também traduzidos para outras linguas, tendo atingido o momento de
maior sucesso nos séculos XII-XIII. Para uma visdo geral deste tipo de literatura, ver a
introducéo a edicdo de Clark (2006).

3 Sobre o cariter exemplar, moral e alegérico dos animais nos bestidrios e em outras
formas literarias didaticas, de persuasio moral, ver, p. ex., Berlioz & Beaulieu (1999) ou
Faraci (2003).

4 O sentido histérico (o mais conforme a realidade dos acontecimentos narrados), o
alegérico (apoiado, regra geral, no método tipolégico, procura estabelecer relacdes entre
cenas do Novo e do Antigo Testamento), o tropoldgico (procura, a partir da realidade
visivel, descortinar verdades morais superiores) e 0 anagogico (parte igualmente da rea-
lidade mundana, mas entendendo-a como representacio das realidades celestes e da vida
futura). Sobre este assunto ver Lubac (1959, 1961 e 1963) que refere miiltiplas formulacdes,
evoluc¢des, mutacOes e arrumacdes desta estrutura exegética. Lubac equaciona ainda o
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por tratar-se de métodos conhecidos das pessoas cultas da época, na
sua maior parte clérigos. Sendo os bestidrios, na sua base, enciclopédias
sobre o mundo animal, com um discurso aparentemente cientifico, esta
forma textual é redirecionada no periodo medieval, gracas aos comen-
tarios que lhe sio adicionados, e que se caracterizam por serem ten-
dencialmente morais e didéticos, recorrendo a analogias, e tendo como
finalidade ensinar o cristianismo e seus preceitos comportamentais,
bem como estimular o pensamento reflexivo em matérias de religido.

Apesar de o cido nio ser dos animais mais recorrentes, nem dos
mais explorados pelos bestiarios, no entanto, consta em multiplos
destes manuais, sendo a sua apreciacio, geralmente, feita nos seguin-
tes termos:5!

A) Caracteristicas expostas sem comentarios, mas, por vezes, acrescidas
de pequenas histérias exemplificativas da caracteristica em causa:

a etimologia fantasiosa que considera que a sua designacio (canss)

deriva, ou do grego (cenos), ou do som dos seus latidos (canere);

- sdo especialmente espertos e tém os sentidos mais apurados - reco-
nhecem o préprio nome e amam os seus donos;

- existem diversas racas, aptas para diferentes funcdes: caca, vigilan-
cia e guarda de rebanhos; guarda dos donos e dos seus pertences;

- fidelidade - defendem os donos até a morte e, por vezes, mesmo
depois, havendo casos em que os caes guardam os corpos de donos
falecidos;

- édanatureza do cies nio existir sem pessoas;

- quando farejam uma presa agem de modo semelhante ao do racio-
cinio silogistico, eliminando as pistas falsas, até encontrarem a
correta;

- podem ser testemunhas silenciosas, mas crediveis em tribunal,

havendo situacoes em que um dono é assassinado e o cio ataca o

criminoso, delatando-o.

sentido literal com a historiografia, a alegoria com a fé, a tropologia com a mistica e a
anagogia com a escatologia.

5 A lista de caracteristicas a seguir apresentada foi elaborada com base na edicdo do
bestiario da segunda familia que integra a obra de Clark (2006, pp. 145-148).



B) Caracteristicas interpretadas e comentadas de forma
didético-moralizante:

- guarda os donos e as suas propriedades, afastando os ladroes —>
pregadores que, pelos seus ensinamentos e exemplos, afastam o
demonio e preservam o tesouro de Deus (as almas dos cristaos);

- lambe as feridas para as curar -> quando as feridas dos pecadores
sdo expostas em confissio, sdo limpas pela admoesta¢io dos padres;

- lingua de cachorro cura feridas intestinais -> os segredos do coracio
sdo limpos pelas boas obras e palavras de um douto;

- o cio tem uma vida moderada -> porque aquele que é vigilante
excede os outros na devocio a sabedoria, evitando excessos de gula;

- volta ao seu préprio vomitado para o comer de novo -> algumas
pessoas, depois de terem confessado os seus pecados, voltam a
realiza-los;

- se tem comida na boca e vé o seu reflexo na dgua, larga o que tem
para apanhar o reflexo, perdendo o que trazia -> os imprudentes
perdem o que possuem procurando obter algo que desconhecem
e que nio podem alcancar.

Tal como a maior parte dos animais descritos nos bestidrios, o cdo
tem, nio s6 caracteristicas positivas, mas também negativas. Alguns
atributos podem ainda ser objeto de interpretacées diferentes. Como
exemplo desta ambivaléncia simbdlica, veja-se o bestidrio de um manus-
crito catalao (Panunzio, 1964, p. 33), que reelabora o motivo do cao que
larga a comida que tem para alcancar o seu reflexo, e que é o tema central
de uma fiabula muito conhecida de Esopo, obra que foi amplamente
divulgada no periodo medieval.” O texto cataldo opta por aprofundar
este ponto, comparando a atitude do cio a das pessoas que perdem as
almas para alcancar coisas temporais/as riquezas mundanas, que siao
como sombra, ou reflexo.

Sendo os bestiarios leitura comum nos conventos, onde foram
produzidos na sua grande maioria, sera de esperar que pelo menos

¢ Veja-se, a titulo de exemplo, a fabula «O cio e a posta de carne» que integra o «Fabulério
portugués» editado por Vasconcellos (1903-1905, pp. 106-107). Virios outros testemunhos
deste breve relato (bem como outras fibulas que se referem a cies) podem ser encontrados
no catilogo do projeto Fabula, desenvolvido no IELT, centro de estudos da NOVA-FCSH.
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algumas das caracteristicas ai dissecadas ressurjam na literatura
religiosa em geral, como em sermdes ou em hagiografias e vidas de
santos. Ocasionalmente, estas dltimas formas textuais apresentam
remissoes explicitas para matéria divulgada em bestiarios, provando
assim o seu conhecimento.” No entanto, sendo estas remissoes pouco
recorrentes, fica a davida, se a hagiografia bebeu escassamente nas
informacoes do bestirio, ou se simplesmente se absteve de o referir
por uma questio de economia textual, tendo em conta que a informacio
veiculada pelos bestiarios era tdo conhecida que nao valeria a pena
fazer-lhe referéncias explicitas.

No que se refere ao caso especifico da presenca de cies em algu-
mas narrativas de vidas de santos, a consideracio de um conjunto de
textos parece revelar uma interessante ambiguidade. Sem descartar a
possibilidade de estarmos perante um caso de poligénese, ou seja, de
manifestacoes paralelas, ndo relacionadas entre si, meras coincidéncias
emanadas simplesmente de um mesmo contexto ideolégico, parece, no
entanto, ser possivel identificar alguns ecos das caracteristicas dos cies
identificadas nos bestiarios em determinadas passagens de hagiografias
onde estes animais sio referidos, sendo que, em alguns casos também
encontramos relatos que remetem para arquétipos mais longinquos e
profundos do imaginario humano sobre o cio.

Um primeiro conjunto de textos analisado caracteriza-se por
apresentar uma nitida separacio entre o mundo humano e o animal.
Trata-se de relatos onde o percurso de vida de um santo se cruza com
um cio, com o qual interage e que frequentemente passa a integrar a
sua iconografia, e/ou onde uma das valéncias protetoras de um santo
inclui problemas relacionados com cées (com destaque para o flagelo
da raiva).

Sao Roque (Roque de Montpellier, séc. XIV), protetor do gado e
dos médicos, é provavelmente o santo mais conhecido cuja histéria
se associa a um cdo. Tendo curado varias vitimas da peste acaba, ele
proprio, por contrair a doenca. Para nio contagiar ninguém esconde-
-se numa floresta onde é ajudado por um céo que lhe traz comida até

7 Um destes casos é ainformacao sobre ledes que integra a histéria de S. Lucas evangelista
(Jacques de Voragine, 1967 II, p. 285).



a sua cura.®! Na iconografia é representado junto de um cio com um
pao na boca, ou que lhe lambe as chagas, a semelhanca dos caes que,
na parébola “O rico e Lazaro” (Lucas 16) lambiam as chagas do pedinte
leproso que ganhou o céu. Estas duas tradi¢oes nio s6 remetem para
a proximidade entre os cies e os homens, mas também ecoam a sua
vertente taumatirgica, ou seja, a ideia, difundida pelos bestidrios, de
que a sua lambidela cura as chagas. Por outro lado, a relacio entre
S. Roque e o ciao recupera ainda o tépico bastante comum do animal
adjuvante que fornece comida,” o que também encontramos no bes-
tidrio, numa das histérias usadas para ilustrar a fidelidade dos cées: a
de um cdo que, no tempo dos romanos, seguiu o seu dono até a prisio
e depois acompanhou o seu cadéver, e quando a populacio, comovida,
lhe dava pao para que comesse, o animal levava o pao a boca do dono
(Clark (ed.), 2006, p. 146).

A permanéncia da fidelidade canina, mesmo ap6s a morte do dono,
é um tema que ressurge na histéria de Santa Margarida de Cortona
(séc. XIII, padroeira dos injusticados, penitentes, parteiras, 6rfaos,
sem abrigo, mies solteiras e prostitutas arrependidas). Tendo saido
de casa dos seus pais para viver com um amante nobre, o assassinato
deste deixa-a abandonada, com o filho de ambos nos bracos, o que a
leva ao arrependimento da vida passada e ao ingresso num convento
franciscano da ordem terceira, onde passa o resto dos seus dias em
peniténcia e caridade (Marchese, 1686, p. 5). Neste relato, o cao surge
como o elemento que revela o assassinato, uma vez que conduz Santa
Margarida até ao corpo morto do seu antigo amante, o que se articula,
nio s6 com a questio da fidelidade canina, mas também com o seu
papel de delator de crimes. Para além disto, esta histéria aponta ainda
para outra caracteristica importante, a qual voltaremos adiante, que
consiste na vertente de psicopompo, que marca algumas figuras cani-
nas, associdvel ao facto de o animal guiar Santa Margarida para um
espaco diferente, a floresta, onde o crime teria ocorrido. A semelhanca

8 Para uma versio da lenda de Sdo Roque | Rocke | Roch | Rocco, ver a de Jacobus de
Voragine (1900 vol. 5, pp. 1-11).

° Caso dos animais que amamentam criancas abandonadas, substituindo-se as suas
maies, ou dos que alimentam santos penitentes, uma questio abordada por Salter (2001,
pp- 80 e 87) e por Haubrichs (2003).
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de outros animais, como os veados ou os javalis, o cio pode assumir
uma funcio de psicopompo, guia que estabelece a ligacao entre mundos
diferentes. Este elemento do imagindrio canino, apesar de nos parecer
distante no tempo e na mentalidade, nio estara assim tio afastado, pois
podemos entendé-lo como subjacente a fungdes preenchidas ainda hoje
por cies, nomeadamente, as funcdes farejadora e salvifica de algumas
racas de cies apuradas em mosteiros (como o Sao Bernardo, ou o Cao
de Santo Humberto, treinados para encontrar acidentados ou perdidos
e trazé-los de volta a vida ou a civilizacio), ou ainda aos caes-guias de
cegos, animais que continuam a assumir papéis de guias e de ligacio
entre mundos, no que remetem para arquétipos ancestrais, se bem
que de modo ténue e diluido.

O tema da prote¢io de um santo por um cao pode ser encontrado de
forma especialmente marcada numa biografia relativamente recente, a
de Sdo Joao Bosco (1815-1888), educador e padroeiro dos jovens apren-
dizes. Nas suas Memdrias (Bosco, 1979, cap. 24.), «Don Bosco» recorda
Grigio, um cio que aparecia e desaparecia misteriosamente e que
por varias vezes o defendeu de agressores e protegeu por caminhos
perigosos. Particularmente curioso é o nome dado a este cao, Grigio,
ou seja, cinzento, podendo o termo também significar «<ambiguo» ou
«carrancudo», «com mau aspeto». Independentemente de se tratar
de um animal que protege um santo, a sua cor, aliada ao seu aspeto,
qualificado como assustador, remete-o para o estere6tipo do cdo negro,
negativo, frequentemente associado ao demoniaco. Com efeito, sio
relativamente comuns as tradi¢des populares, bem como as represen-
tacoes literarias e pictéricas onde o diabo aparece em forma de cdo.!
Este entendimento negativo estara também subjacente ao uso de algu-
mas expressoes ofensivas, como o préprio termo «cio», ou «canalha»
que, etimologicamente, deriva de canalia, sinébnimo de matilha. Nao
serd estranho a este quadro linguistico e mental a menor consideracio

© Sobre este assunto, veja-se o estudo de Woods (1959), que examina o motivo do apa-
recimento do diabo em forma de cio negro no folclore e na literatura (nomeadamente
no Fausto de Goethe). Veja-se também o artigo de Gibson (2016), onde sio referidos cies
pretos demoniacos presentes na literatura e em representacdes pictéricas. Finalmente,
veja-se Walter (1992, p. 240-242) que recorda a tradicio dos cies negros psicopompos da
mitologia celta, o que podera estar na origem da subsequente negatividade atribuida a
estes animais em contexto cristio.



em que os caes eram tidos na Antiguidade greco-latina, o que levou a
sua associacdo a gente vil, desprezivel, e, na sequéncia desta linha, ao
uso destes termos como designacio ofensiva de infiéis (Librova, 2003).
A titulo de exemplo, veja-se as reflexdes de Rabano Mauro que, no séc.
IX, entre outras interpretacdes, considera que o cao é assimilavel ao
diabo, ao judeu, aos povos gentios, aos padres desonestos, aos heréticos
(Suchaux & Pastoureau, 2002, p. 50)... 0 que também justifica algumas
representacdes de Judas com um cio ao lado (Pastoureau, 2004, p. 198).
Dado este contexto ideoldgico, apesar de se tratar de uma narrativa do
século XIX, arelacdo de Grigio com Dom Bosco recupera o imaginario
mais arcaico da submissdo de animais especialmente fortes, perigosos
ou negativos perante um santo, como forma de demonstrar o seu domi-
nio sobre a natureza selvagem, seus perigos e mesmo as forcas «mais
suspeitas». Neste caso, o cio ameacador é isomorfo de outros animais
selvagens ou ameacadores, como dragoes, lobos, ledes ou ursos,™!
estes dois tltimos detalhadamente estudados por Pastoureau (2007).
Curiosamente, quando Sao Jodo Bosco descreve a atitude do seu cao
contra uns malfeitores refere especificamente «I1 Grigio continuava
ad urlare come lupo o come orso arrabbiato» (cap. 24).

O bin6émio ataque ou perigosidade/protecio e sua associacio
a cies é um tema que surge ainda em algumas vidas de santos que
nao dao destaque especial a caes, mas que os referem enquanto ele-
mento de um cendrio especifico. Assim, a visio de cies ameacadores
surge em algumas hagiografias de santos e santas martirizados ou de
alguma maneira hostilizados ou perseguidos. Para um exemplo do
Flos Sanctorum portugués (Santos Extravagantes),'® veja-se a histéria

1 Paraalguns exemplos, ver as vidas de: Santa Margarida de Antioquia que faz desapa-
recer um dragéo fazendo o sinal da cruz (Jacques de Voragine, 1967 1, p. 454); Séo Filipe
apostolo, que expulsa um dragdo (idem, 330); Sdo Primo e Séo Feliciano, lancados as
feras, que ficam mansas na sua presenca (idem, pp. 389-390); Santa Marta, que domina
um monstro com dgua benta (idem, p. 22); Sdo Mateus apdstolo expulsa dragoes (idem, p.
213); Sdo Jerénimo é servido por um ledo que, depois de curado pelo santo, o serve como
um animal doméstico (idem, 247)...

12O Flos sanctorum em lingoage portugués, foi impresso em Lishoa em 1513, pelo aleméo
Hermao de Campos. Esta coletinea de vidas de santos é uma das muitas traducdes /
reelaboracdes da Legenda durea de Iacopo da Varazze e terd sido composta entre 1511 e 1513.
Para mais informacdes sobre as caracteristicas e especificidades deste texto, ver o artigo
de Sobral (2001-2002), que resume o estudo realizado na tese de doutoramento da autora.
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de Ordono, mordomo do conde D. Henrique de Portugal, que rapta
uma mulher devota, casa com ela a forca e, quando ela foge, depois de
se fazer substituir por uma criada no leito nupcial:

saio se logo a grande pressa e ajuntou todos os do lugar como cades e
meterom se polos montes a buscar a sancta molher. E ella, veendo a gente
e os cades viir contra si, pos os giolhos em terra e, levantando os olhos ao
ceeo e com muitos suspiros e lagrimas, se encomendou ao varom de Deos
[Sam Giraldo]. E aquelle mezquinho com aquelles que o acompanhavam
passavam muitas vezes per junto com ella e esso mesmo os cades, mas
nunca nenhuil a via e per vontade de Deos se tornarom per huil caminho
cheo de espinhos com grande tristeza. (Lucas (ed), 1988, p. 174).

Esta situacio remete para o perigo real que os cies constituiam,
porque podiam ser lancados contra pessoas, como arma. O recurso
a cdes como elemento de defesa ou de ataque existiu desde sempre.
Veja-se o seu uso no circo romano, onde eram habituais os combates
entre animais de varias espécies ou com gladiadores e caes de grande
porte, os molossos. Para além disto, os caes também eram frequente-
mente portadores de raiva e, quando desgovernados, podiam atacar
pessoas de forma aleatéria, nomeadamente criancas (Cockayne, 2016).
O cariter fatidico da raiva, em especial, foi responsavel, durante séculos,
por medos atavicos que se projetaram, em grande parte, sobre os caes.
A importancia desta doenca levou ainda a que a protecdo de varios
santos com virtudes taumatirgicas fosse invocada em sua defesa (como
Santa Quitéria, Sao Vito ou Santo Ulrich).

Um segundo conjunto de relatos hagiograficos que referem cées
distingue-se dos ja apresentados por porem em cena paralelos, conver-
géncias e inclusivamente simbioses entre santos e caes. Se o Grigio de
Dom Bosco pode ser visto ja, até certo ponto, como um a/ter-ego protetor,
este animal permanece sempre como uma entidade diferenciada do
santo. Ja o mesmo ndo acontece nos relatos das vidas de Sdo Domingos
e de Bernardo de Clarival, onde nos surgem nitidos «duplos caninos»,
se bem que em contextos oniricos, uma vez que, nos dois casos, estas
metaforas surgem em sonhos tidos pelas respetivas mies quando
gravidas. No caso de Bernardo de Claraval, temos um pequeno cio
branco com o dorso ruivo, uma curiosa conjugaciao de contrarios, se



considerarmos o significado predominantemente positivo da primeira
cor e negativo da segunda (Pastoureau, 2004, p. 197 sq), especialmente
no periodo medieval:

Etant enceinte de Bernard, son troisieéme fils, elle eut un songe qui était
un présage de I'avenir. Elle vit dans son sein un petit chien blanc, tout
roux sur le dos et qui aboyait. Elle déclara son réve 4 un homme de Dieu.
Celui-ci lui répondit d’une voix prophétique: «vous serez la mere d'un
excellent petit chien, qui doit étre le gardien de la maison de Dieu; il
jettera de grands aboiements contre les ennemis de la foi; car ce sera un
prédicateur distingué, qui guérira beaucoup de monde par la vertu de sa
langue». (Jacques de Voragine, 1967 11, p. 112)

Bastante semelhante é a passagem que encontramos na vida de S.
Domingos: «Avant sa naissance, sa meére vit en songe qu’elle portait
dans son sein un petit chien tenant dans sa gueule une torche allumée
avec laquelle il embrasait tout 'univers.» (idem, p. 46). Acresce que
logo no inicio desta hagiografia, o nome do santo é explicado etimolo-
gicamente como «guardido do Senhor», mas sem aludir ao trocadilho
vulgarmente aplicado a ordem dominicana (domini canis). Nos dois
casos, estamos perante ocorréncias do fopos do sonho premonitério
que assinala o carater de excecido de uma determinada personagem.
Reencontramos também algumas das caracteristicas referidas nos
bestidrios: a questio da fidelidade, a sua vigilancia e a defesa do seu
dono, ladrando, e ainda o poder taumattirgico da sua lingua.

O santo que de forma mais marcada integra o seu «duplo canino»
é S. Cristovao, padroeiro dos viajantes e, significativamente, invocado
em situacoes de doenca ou morte stbita, uma vez que articula uma
identidade canina com uma funcio psicopompa. Inicialmente pagao,
Sao Cristévao é o gigante que, depois de convertido, se dedica a ajudar
os viajantes a atravessar um rio, assemelhando-se a uma fusio entre o
barqueiro Caronte e o monstruoso cio de trés cabecas, Cérebro, que,
na mitologia greco-latina, guardava o mundo dos mortos. De acordo
com Walter (1992, p. 101 e 238-242) S. Crist6vao insere-se num complexo
mitico de raiz pré-crista, onde também se enquadram figuras como os
lendarios passaros-caes, associados ao tempo e as passagens; Anubis, o
deus com cabeca de chacal que, na mitologia egipcia, guiava os defuntos
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para o submundo; Orion, o gigante cacador que, na mitologia grega,
servia Artemisa, a deusa da caca; ou ainda o cao negro que, na mitologia
celta, assumia funcées de mediador. Com efeito, em algumas tradicoes,
nomeadamente irlandesas, russas e bizantinas, Sao Cristévao é repre-
sentado com cara de animal, geralmente de cio."®! Esta caracteristica é
bastante atenuada nas versées ocidentais, onde Sao Crist6vao surge, no
entanto, como um gigante, de aspeto terrivel e originario da Cananeia
(idem, p. 7). Este Gltimo detalhe pode ser entendido como remetendo
indiretamente para o imaginério canino, uma vez que os cananeus Sao
os descendentes de Cam, filho de Noé amaldi¢oado por este porque rira
da sua nudez, e relegado para servo dos seus irmaos (Gen, 9: 20-25; 10:
6). Na Biblia, este povo é visto como inimigo de Israel, idélatra, profano,
iniquo, facilmente designado, ofensivamente, como cdo uma vez que
este animal, no judaismo é considerado impuro.

O que esta lenda de um Sio Cristévao cinocéfalo e inicialmente
canibal nos traz de significativo é o facto de estimular o questionamento
das fronteiras entre o ser humano e a animalidade. Tal como Gaidoz
(1924) ja referiu, esta tradicao sera de articular com a convic¢io na
existéncia da raca monstruosa dos cinocéfalos, situada na India por
Ctésias de Cnido no século V a.C.,"¥ sem descurar a tradicdo do nas-
cimento de prodigios,'! ou a dos «homens selvagens», peludos, que
ocasionalmente surgem na literatura medieval, geralmente comparados
a ursos, posteriormente a macacos, mas também niao muito longe dos
caes, sobretudo se nos recordarmos da figura do lobisomem, mistura
indistinta entre um ser humano e a variante mais selvagem e malévola
do cdo. Sendo o lobo um animal especialmente negativo, um predador

B Gaidoz (1924) identifica os diversos locais onde ocorre a especificidade canina de Sao
Cristovio, identifica a origem de alguns elementos constitutivos da lenda, que procura
explicar em articulacio com figuras de outros sistemas religiosos (Anubis) e com a
tradicdo da raca monstruosa dos cinocéfalos. Ver também o livro de Saintyves (2008).
4 Sobre a tradicio das racas monstruosas, para além do artigo de Gaidoz (1924), ver as
obras fundamentais de Friedman (2000) e Kappler (1980).

5 Na Lenda Dourada, na histéria de Sdo Pelagio, Papa, é referido o nascimento de alguns
prodigios, entre os quais um porco com cara de homem e gémeos siameses, em que um
era humano e o outro um cio (Jacques de Voragine, I1, p. 443).



equacionado com a rapacidade, a lubricidade e o diabélico,! ndo sera
de espantar que também o lobisomem se articule, especialmente na
tradicao popular, com o motivo do «cio preto», ja referido. Acresce
que o hibridismo é uma questio particularmente sensivel no periodo
medieval, vista invariavelmente com desconfianca, dado o seu cara-
ter indefinido.'"” Assim, um santo com cara de cio, imagem do infiel,
ou seja, do «outro», se bem que cristianizado, podera ser visto como
exemplo da possibilidade de domesticacio e civilizacao das vertentes
mais selvagens e sanguinarias do ser humano, bem como, a outro nivel,
exemplo de uma figura que, como sobrevivente das memorias arcaicas
e pagas, é «domesticada» e integrada em contexto cristao. Tal como
Grigio podera representar a captacio das forcas negativas externas e
sua colocacgio ao servico do santo, assim S. Cristévao exemplificara a
integracdo e controle das forcas impulsivas internas, bem como das
memorias e das convi¢des mais remotas.

Por fim, um altimo caso, talvez o mais curioso de todos, Sao
Guinefort, uma tradicio asperamente criticada pelo dominicano Etienne
de Bourbon, no século XIII, e cujo processo de formacio foi estudado
detalhadamente por Jean-Claude Schmitt.""® Trata-se de um cao, um
lebréu ou galgo que a tradicio popular elevou a dignidade de santo e

16 No bestidrio, o lobo é qualificado como um animal que ataca tudo, nio deixando nada
com vida, assemelhando-se as prostitutas que destroem as boas qualidades dos seus
amantes, levando-os a ruina; comparéveis também ao diabo que ameaca permanente-
mente o rebanho dos fiéis da Igreja; os seus olhos brilham no escuro como lanternas, tal
como as obras do diabo parecem belas aos olhos dos insensatos (Clark, 2006, pp. 142-145).
7 Sobre o cariter negativo, porque ambivalente, dos animais considerados hibridos,
como o leopardo, ver Pastoureau (2007, pp. 187-188) e Suchaux e Pastoureau (2002,
pp- 83-84). No que se refere ao cio ha a referir os «licisci», mencionados no bestiario
como resultado do cruzamento entre cies e lobos (Clark, 2006: 148). Por seu turno, os
«corocrotes», referidos no Liber de natura rerum, de Thomas de Cantimpré, também sio
hibridos cio-lobo, tém um tinico e enorme dente, grande forca, imitam a voz humana e
nunca fecham os olhos (Abeele, 1999, p. 136). Sobre a negatividade das misturas de cores
e de materiais (podem sobrepor-se, justapor-se, mas nio misturar-se), ver Pastoureau
(2004, pp. 157-158 € 177-179).

18 Schmitt (1979) publica e traduz o texto de Etienne de Bourbon sobre esta «supersti-
cio» (pp. 13-17) salientando o confronto entre a cultura clerical escrita e a sua congénere
popular, oral. O autor refere ainda diversas versdes da mesma histéria, de varios locais
(geralmente em obras didaticas, onde servem de exemplo contra as atitudes precipita-
das), propondo um fundo comum indo-europeu para estes contos. Finalmente, articula
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martir. Ao contrario de S. Crist6vao, que foi sendo progressivamente
cristianizado e humanizado, perdendo a sua fisionomia canina, o caso
de Sao Guinefort parece configurar-se como um exemplo de uma tei-
mosa permanéncia de um culto pagio, que Walter (1992, p. 240-242)
associa a figura do cdo negro mediador da mitologia celta. O culto de
Sao Guinefort é legitimado em contexto cristio pela seguinte lenda: um
cdo mata uma serpente que pretendia devorar o filho do seu dono. Ao
chegar a casa, o dono pensa que o sangue que mancha o cio é do seu
filho e mata injustamente o animal, pensando que este teria atacado o
bebé. Ao perceber o que realmente acontecera, o dono arrepende-se
amargamente da sua impulsividade. O cdo Guinefort passa a ser con-
siderado «santo», protetor de criancas doentes, sendo as suas reliquias
veneradas em Franca e Itilia, até ao século XIX. Mais uma vez, o que
pode parecer tipico de uma crenca arcaica ou distante, chega quase até
aos nossos dias, mostrando-nos como as diferentes facetas da trama do
imaginério que rodeia a figura do cdo enquanto «outro eu» tem perma-
necido ao longo do tempo. De salientar que Schmitt (1979), ao estudar
os elementos desta tradiciao popular, que considera como composta
a partir da associacdo da lenda do galgo sacrificado, da memoria de
um santo Guinefort de Pavia e de ritos anteriores (associacio esta que
terd ocorrido entre o séc. XI e o XIII), poe a hipétese da convergéncia
entre a lenda e a tradicio do santo ter sido favorecida pelas crencas
associadas ao periodo da canicula,"! e comenta o facto de os ritos que
se lhe associaram decorrerem de rituais de passagem ancestrais,*! o

o conjunto lendério com as crengas e praticas que lhe foram associadas, contextualizando
a sua evolucio, bem como a sua pertinéncia em diversos momentos.

¥ O periodo do ano dominado pela constela¢io do cdo, a canicula, é um tempo quente
associado a doencas e epidemias, nomeadamente a raiva dos cées, sendo que as festas
de grande parte dos santos protetores da raiva tém lugar neste momento do calendario
(Schmitt, 1979, pp. 206-213). Ver também o estudo exaustivo de Walter (1988) no qual o
autor, apesar de se centrar no romance Yoain, de Chrétien de Troyes, faz um percurso
por miltiplas representa¢des mitologicas, tradicionais e hagiograficas relacionadas com
o periodo da canicula.

2 «Lebut du pélerinage était de récupérer 'enfant volé par les démons de la forét, et de
leur rendre, en échange, leur enfant, le changelin, qu’ils avaient substitué a 'enfant des
hommes. Cette restitution s’effectuait hors de la vue de la mére, au cours d’un rite de
passage constitué de trois phases successives: séparation, marge, agrégation.» (Schmitt,
1979, p- 237).



que permite aproximar esta lenda da figura de S. Crist6vao e da vertente
psicopompa que parece ser basilar para o entendimento aprofundado
do imagindrio do cio, tal como representado nos textos agora estudados.

Assim, em termos gerais, o percurso realizado permite-nos confir-
mar a existéncia efetiva de miltiplos pontos de contacto entre bestia-
rios e hagiografias. No entanto, nio permite uma conclusio definitiva
quanto a origem destas coincidéncias, podendo tratar-se de influéncia,
ou de geminalidade, ou ainda de ambas, se pensarmos que as duas
formas textuais em questio coexistiram durante séculos, sendo as
suas narrativas reelaboradas e aprimoradas, frequentemente gracas a
integracdo de materiais diversos, tanto da tradicao livresca culta, como
da popular, oral. Certo é que as duas formas textuais partilham do
mesmo contexto cultural, ideolégico e imaginario, sendo de notar que,
curiosamente, é no bestiario que predomina, de modo mais flagrante,
o carater didatico-moral, sendo que a hagiografia, independentemente
de também assentar sobre uma base religiosa assumida, traz-nos, de
forma mais nitida, tracos do imaginario canino mais arcaico, mar-
cadamente pagio, se bem que cristianizado, caso dos ecos infernais
e da dimensio psicopompa, o que nos mostra a perenidade destes
motivos e, simultaneamente, nos confirma a sua importancia ao nivel
do imaginério humano.
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