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Resumo

Esta dissertacdo teve por objetivo desenvolver um estudo aprofundado sobre as transformacées
culturais e sociais em Angola, concretamente o caso do uso de trajes tradicionais em Lobito.
Assim, este estudo desenvolveu-se no municipio do Lobito, provincia de Benguela, num bairro
periférico da cidade do Lobito, na comunidade do bairro do Golfo. Este bairro foi escolhido
devido a diversidade cultural dos habitantes desta comunidade, provenientes de diversas regides
do territério angolano. Procurou-se investigar o significado do uso de trajes tradicionais na
comunidade, desde as tradi¢des antigas até a atualidade, buscando causas e factores para o seu
uso bem como razdes subjacentes para a transformacdo de habitos e costumes culturais. A
abordagem desenvolvida equaciona o uso dos diversos trajes tipicos tradicionais angolanos
usados nas diversas regides de Angola como forma de expressdo cultural e de afirmacéo
identitaria e de cumprimento de rituais tradicionais. Por um lado, o uso de trajes tradicionais pode
ser entendido como moda, gostos individuais que fazem parte dos bens imateriais e da identidade
cultural local do povo de uma determinada regido mas também, por outro lado, procurou-se
investigar se 0 uso de trajes tradicionais € um habito conotado apenas com os mais velhos
(homem e mulher), ou se é usado por todos, também de adolescentes e jovens e em que ocasides

e locais sdo usados.

O traje tradicional sempre esteve presente na historia do povo angolano, sendo usado para
identificar cada regido de Angola. Este estudo consiste em identificar transformacdes culturais e
sociais na sociedade angolana com impacto nos modos de estar e de agir fundamentalmente no
que diz respeito na forma de vestir. Para responder a estas questdes desenvolveu-se uma pesquisa
qualitativa, através de aplicacdo de entrevistas a 20 individuos do género masculino e feminino,
habitantes do bairro do Golfo no municipio do Lobito. Os principais resultados indicam que 0s
trajes tradicionais sdo usados com mais frequéncia em determinadas situacfes e ambientes
festivos mas ainda representam simbolicamente a origem do individuo e sua regido de Angola e

sdo assumidos como um simbolo de pertenca cultural.

Palavras-Chave: Angola, cultura, tradigéo, trajes tradicionais.



Abstract

The objective of this dissertation is to develop an in-depth study on the cultural and social
transformations in Angola, concretely the case of the use of traditional costumes in Lobito. This
study was carried out in the municipality of Lobito, Benguela province. This work was carried
out in the peripheral neighborhood of the city of Lobito, in the community of the neighborhood
of the Golfo. The neighborhood of the Golfo was chosen because of the cultural diversity of the
inhabitants of this community, coming from different regions of the Angolan territory. We sought
to investigate the meaning of the use of traditional costumes in the community, from ancient
traditions to the present, seeking causes and factors for their use as well as the transformation of
cultural habits and customs. The developed approach equates the use of the various typical
traditional Angolan costumes used in the different regions of Angola as a form of cultural
expression and of identity affirmation and fulfillment of traditional rituals. On the one hand, it
can be understood as fashion, tastes that are part of the intangible goods and the local cultural
identity of the people of a certain region, but also, on the other hand, it was tried to know if the
use of traditional costumes is a habit connoted with the (male and female), or whether it is for
use by all adolescents and young people and how they are used on different occasions or in certain

traditional places.

The traditional costume has always been present in the history of the Angolan people, being one
used to identify from each region of Angola. This study consists of identifying cultural and social
transformations in Angolan society with an impact on the ways of being and acting
fundamentally in the way of dressing. To answer these questions a qualitative research was
developed, through the application of interviews to 20 individuals male and female, inhabitants
of the neighborhood of the Golfo in the municipality of Lobito. The main results indicate that
traditional costumes are used more frequently in certain festive situations and environments but
still represent symbolically the origin of the individual and his region of Angola and feelings of
belonging.

Keywords: Angola, culture, tradition, traditional costumes.
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Introducéo

O povo angolano passou por muitos anos de sofrimento, dor, lutas e perdas de seus filhos
que honraram a sua patria para libertagéo de seu povo de todo o conflito, desde o periodo de
luta colonial até a fase de guerra civil do conflito interno angolano. Na fase de conflito
interno muitos angolanos abandonaram as suas zonas de origem e se fixaram em outras zonas
do territorio angolano, com caracteristicas culturais diferentes das suas, sobretudo saindo
das provincias para as cidades. Terminado o conflito angolano em 2002, data que marcou o
alcance da paz, assiste-se em Angola a uma fraca afirmacao da identidade cultural do povo,
bem como a expressdo e manifestacdo de praticas culturais de seus habitos, costumes,
crengas e religido, principalmente nas zonas urbanas e suburbanas da sociedade angolana,
fundamentalmente no que se refere ao uso dos trajes tradicionais. De um modo geral, 0 uso
de trajes tradicionais € mais verificado por parte de mais velhos (homens e mulheres) e
menos pelas novas geracdes, podendo ser considerado como um enfraquecimento da
afirmacdo identitaria cultural angolana. Tendo em vista conhecer melhor este fendmeno de
uso de préticas culturais desenvolveu-se uma investigacdo em que buscamos conhecer as
razdes, factores e causas que levaram ao fraco uso de trajes tradicionais pelos mais velhos e
nas camadas mais jovens do bairro do Golfo no municipio do Lobito. Esta situacdo pode
constituir um problema cultural na medida em que o ndo conhecimento de habitos e
costumes por parte das novas geragdes pode provocar uma geragdo aculturada a outros
padrdes culturais estrangeiros, que entram através dos meios de comunicacdo de massa o

que pode colocar em causa a identidade cultural angolana.

Esta dissertacdo comporta na sua organizagdo 4 capitulos. No primeiro capitulo, designado
“Angola: formacdo territorial, colonialismo, independéncia e guerra civil” aborda-se a
historia de Angola, onde apresentamos questdes fundamentais da formacdo dos reinos
angolanos, nas suas principais regides, bem como o desenvolvimento dos diversos grupos
sociais etnolinguisticos que caracterizam a identidade cultural do povo angolano. Este
capitulo aborda ainda questdes contextuais da trajectéria histérica de Angola, desde o
periodo colonial, passando pela luta anticolonial, com o contributo dos movimentos de
libertagdo nacional (MPLA, FNLA e UNITA), para o alcance da independéncia nacional,
assim como a fase do conflito interno entre os partidos (MPLA e UNITA), culminando com

a paz nacional no dia 4 de Abril de 2002.
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No segundo capitulo, com o titulo “Modernidade e tradigdo: a sociedade contemporanea
angolana”, desenvolveu-se um estudo sociocultural, com base na fase moderna e tradicional
da sociedade angolana, buscando as principais caracteristicas da vida cultural, social
econdmica, de escolaridade e profissional do povo angolano, assim como as diferencas na
diversidade cultural entre os grupos sociais, fundamentalmente seus habitos, costumes,
crencas e religido, bem como sua expressdo e manifestacdo cultural e tradicional. Ainda
neste capitulo, fez-se uma abordagem das principais formas de expressao cultural entre 0s
quais se destacam instrumentos musicais e mascaras, como pecas fundamentais que
caracterizam e identificam os simbolos culturais do povo angolano. Neste capitulo
abordaram-se questdes especificas de representacdo dos trajes tipicos tradicionais por
regibes de Angola, buscando as caracteristicas fundamentais dos trajes tradicionais das
dezoito provincias existentes no territorio angolano. Procurou-se também contextualizar, os
diversos tipos de trajes tradicionais do género masculino e feminino, de modo a
compararmos as transformacdes culturais e sociais assim como a sua forma de vestir do povo
angolano, e como esta diversidade de trajes tipicos tradicionais contribuem para identidade

cultural local e nacional de Angola.

No terceiro capitulo fazemos uma abordagem sobre os objectivos que nortearam esta
pesquisa, com a elencagem dos objectivos gerais e especificos, as estratégias de investigacao
e as opgdes metodoldgicas para melhor desenvolver a pesquisa. A metodologia usada é de
carater qualitativo com o uso de entrevista em profundidade semi-estruturada aplicada a

individuos seleccionados dentro do bairro do Golfo.

No quarto capitulo, “coragdo” da pesquisa, sdo apresentados os resultados da pesquisa, que
comporta a apresentacdo da analise de conteudo feita das entrevistas realizadas. Neste
capitulo, fizemos também uma abordagem sintética do historial da cidade do Lobito, a partir
da sua formacdo como cidade, seus bairros principais, suas empresas, que serviram como
base econdmica do municipio do Lobito desde 1843, assim como 0s seus lindos pantanos,
mangais e suas praias maravilhosas. Também desenvolvemos um breve historial do bairro
do Golfo, que serviu de palco de investigagdo que € considerado um dos primeiros bairros
mais antigo do municipio do Lobito, devido a sua diversidade de povos vindos de outras
partes de Angola. Ainda neste capitulo apresentam-se as caracteristicas socio demograficas
dos entrevistados, suas origens geograficas e residéncias no bairro do Golfo, suas

12



diversidades e distin¢do cultural entre moradores, assim como o significado social do uso
das vestes tradicionais, suas formas de transmisséo cultural, bem como as praticas atuais de
afirmacdo identitaria e cultural. No final do trabalho apresenta-se uma sintese da anélise dos

resultados desenvolvidos ao longo da pesquisa e as conclusdes finais de todo o trabalho
realizado.
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Capitulo 1

Angola: formacéo territorial, colonialismo, independéncia e guerra
civil

14



Neste primeiro capitulo sdo abordadas questdes contextuais histdricas e sociais referentes a
sociedade angolana, a partir da formacao dos principais reinos, nos séculos XI1-XI1V, bem
como a trajetoria de suas lutas e conquistas posteriores, contra o regime colonial portugués,

até a sociedade angolana atual, com a caracterizagdo da populacéo e cultura.

Apresentamos alguns dados sobre a formagao dos reinos angolanos, a partir dos principais
reis do Congo: Nzinga Nkuvu e Mbemba Nzinga e do Ndongo Ngola Kiluange e Nzinga
Mbandi, bem como a trajetoria da figura da rainha Nzinga Mbandi e a sua importancia na
luta de resisténcia contra a invasdo portuguesa, de modo a impedir 0s portugueses de
ocuparem as suas regides. Para dar conta da diversidade cultural na origem da sociedade
angolana sao referenciados também os grupos sociais etnolinguisticos; suas tradicdes

culturais regionais e suas particularidades dos habitos, costumes, crencgas e religido.

Ainda neste capitulo é referenciada a histéria contemporanea de Angola, seus principais
aspetos, antes e apds a independéncia nacional, a partir do periodo colonial dominado pelos
portugueses em todo territorio nacional, assim como a fase de mobilizacdo dos angolanos

autoctones no despertar da consciéncia do povo para lutar contra 0 opressor portugués.

Durante o periodo colonial desenvolveram-se os partidos politicos: Movimento Popular de
Libertacdo de Angola (MPLA), Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA) e Unido
Nacional para Independéncia Total de Angola (UNITA), para combater o dominio
portugués, com ajuda de diversas organizagdes e imprensa como revistas, jornais. As
principais revoltas surgiram em 1961 culminando com a independéncia nacional em 11 de
Novembro de 1975. Apos a independéncia, houve a guerra civil angolana, onde o MPLA e
UNITA entraram em conflito politico-militar, com auxilio de poténcias estrangeiras, a Unido
das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) que apoiou o0 MPLA os Estados Unidos da
América (EUA) a UNITA. Este conflito durou até 2002 com destaque para os acordos de
resolucdo de conflitos para por fim a Guerra. Por fim, no final do capitulo aborda-se, de
forma geral, o desenvolvimento da sociedade angolana desde o alcance da paz em 2002 e as
consequéncias ao nivel do desenvolvimento de todos os setores de atividade econdmica,

politico, sociocultural, bem como a reconstrucdo do pais, desde Cabinda ao Cunene.
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1.1 Os principais reinos de Angola, as suas lutas e conquista entre os séculos XI1-XI1V

Nos séculos Xl e XIV Angola foi constituida por um conjunto de reinos que contribuiram
para o desenvolvimento das raizes culturais do povo angolano. Apesar das varias
adversidades vividas, 0 povo angolano sempre procurou contornar os obstaculos com o
objetivo de preparar-se para a defesa do seu territério. Os reinos angolanos, nesta época,
foram conhecidos e reconhecidos por outros reinos, pela sua forma estrutural organizativa,

bem como pelo desenvolvimento das suas atividades politicas, socioeconémicas e culturais.

Em Angola, a formacdo dos reinos ficou a dever-se sobretudo a invasdo de algumas aldeias
por parte de chefes de outras terras que, por for¢a do seu poderio militar, foram conseguindo
conquistar comunidades vizinhas e formar o seu reino. Segundo Batsikama (2013 apud
Cipriano 2015:192), o reino do Congo formou-se com diferentes grupos de populacdo. Este
autor destaca a origem de trés grupos populacionais: os oriundos do sul que eram proto-
Njilas, os do norte que eram proto-bantu, e os oriundos do nordeste que eram uma mistura
de proto-Njila e bantu. As tribos que fundaram o Congo seriam 144. O reino do Congo
comecou a despontar as suas raizes a partir do século XIV, quando mantinha relagdes
comerciais e de amizade com outros povos vizinhos, na troca de seus produtos excedentes
com outros povos, que 0 reino ndo possuia No seu armazenamento econdémico. Antes da
chegada dos portugueses a esta regido professava-se a religido nativa que era animista (em
que a crenca era depositada nos seres da natureza, por exemplo o sol, a lua e as estrelas).
Segundo Pereira (2008:107), a chegada dos portugueses ao reino do Congo e 0s contactos
entre a coroa portuguesa e a elite real do Congo, levou a conversdo dos reis locais ao

catolicismo e cristianizagdo do reino.

Para Luansi (2003: 3), “os primeiros contactos estabelecidos entre Portugal (...) e o rei
Nzinga Nkuvu, em 1485, levou o monarca portugués a enviar para o reino, pedreiros,
carpinteiros e padres para edificacdo de igrejas (...). No regresso destes profissionais vieram
também alguns padres, com objetivo de construirem pequenas capelas ou igrejas catolicas,
no sentido de comecarem a missionagédo e levar ao abandono da religido animista.”. As
pretensdes portuguesas terdo atingido o apogeu quando conseguiram convencer o rei Nzinga
Nkuvu a mudar de religido para o catolicismo. Em 1491 o rei foi batizado e mudou também

de nome o rei passou a ser chamado de Dom Jodo I. “Em 1491 comeca a evangelizacdo. No
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Domingo de 4 de Abril de 1491 Mani Nsoyo ¢ baptizado (...) Nzinga Nkuvu (Cuvelier,
1946: 81 apud Cipriano, 2015:193). Esta deciséo do rei foi considerada pelo povo precipitada
e provocou no reino graves consequéncias politicas, econdmicas e sociais, deixando o povo
descontente e revoltoso com a situacdo em que o reino se encontrava. No entanto esta foi
uma grande vitéria para Portugal porque com este acontecimento comeca a dominacao
portuguesa no reino do Congo. Importa referir que esta atitude em relacdo a conversao
religiosa ndo aconteceu apenas com o rei Nzinga Nkuvu mas também com outros reis do

Congo que foram batizados na igreja catolica e mudaram também de nome.

Angola também foi delimitada no seu contexto geogréfico, representado em um mapa, onde
estd plasmado a divisdo administrativa. Na figura n°qwl podemos verificar a divisdo por
provincias, as suas fronteiras, assim como 0s respectivos reinos que existiram nesse periodo,

em Angola.

Figural. Divisdao Administrativa de Angola (XVI1II)
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Fonte: https://www.google.pt/search?q=mapa+da+divis%C3%A30+administrativa+de+angola&hl=pt-

Nesta fase da histéria de Angola, 0s povos e seus soberanos que governaram o Congo e 0

Ndongo e outros reinos sempre lutaram contra a ocupacgao portuguesa no nosso territério,
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mostrando capacidades de resisténcia militar para defender os seus reinos em combate contra
0 inimigo portugués. Para Wheeler e Pelissier (2010:141), a colonizagdo portuguesa nos
anos1860-1870 enfraqueceu a incursdo no antigo reino do Congo devido a resisténcia do
povo.

O reino do Congo e Ndongo, devido as suas potencialidades, eram alvo dos portugueses e
de outros povos africanos, bem como dos holandeses, que estavam sempre atentos ao
comeércio que ali se fazia durante o periodo dos reinos. As lutas de resisténcia iniciaram-se
quando os portugueses mostram interesse em ocupar as terras dos autoctones angolanos
instalando-se em quase toda a parte dos reinos, onde se apoderaram principalmente do
comeércio, que atingiu niveis internacionais, e que essencialmente era o trafico de escravos.
Nesta época, no século XVII, em 1663, o rei Vita Nkanga (D. Antonio) revoltou-se contra
0s portugueses. Este tinha uma politica de mobilizacdo de todo o povo do reino, de modo a
apelar para a expulsdo dos portugueses como sendo a maneira eficaz de recuperar o reino do
desastre em que se encontrava. O povo e o rei tiveram de enfrentar os portugueses durante a
batalha, onde o rei acabou por morrer e é decapitado tendo a sua cabeca sido exposta em
Luanda (Tello, 2012:40-41).

No inicio do seculo XVIII, no reino do Congo, durante as lutas de sucessao e de resisténcia,
apareceu um movimento liderado pela Chimpavita, que tinha o objetivo de regularizar o
dominio portugués no Congo, de modo a criar aproximacao entre 0s portugueses e a
populacéo do reino. Implementa o sistema de elei¢cdes para escolher os reis que ascendem o
poder em Mbanza Congo, mas Chimpavita foi capturada e queimada viva em 1706
(Batsikama, 1999:31 apud Cipriano, 2015:195-196).

O reino do Congo foi quase todo dominado pela coroa portuguesa que assumiu quase todas
as questdes internas, administrativas, orientadas pela corte portuguesa, onde os reis eram
nomeados e indicados pelos portugueses. A luta de resisténcia no Ndongo contra 0s
portugueses foi diferente em relacéo a do Congo, porque desde muito cedo a linhagem Ngola
ndo permitiu relacbes de amizade com os portugueses, sempre desconfiado das suas reais
intencdes, rejeitando assim a sua aproximacdo, de modo a evitar uma possivel submisséo a
coroa portuguesa, dai que o rei Ngola Kiluanje prendeu todos suspeitos portugueses que

exploravam o seu reino.
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O reino do Ndongo foi disputado por varios povos e também pelos portugueses, porque nesta
altura o comercio de escravos estava a progredir e a expandir-se para outras regides de
Angola. Para além da instalacdo das populagdes chegadas de Portugal em Luanda, também
se instalaram em Benguela, Huambo, etc. Importa salientar que nesta época o trafico de
escravo ja estava a despontar, onde homens procuravam escravos para negociar com outros
comerciantes que eram chamados Pombeiros. Segundo Fonseca (2002:49-76 apud Cipriano
2015: 205), a escravatura teve diferentes formas de aquisi¢cao de homens para trabalhar como

escravos, promovida pelos portugueses, com precos exorbitantes no comércio transatlantico.

Durante as lutas de resisténcia e ocupagéo, os portugueses tiveram de enfrentar batalhas com
um grupo organizado chamado Imbangala, que pretendia recuperar o seu material de guerra,
armas de fogo, bem como ocupar os seus territérios para continuar o comércio que ali se
praticava. Mas os Imbangala néo tiveram forca suficiente para travar os portugueses em
combate, e muitas vezes tiveram de retirar-se para longe da regido ocupada pelos

portugueses.

Nas suas incursdes territoriais os portugueses foram descobrindo outros estados, como 0
estado da “Matamba e Cassanje” onde também desenvolveram relagdes comerciais €
enfrentaram os Imbangala que, depois de derrotados, se afastaram. Segundo Dias (1933:50
apud Cipriano, 2015:201), os portugueses fixaram-se proximo do rio Kwanza, de maneira a
expandir o poderio portugués nesta regido, mas a geografia e o clima da mesma fizeram
falecer muitos portugueses. O mesmo autor afirma que a rainha Nzinga Mbandi
implementou grandes politicas e estratégias militares para impedir a submissdo do reino do
Ndongo a coroa portuguesa durante quase quatro décadas mas, devido a refor¢o portugués,
0s combates contra 0 Ndongo continuavam, sendo que o exército comandado pela rainha
nédo conseguiu travar o exército portugués liderado por Paulo Dias de Novais. Assim comega
a fase da decadéncia do reino do Ndongo. Importa salientar que Nzinga Mbanbi desenvolveu
uma técnica de guerra que os jagas® utilizaram, para conseguirem enfrentar o inimigo durante

muito tempo em varias batalhas. Depois desta trajetéria de luta por parte da rainha Nzinga

A técnica consistia no Kitimba que era levar o inimigo para uma zona onde existia muito capim seco no
mato, para depois langar fogo nesta area e, assim, muitos eram queimados e outros obrigados a renderem-
se. Esta técnica foi usada pela rainha durante a sua resisténcia contra 0s portugueses até a sua morte
(Cipriano 2015:205).
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Mbandi contra o exercito portugués, apos a sua morte, a incursdo portuguesa nao prosseguiu
com a ocupacao de outros locais de Angola. Porém, os portugueses tiveram de lutar com
outros reinos, de maneira a enfrentar grandes revoltas, nomeadamente com Ekwikwi Il do
Bailundo, que lutou contra os portugueses de modo a impedi-los de entrarem no planalto

central para explorarem produtos como a cera, a borracha, etc.

Em 1902 os portugueses enfrentaram a resisténcia de Mutu-ya-Kevela, ainda no planalto
central, que reuniu todos reinos, do Huambo e Bié. Mandume, rei dos Kwanyama travou
uma grande batalha contra os portugueses. A “revolta liderada por Mutu-ya-Kevela” foi uma
dura demonstracdo de insatisfagdo com a politica da Metrdpole para com os habitantes da
colonia (...). (Filomena e Cheron, 2008:14).

Angola é um territério extenso com uma diversidade de recursos naturais e minerais, varias
linguas nacionais e sobretudo por uma cultura heterogénea. O povo angolano pertence a um
grupo de povos Bantu africano. Em termos de lingua, Angola esta dividida por varios grupos
sociais etnolinguisticos, nomeadamente: Bakongo, Ambundo, Lunda-Quioco, Ovimbundu,
Ganguela, Nhaneka-Humbe, Ovambo, Herero e Okavambo, todos de origem Bantu,
distribuindo-se cada um destes conjuntos em varios subgrupos (Pélissier, 1986: 21-23). Mas
as etnias “Sao realidades fluidas, em movimento: ninguém é exclusivamente membro de
uma etnia”, os individuos como os grupos sociais sdo ou deixam de ser, segundo 0 espago e
o tempo, membros de uma determinada etnia (...) (Gongalves 2003 apud Zau, 2005:28).
Estes grupos sociais sdo diferentes porque cada um tem as suas caracteristicas culturais, isto
é, no que se refere & maneira como cada grupo expressa os habitos, costumes, crencas e
religido, dependentemente da sua regido de origem. Os grupos estdo distribuidos
geograficamente pelas dezoito provincias, por todo territério angolano que sdo: “Luanda,
Benguela, Huambo, Bié, Cabinda, Namibe, Huila, Moxico, Malanje, Cunene, Bengo, Uige,
unda-Norte, Lunda-Sul,Kwanza-Norte, Kwanza-Sul, Cuando Cubango e Zaire” (Ang. I,
1997:35).
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Figura 2. Constituicdo dos grupos etnolinguisticos angolanos.

Grupos étnicos de Angola
Bantu outros

[] ovambo [ Ganguela [ ] Bakongo B Khoisan
[ Herero I ovimbundu [] Ambundu
[ xindonga [ Nhaneca-Humbe [[1] Chokwe

Distribuicdo geografica em 1970.
Cabinda Os nomes das cidades foram actualizados.

eMalanje

Namibe

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Ovimbundos

Os Bakongo encontram-se no norte do pais nas provincias de Cabinda, Zaire e Uige. Estes
povos sao agricultores e tém uma grande capacidade artistica de escultura, na producéo de
mascaras, sdo bons na confeccao de tecidos de rafia (feitos no tear vertical). Os Bakongo sao
considerados criadores de instituicbes de caracter religioso, assumidas como seitas
religiosas. A base do sistema cultural e religioso kongo assenta na concepgao de um universo
dual no qual coexistem dois mundos, 0 mundo dos vivos — “este mundo” — e 0 mundo dos
mortos — “o outro mundo” (FuKiau, 1969; MacGaffey, 1986 apud Pereira 2008:109). Estes
povos desenvolvem os tradicionais Kanda (lugar onde se deposita a confianca na proteccao

dos antepassados de seus terrenos agricolas). Os Bakongo desenvolveram também o regime
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de concessdo das terras dos clas, por orientacdo do Mfumu ou Ntota (donos ou senhor das

terras).

“Olhar a dimensdo religiosa entre bakongo pode permitir desvendar uma forma particular pela qual é possivel
processar as ruturas entre os periodos colonial e poés-colonial e as vivéncias experimentadas em espagos
nacionais distintos. A religido institucionalmente organizada através das igrejas cristds, o cristianismo ¢ a
religido majoritaria em Angola, com maior adeséo entre os bakongo, pode ser vista como elo de ligacdo entre
estas instancia passada e presente, sociedade nacional e grupo étnico, construcdo de identidades internas ao
grupo e para fora destes”. (Pereira 2008:41).

Outro grupo étnico angolano sdo os Kimbundu. Este grupo social esta situado nas provincias
de Luanda, Bengo, Kwanza-Norte, Malanje e parte do Kwanza-Sul. Os Kinbundu sdo bons
agricultores de subsisténcia, desenvolvem um grande talento musical no instrumento
musical chamado Marimba, também estes povos séo bons artesdos na pratica de escultura,
assim como a pratica de arquitectura tumular dos seus soberanos. Vale a pena dizer que 0s
Kimbundu praticam atividade piscatoria de modo a confiar suas crengas na senhora do
Kyanda ou sereia.

Um outro grupo social existente em Angola sdo os Lunda-Cokwe que se localizam nas
provincias da Lunda-Norte e Sul, Moxico e parte do Cuando Cubango. Os elementos deste
grupo sdo bons cacadores savanicos, héabeis nas técnicas siderurgicas, na escultura,
artesanato e construcdes de habitacdo. Os Lundas desenvolveram uma cultura tradicional
dos antepassados, 0 Mukanda para os homens e a Cikumbi para as mulheres (no que se refere
a Mukanda, ali o homem aprende como viver no lar familiar, trabalhar e também ¢é
circuncidado. Quanto ao Cikumbi, significa que a mulher é separada dos homens, também
aprende como organizar a casa, trabalhar e cuidar do marido e dos filhos) (INIDE, 2002:51-
53). Os Lundas preservam até os dias de hoje tracos vivos do regime social do matriarcado
(filiacdo matrilinear). Estes povos tém como atividades principais atualmente a extracao

artesanal de diamantes e outras como pastoricia e agricultura.

Outro grupo sdo os Ovimbundu, os elementos deste grupo social estdo situados
fundamentalmente nas provincias do Huambo, Bié, Benguela e parte norte da Huila. Os
Ovimbundu desenvolveram a caga savanica, criacdo de gado e sdo grandes agricultores de
forma cuidada, regada e estrumada, utilizam na terra a charrua puxada por trac¢do animal de
bois. Estes povos praticam a siderurgia na construcdo de fornos, na exploragéo e fundi¢éo
de malaquites de cobre. Segundo Melo (2010:33), os Ovimbundu também dedicam-se ao
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comercio e a agricultura, assim como na promocao de intercambio de valores culturais entre

outros grupos sociais, e sdo considerados hospitaleiros.

Os Nganguela, outro grupo social angolano, encontram-se localizados com maior incidéncia
na provincia do Cuando Cubango. Desenvolvem atualmente a agricultura na estacao chuvosa
a pecuaria, extracdo do mel, a cera e a pesca lacustre e fluvial. Estas atividades constituem a
base fundamental de sua economia. Estes povos séo habeis na fundicao do ferro e confec¢édo
de ceramica negra e preservam também os ritos sociais de passagem masculinas para
alcancar o estatuto de homem (INIDE, 2002:51-53).

Para Zau (2002:61), os Bakongos foram dos primeiros grupos sociais angolanos a terem
contactos com os portugueses quando chegaram a foz do rio Zaire com Diogo Cdo em 1485.
Os Bakongo eram comerciantes (0s zombo), agricultores e também pescadores (0s solongo).
Porém “A integragdo cultural do grupo etnolinguistico Kimbundu atingiu um
desenvolvimento que justifica para este ciclo etnoldgico uma classificacdo de luso-
Kimbundu” (Redinha, 1974:34).

Para além dos grupos etnolinguisticos principais que referimos antes, existem outros grupos
etnolinguisticos com menos relevancia em Angola, que se encontram localizados nas
seguintes provincias: os Nhaneka-Humbe da Huila, Ovambo do Cunene, Herero do Namibe,
Okavambo e os Khoisan do sul de Angola (Ang. I, 1997:35). Importa realcar que estes
grupos sociais tém muitas atividades em comum nas suas regides tal como a pastoricia e

agricultura mas permanecem algumas diferencas culturais e sociais entre eles.

Os portugueses desde muito cedo tiveram contactos com o0s reinos de Angola,
fundamentalmente o reino do Kongo e Ndongo, a partir do século XI11-XVI, principalmente
aquando da fundacdo da colonia ou capitania de Angola em 1575. Porém a presenca do
colonialismo portugués em Angola expandiu-se a partir da Conferéncia de Berlim (1885-
1886), isto é, 0 numero de portugueses em Angola aumentou substancialmente. Assim, com
0 processo de expansdo de portugueses pelo territorio angolano comegaram a dominar toda
a esfera politica, econdmico-social e cultural, formando assim uma sociedade colonial, com
identificacdo da cultura europeia costumes e religido, etc.). Contudo, este processo colonial

influenciou negativamente o desenvolvimento da cultura angolana.
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1.2 Contexto histérico de Angola antes e pds independéncia. A mobilizacdo para a luta
anticolonial

Angola, tal como outros paises africanos, teve sempre uma caracteristica particular por causa
da sua diversidade cultural, divisao territorial e extensdo. O pais foi alvo de exploragdo
europeia, principalmente pelos portugueses, espanhois, holandeses e alemées. Durante o
século XIX os portugueses comecaram a instalar-se e conquistaram de forma sistematica
todo o territério angolano, de modo a aplicar o seu regime de governagdo, muitas vezes
brutal e cruel, onde demonstravam a sua autoridade no povo angolano. Segundo Goncalves
(1999: 109), a situacédo da populacdo colonial e local angolana no @mbito econémico e social
tornou-se muito precaria, devido a concorréncia europeia e aos impostos, muito pesados e
injustos.

Devido a vérios fatores da colonizagdo portuguesa surgiram muitas organizagdes e
associacdes em defesa dos direitos iguais dos povos autdctones, de maneira a desenvolverem
e formarem mais tarde movimentos de libertacdo nacional, nomeadamente o Movimento
Popular de Libertacdo de Angola, (MPLA), Frente Nacional de Libertacdo de Angola
(FNLA), Uni&o Nacional para Independéncia Total de Angola (UNITA).

A mobilizacdo para a luta anticolonial foi uma visao estratégica e politica muito importante
para o futuro do povo angolano que estava a viver uma submissdo ao regime salazarista,
através do sistema de governacéo colonial. Esta mobilizacdo envolveu muitos movimentos
e associagdes, todas com objetivos comuns de modo a reivindicar ao sistema colonial, uma
mudanca de atitude para com o povo angolano, em que se observasse a pratica dos direitos
do povo autéctones. A divulgacédo destas associagfes e movimento passou a ser uma pratica,
fundamentalmente, entre as associacfes de jovens estudantes angolanos na diaspora e em
Luanda, de modo a mostrar o caminho para a independéncia dos angolanos e lutar para uma
cultura e politica de direito do povo, em todos os lugares e poder mostrar sua identidade
angolana. “Mais consistente nas ideias e nas agdes contestatarias contra o regime colonial
(...) passava das formas anteriores das manifestacdes literarias e culturais para a formacao
de movimentos de luta (...). (Capoco, 2014:11).

Tendo por objetivo aumentar a adesdo dos angolanos ao ideal de independéncia, surge a

necessidade de expandir a mobilizacdo em todo o territério angolano. A partir de 1950 em

diante, a ditadura do sistema colonial ndo impediu o desenvolvimento e expansdo da
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mobilizacdo para luta anticolonial, onde comecaram a surgir grandes jornais e revistas, que
serviram de ponto de partida para a divulgacdo e publicacdo de informacdo de base para
consciencializar e incentivar o povo angolano na luta para sua liberdade. Segundo Filomena
e Cheron (2008:14), a Associagdo dos Naturais de Angola (ANANGOLA), tinha como
objetivo a reaccdo ao colonialismo, devido o regime autoritario de Salazar, de modo a
criarem escolas de alfabetizacdo clandestinas, para despertar o aluno na luta pela sua
liberdade. Neste ambito apareceram revistas como a Mensagem, A Voz do Povo, por
exemplo, assim como o Jornal Aurora, Kianda Kiambote, etc. Porém estes jornais e revistas,
muitas vezes, tiveram de conter uma parte de banda desenhada para ilustrar as formas como
o sistema colonial era brutal, coercivo e opressor por um lado e por outro ilustrar como
deveria ser a vivéncia do povo angolano, com direitos fundamentais do ser humano de modo
a viver em liberdade. Ainda neste periodo também existiu um elemento principal e
mobilizador para a luta pela independéncia que foi a musica. Nesta fase apareceu o grupo
musical Ngola Ritmo, que com as suas letras musicais de canto de ideias revolucionarias e
reflexivas, com o objetivo de despertar a consciéncia do povo angolano para lutar pela sua
propria autodeterminacdo, muitas vezes estas musicas eram cantadas nas linguas nacionais,
fundamentalmente em Kimbundu e Umbundu, devido a pressdo colonial. “A mfusica, a
literatura e a poesia (...) tornaram-se auténticas armas de revoltas e divulgacdo dos abusos
cometidos pela administragdo portuguesa” (Telo, 2012:52). Importa realcar que nesta época
ja existiam os movimentos de libertacdo: Movimento Popular de Libertagdo de Angola
(MPLA) e a Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA), que se destacavam com
algumas accOes despertadoras na sua regido de origem. Neste contexto surgiram também
nesta fase alguns escritores e poetas dirigentes do MPLA, como Luandino Viera, Viriato da
Cruz, Agostinho Neto, Antdnio Jacinto e Costa Andrade. Cada um destes autores, através
dos seus poemas mobilizava as populagcdes com ideias principalmente negativas do que
estava a acontecer com o sistema colonial e que deviriam ser ultrapassadas com ajuda do

povo angolano.

Capoco (2013:106-107) aborda a importancia dos movimentos messianicos religiosos e das
missOes protestante, que deram um grande contributo para a mobilizagdo e despertar das
consciéncias do povo angolano (Tokoismo e Kimbaguismo), devido o seu trabalho de
evangelismo fundamentalmente nas zonas rurais e urbanas, na pratica da sua religiosidade,

assim como as suas crencas dos seus antepassados. Toda esta fase mobilizadora e
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despertadora de consciéncia do povo angolano, muitas vezes, foi realizada de maneira
clandestina de modo a fugir da opresséo colonial. Para Bittencourt (2010:137), “o material
a gue tinha acesso na coldnia era bem diversificado a partir de revista, panfletos, como O
Cruzeiro e Manchete (...) o que realmente importava era fazer circular de forma
clandestina”. No periodo entre 1957 a 1960, aconteceram varias detencdes feitas pela policia
portuguesa a todos 0s suspeitos que realizavam ac¢des contra o regime e que enquadravam
aos movimentos anticolonialistas portugueses. A Policia Internacional e de Defesa do Estado
(PIDE) prendeu mais de 50 pessoas em Angola e ndo sé. Todos estes presos eram
distribuidos nas casas portuguesas de reclusos. Como resultado destas deten¢des, surgiu em
Angola um processo chamado Julgamento dos Cinquenta, onde, entre os presos politicos, se
encontravam: Agostinho Neto e Joaquim Pinto de Andrade. Segundo Telo (2012:57), a acdo
portuguesa contra os guerrilheiros, chamados também de terroristas, teve o seu auge quando
aparece em Angola a PIDE, que passou a perseguir todos os nacionalistas, revistas, buscas e
apreensdes dia e noite em qualquer lugar em que houvesse suspeitos contra o regime.
Contudo, a etapa derradeira do despertar da consciéncia popular para a luta anticolonial
angolana e de outros paises africanos foi a influéncia da organizagéo Pan-africana, que prima
por um objetivo fundamental que é o principio da autodeterminacéo dos povos africanos, na
luta de seus direitos como seres humanos. O conceito que se atribui ao Pan-africanismo torna
clara esta leitura: uma doutrina que pugna pela “unidade politica” de toda a Africa (...).
(Capoco, 2013:51). Importa salientar que o Pan-africanismo contribuiu grandemente para o
processo de descolonizagdo africana das coldnias europeias. Comecaram a aparecer
resultados muito importantes para Africa, como foi o caso da independéncia do Gana em
1957, por Kwame Nkrumah e da Guiné Equatorial em 1958, surgindo depois 0 ano
considerado o ano de Africa em 1960, em que muitos paises africanos alcancaram a sua
independéncia. Muitas sdo as figuras emblematicas africanas que com a sua experiéncia
politica e ndo s6 contribuiram para o processo de descolonizacéo africano, nomeadamente:
Julius Nyerere, Kenneth Kaunda, Frederick Chiluba, Seretse Khama, Haile Salassie, Sekou
Toure, Leopoldo Senghor, etc.

“As ideias dos primeiros teorizadores que influenciaram o despertar da consciéncia revolucionaria anticolonial
em Angola provieram de duas correntes nacionalistas africanas: a Negritude e o Pan-africanismo. Ambas
apareceram com o objetivo de reabilitar a identidade negro africana, para a recuperacdo de uma personalidade

considerada destruida inferiorizada e desprestigiada que era, na expressao de Kwame Nkrumah «a
personalidade africana»” (Nkrumah 1961:125-126 apud Capoco 2014:1)
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1.3 Lutas de libertacdo nacional

Angola, durante o periodo de luta de libertagao contra o regime colonial fascista, contou com
0 contributo muito importante do povo angolano em diversas partes do nosso territério,
fundamentalmente com a presenca dos movimentos de libertacdo nacional: Movimento
Popular de Libertacdo de Angola (MPLA), liderado pelo Dr. Antonio Agostinho Neto; a
Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA), liderado pelo Sr. Holden Roberto e
posteriormente a Unido Nacional para Independéncia Total de Angola (UNITA), liderado
pelo Dr. Jonas Malheiro Savimbi. Os dirigentes politicos dos movimentos de libertagcdo
nacional conduziram lutas anticolonialistas contra os portugueses, de forma periddica, em
diferentes regides de Angola. Porém no desenrolar das lutas de libertacdo nacional, existiram
trés acontecimentos fundamentais que tiveram maior expressdo para o povo angolano e
africanos no geral, que sdo: a revolta de 4 de Janeiro de 1961 (greve dos trabalhadores do
campo de algodao para melhores condigdes de vida, onde, em resposta, 0s portugueses
reprimiram os angolanos com duras e violentas forgas); a revolta de 4 de Fevereiro de 1961
(inicio da luta armada para alcancar a independéncia, onde o0s angolanos pegaram em catanas
paus e armas contra os portugueses) e a revolta de 15 de Marco de 1961 (revolta dos
trabalhadores das fazendas, na regido do Uige, negros angolanos que estavam agastados com
a sua situacao de muitas horas de trabalho). Simbolicamente, o dia “4 de Fevereiro de 1961”
tinha marcado a alvorada da guerra colonial de libertagdo nacional de Angola(...). (Capoco,
2013:114). Os camponeses ja organizados prepararam o seu ataque a 4 de Fevereiro de 1961
nas plantacGes de algodédo da localidade da Baixa de Kassanje, na provincia de Malanje, de
modo a reivindicarem os seus direitos como cidadaos angolanos.

O MPLA tomou conhecimento da situagdo a que 0s presos estavam sujeitos, comegou a
organizar-se de forma clandestina e estratégica, de maneira a prepararem os ataques. Para a
realizacdo do ataque no dia 4 de Fevereiro de 1961, foram preparados ataques principalmente
na cadeia de S&o Paulo, o quartel da companhia mdvel da PSP e a Casa de Reclusdo Militar
de Luanda. Este ataque foi feito por operarios munidos de catanas, paus e armas de fogo com
objetivos de libertar os presos politicos que se encontravam nestas cadeias, de modo a
impedirem a transferéncia dos reclusos para o exterior do pais. Mais tarde, a 15 de Marco de
1961 surgiu a revolta do norte de Angola, na provincia do Uige ao longo da fronteira com o
Congo, proximo de Sdo Salvador e na regido dos Dembos, onde os africanos atacaram as
grandes fazendas de café, postos administrativos e cerca de 30 pequenas vilas de modo a
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protestarem a presenca massiva dos portugueses naquela regido. As lutas de guerrilhas
continuaram em outras regides do pais, foi neste sentido que no final de 1965 e principio de
1966, surgiu a UNITA liderado pelo Dr. Jonas Malheiro Savimbi, em que organiza o seu
movimento de libertagdo nacional. Instala-se na regido savanica da provincia do Moxico,
onde inicia também a sua acc¢do de ataques e sabotagem do caminho-de-ferro de Benguela

(CFB), proximo da fronteira com o Congo.

“O plano de preparagdo do 4 e 10 de Fevereiro comegou em 1959 pela mao do Coénego Manuel das Neves, que
mantinha ligacGes com Leopoldeville e com Barros Nekaka e Pinnock Eduardo (dirigentes e fundadores da
UPA) desde 1954. Primeiro foi necessério obter mapas da cidade de Luanda junto & Camara Municipal. Esta
exigiu uma justificacdo por escrito. O Conego defendeu a necessidade de se construir um espaco residencial
do Bairro Popular. Aceite o projeto, a conspiracao ficaria de méos livres para retirar os mapas de dentro da
identidade. Neles, o Conego assinalou a cores os pontos estratégicos da cidade que deveriam ser atacados”
(Capoco, 2013:103).

Apesar de as guerras de libertagdo nacional ndo terem ocorrido em todo territério angolano,
nas regides acima referidas elas serviram como um forte catalisador para a expansdo do
despertar da consciéncia nacionalista dos angolanos, de maneira a reflectirem na importancia
da necessidade de lutar contra o regime colonial portugués, para alcancar a autodeterminacgéo
do povo em busca da independéncia nacional. O desenvolvimento do nacionalismo politico
“(...), caracteriza-se no seguinte aspeto: a ideia de que a “autodeterminagdo nacional”

pugnava pela defesa da independéncia plena (...)”. (Capoco, 2013:26).

As lutas de guerrilhas fizeram perder muitos efetivos militares portugueses, assim como a
morte de muitos angolanos, o que obrigou o regime colonial a reforcar os efetivos militares
nas regides assoladas pela guerra, assim como em todo o pais. Serviram também de reflexao
profunda por parte de muitos nacionalistas de modo a organizarem-se melhor de forma
estratégica e militarmente, com objetivo de levar o regime colonial portugués a ceder a

independéncia nacional.

Os gritos nacionalistas ndo pararam em todo territorio angolano, bem como no exterior do
pais, de modo a lutarem pela liberdade dos povos africanos. Devido a situagdo das coldnias
portuguesas em Africa, muitos portugueses e angolanos em Portugal ndo estavam de acordo
com a forma de governagdo portuguesa nas suas colonias, principalmente os seus militares,
de maneira a causarem assim contradi¢cdes entre militares e 0 governo portugués fascista,
que posteriormente provocou 0 chamado Golpe de Estado em Portugal, a 25 de Abril de

1974,0 que significou o derrube do governo fascista portugués e a implementacao do regime
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democratico. Segundo Bittencourt (2010:129-130), a partir dessa altura surgiu em Angola o
cessar-fogo, apos a revolugdo dos cravos, que rompeu com o governo de Marcelo Caetano e
derrubou o regime Salazarista em Portugal, com a abertura de negociacdes politicas para a
independéncia e onde participaram as quatro forcas: os lideres portugueses e o0s trés

movimentos de libertagcdo nacional, de modo a formarem um governo de transicao.

1.4 A proclamacdo da independéncia

A proclamacdo da independéncia de Angola foi muito importante para a vida de todos os
angolanos apesar de os movimentos de libertacdo nacional ndo comungarem dos mesmos
objetivos devido as pretensdes individuais de seus lideres (MPLA, FNLA e UNITA). Entre
os dias 10 e 15 de Janeiro de 1975, em Alvor, realizou-se um acordo entre o governo
portugués e os movimentos de libertacdo nacional, MPLA, FNLA e UNITA. Este acordo
teve como objetivo a formalizacéo da transferéncia do poder para a independéncia. No dia
31 de Janeiro de 1975, tomou posse 0 governo de transicdo, para assumir os destinos do pais.
Apos o cessar-fogo, os movimentos de libertacdo nacional foram autorizados a realizarem

suas atividades politicas e a formarem suas delegagdes.

“A data e a proclamacao da independéncia, resultante de pressoes diplomaticas e militares, foi o corolario dos
acordos celebrados entre 0 governo portugués e os lideres dos trés principais movimentos de libertacdo de
Angola, MPLA, FNLA e UNITA, assinados em Portugal no dia 15 de Janeiro de 1975 e denominados Acordos
de Alvor” (Tello, 2012:60).

O processo de transicdo para a independéncia nacional foi muito controverso e complexo
para Portugal, que teve de assumir uma postura diferente em relacédo a tida com outras ex-
colénias portuguesas em Africa, isto porque ndo havia naquela altura unido entre o0s
movimentos de libertagdo nacional. Os trés lideres destes movimentos: Agostinho Neto do
MPLA, Holden Roberto da FNLA, e Jonas Savimbi da UNITA, estavam profundamente
divididos em aspetos fundamentais sobre o futuro de Angola. Contudo depois de um
encontro e de uma analise profunda entre os lideres e as autoridades portuguesas, chegou-se
a conclusdo que era necessario a cooperacdo de todos nas negociagbes com 0 governo

portugués, de modo a formarem o governo de transicdo para a independéncia.

A independéncia de Angola é proclamada a 11 de Novembro de 1975, em Luanda, passando

a designar-se Republica Popular de Angola sob a presidéncia do Dr. Anténio Agostinho
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Neto, dando-se assim o processo oficial de transferéncia do poder soberano de Portugal para
0 povo angolano. Portugal, devido a fatores politicos e globais ndo reconheceu a
independéncia de Angola, mas o governo de Luanda, liderado pelo Dr. Antdnio Agostinho
Neto foi reconhecido pelos paises progressistas. Tello (2012:60) confirma que no dia 11 de
Novembro de 1975 o MPLA proclama a Republica Popular de Angola em Luanda, e no
mesmo dia a FNLA e a UNITA proclamam igualmente a Republica Democréatica no
Huambo, onde foram apoiados pelos americanos, e sem o reconhecimento da Republica

Popular de Angola do MPLA, apoiados pela Unido Soviética.

Os autores Filomena e Cheron (2008:19-20) afirmam que a situagdo de guerra civil se agrava
apos a independéncia, a UNITA e a FNLA permaneceram contra o MPLA devido a mudanca
verificada para o Partido do Trabalho e também com a morte de Agostinho Neto, em 10 de
Setembro de 1979, assim como a passagem do poder para José Eduardo dos Santos, para
seguir com os destinos do pais. Jonas Savimbi, devido ao descrédito da independéncia de
Angola e a guerra fria entre a OTAN e o Pacto de Varsovia, aproveita para consolidar o seu
exército e manter a guerra nas regides do planalto e sudeste de Angola (nas reservas de
diamantes apoiados pelos EUA e o exeército Sul-africano). Em Marco de 1974 os exeércitos
do “regime de apartheid da Africa do Sul” invadem uma parte da regido do extremo Sul de
Angola, sob o pretexto de capturar militantes da South West Africa People's Organization
(SWAPQ), que lutavam pela independéncia da Namibia (...)”. (Heywood, 2000 apud
Filomena e Cheron 2008:18).

Contudo, a independéncia de Angola néo significou o fim dos problemas do povo angolano
porque o discurso de desentendimento dos trés movimentos de libertacdo nacional passou a
ser empregue na panoradmica politica e ideolégico mundial, onde cada movimento de
libertacdo se lancou na corrida de apoio e aliados dos paises ou poténcias mundiais
reconhecidas, para desenvolver os seus planos politicos. Como podemos ver, todos esses
partidos estavam “divididos, pelo facto de as suas ideologias (politicas, socioecondmicas,
historicas se diferenciarem (...) num ambiente bipolarizado pelos paises “superpoderosos”
(E.U.A e U.RS.S.) (Cipriano, 2015:343).

O MPLA nesta altura estava preocupado com o desenvolvimento do pais, de modo a buscar
politicas de desenvolvimento social nos paises socialistas da arena internacional, tudo devido

a fatores ideolégicos. Assim, 0 MPLA optou pelo socialismo como via de desenvolvimento
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econdémico de Angola, com apoio da Unido Sovietica e depois da China, de maneira a tornar-
se um movimento pro-marxista. Em 1977, no 1° congresso do MPLA, houve a transformacéo
em partido marxista-leninista, de modo a seguir principios ideoldgicos, politicos, juridicos e
econdmicos como centro do poder proveniente do povo, no qual reside a soberania. Contudo,
0 MPLA com base na lei constitucional de 1975, auto legitimou-se como o unico “Partido-
Estado” e representante legitimo do povo angolano, no exercicio das suas fun¢des de direcdo
politica, econémica e social da nacdo (INIDE, 2002:58-60).

O Estado detinha o poder centralizado na sua estrutura partidaria, e comegou entéo a decidir
os destinos do povo angolano, de modo a seguir o modelo socialista, de partido Unico, como
a opcdo para um pleno desenvolvimento econdémico na escala internacional na base
socialista, e afastando qualquer outra forca politica interna da interferéncia nas politicas do
Estado. O MPLA, com a politica de criacdo de um partido estado Unico de governo criou
graves problemas para populacdo, na transformacgdo de Angola, em palco de guerra civil
entre 0 MPLA, como governo, em defesa do povo angolano e a UNITA na luta contra o
regime marxista-leninista, em busca da democracia para o povo. Heywood (2000 apud
Filomena e Cheron, 2008:20-21) observa que as questdes étnicas entre 0o MPLA (Kimbundu)

a UNITA (Ovimbundu) se tornaram fatores perturbadores para a unidade nacional angolana.

Angola esteve mergulhada em um conflito interno devastador durante longos anos, que
provocaram muitas mortes em quase todo territorio. No entanto, os conflitos angolanos nao
foram apenas uma guerra civil interna, mas também um conflito internacional, devido ao
envolvimento de grandes poténcias mundiais na politica e territorio angolano, como a Uni&o
das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) e os Estados Unidos da América (EUA).
Importa salientar que estas poténcias mundiais sustentaram os conflitos em Angola,
principalmente no apoio militar e logistico, dai o prolongamento dos conflitos durante
aproximadamente 25 anos de guerra civil. “A Guerra Civil” abrangeu um periodo muito
longo (25 anos, incluindo a 1* Guerra Civil 1976-1991 e a 22 Guerra Civil ou Conflito Pds-
eleitoral 1992-2002) (...). (Mendes, Silva e Cabecinhas, 2010: 212).

1.5 Negociagdes do conflito: os acordos de paz de 1988-2002

Os conflitos angolanos foram acompanhados pela Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU),

com a tentativa de sucessivos acordos de paz. O envolvimento no conflito angolano das
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poténcias mundiais fez despoletar uma guerra no sudeste de Angola entre as tropas sul-
africanas e cubanas na famosa batalha do Cuito Cuanavale, onde o exército sul-africano foi
derrotado, de modo a forcar assim o regime do apartheid a optar pela tentativa de negociagéo
para resolucdo do conflito em 1987. Para a cessacéo das hostilidades entre Angola e Africa
do Sul foi necessario a retirada das tropas sul-africanas do sul de Angola. Vale a pena referir
que estes acordos mudaram de maneira positiva a politica em “Angola ¢ a regido da Africa
Austral, principalmente nos Paises da Linha da Frente (PLF)”, que estavam a lutar pela
descolonizacdo da regido (INIDE, 2002:33). Porém a resolucdo do problema de Angola ndo
era so devido a tropa sul-africana, mas sim a retirada de toda a forca militar estrangeira do
solo angolano. Mas o governo sul-africano condicionou o cumprimento da resolucdo do
conflito, exigindo igualmente a retirada dos cubanos do territério angolano, de modo a
permitir a necessidade de conversagéo entre Angola, Cuba, Africa do Sul e Estados Unidos
da América, o que culminou com o Acordo de Nova lorque a 22 Dezembro de 1988.

Houve uma grande preocupacao das liderancas africanas em resolver o problema de Angola.
Assim surgiu o interesse do presidente do Zaire, Mobutu Sesse Seko, que visitou Angola
para conhecer com profundidade os problemas de Angola e da regido. E recebido por José
Eduardo dos Santos, que o informou sobre a situagdo politico-militar, assim como dos
resultados da resolucdo de conflitos dos acordos de Nova lorque. Nesse contexto, o
presidente do Zaire, Congo Brazzaville e do Gabdo (Mobutu, Keneth e Denis) reuniram em
Kinshasa com objetivo de procurar solugdes eficazes de resolucdo de conflito para alcangar
a paz em Angola, a 27 de Abril de 1989. Esta reunido concluiu com a realizagdo de uma
cimeira regional em Lusaka, que depois se realizou em Luanda a 16 de Maio de 1989, onde
estiveram presentes José Eduardo dos Santos, Mobutu, Keneth Kaunda, Omar Bongo,
Manuel da Costa, Joaquim Chissano, Denis Nguesso e Robert Mugabe, de modo a
procurarem solugdes para o conflito entre a UNITA e o governo. Segundo Jauara (2005:3-
4), Gbadolite foi a cimeira que juntou Jonas Savimbi e José Eduardo dos Santos pela primeira
vez por intermédio do presidente Mobutu Sesse Seko em 22 de Junho de 1989. Porém as
duas partes, MPLA e UNITA, tinham ideias divergentes para solucionar o conflito. A
UNITA pretendia a revisdo da constituicdo e depois a realizagdo de elei¢cbes gerais em
Angola. Por sua vez, o governo pretendia a manutencdo das estruturas e instituicdes do
Estado.
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Antes da Cimeira Gbadolite (Zaire) que se realizou a 22 de Junho de 1989 reuniram-se 22
chefes de Estado para a negociacdo de uma reconciliacdo efetiva. Esta cimeira foi um facto
marcante para a historia de Angola e para regido da Africa Austral, por constituir uma
tentativa de resolucédo de conflito num pais africano e mediado por um presidente africano e
contar com a representacdo de um numero significativo de chefes de estados.

Outra tentativa de resolucéo dos conflitos em Angola foi o acordo de Bicesse. Este acordo
trouxe grande esperanca ao povo angolano pelo facto de envolver as grandes poténcias
mundiais bem como Portugal, que estava ao comando dos acordos, com o intuito de resolver
os problemas de Angola. Para Anstee (1992:36-37), 0 acordo de Bicesse foi uma negociacéo
de paz que envolveu poténcias como EUA e Unido Soviética, assim como a propria poténcia
colonial Portugal, como mediadora do processo que culminou com a assinatura do mesmo
acordo. Realizaram-se encontros secretos em Portugal, com delegacdes do MPLA e da
UNITA, presidido por Portugal, e contaram com observadores de representantes dos Estados
Unidos, da Unido Soviética e da Nac¢Ges Unidas. Estas negociagdes comecaram em Abril de
1990 e prosseguiram até Maio de 1991. Na mesma altura acontecia a retirada do ultimo

contingente das tropas cubanas do territorio angolano.

Depois de muitas negociagOes, as partes, finalmente assinaram a 31 de Maio de 1991, em
Estoril, proximo de Lisboa, o Acordo de Bicesse entre 0 MPLA e a UNITA. Este acordo
trouxe para Angola o cessar-fogo, o enquadramento das tropas da UNITA nas Forcas
Armadas angolanas, a desmobilizacdo das tropas, a restauracdo e administracdo das areas
ocupadas pela UNITA e a realizacdo das eleicbes multipartidarias e presidenciais. As
elei¢Oes acontecem no dia 29 e 30 de Setembro de 1992. Nelas o MPLA ganha a maioria
parlamentar com 53,7% dos votos contra 34,1% da UNITA (Filomena e Cheron, 2008:24).

Este acordo teve varios fatores que levaram ao fracasso de uma realizacéo efetiva dos aspetos
tracados: i) ndo houve um instrumento que regulasse o acordo, apenas estava entregue na
boa-fé das duas partes ii) a pressao e rigidez no prazo para a realizacdo das eleigdes iii) por
realizarem as eleigdes sem o verdadeiro reconhecimento e asseguramento do desarmamento
dos tropas da UNITA e pelo facto de ndo salvaguardar os direitos do vencido, no caso de
perda das eleicdes. Assim, devido a grande dificuldade de desarmamento das tropas da
UNITA aliado a outros fatores fizeram com que Jonas Savimbi recusasse aceitar a vitéria do
MPLA e reacender da guerra civil em Angola.
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“A UNITA, desgastada pelas relagdes que manteve com o regime de apartheid da Africa do Sul ¢ isolada pela
cessacdo do apoio estadunidense as suas ac¢des apds o fim da guerra fria, comeca conversacdes de paz com o
governo do presidente Santos de Angola. O que foi chancelado em Maio de 1991, com intermediacdo de
Portugal, pelos Acordos de Bicesse (...). (Malaquias, 2002 apud Filomena e Cheron, 2008:23).

Os conflitos em Angola s6 terminaram com a morte do Dr. Jonas Malheiro Savimbi a 22 de
Fevereiro de 2002. Dois meses ap0s a sua morte assina-se 0 acordo de paz definitivo no dia
4 de Abril de 2002.

Com a paz em Angola foi possivel o pais ter mais esperanca para o futuro do povo angolano.
A partir desse momento Angola desenvolveu-se em todos os sectores de atividade do pais
como, por exemplo, na educagdo. Surgiu um reajuste no sistema de ensino e aprendizagem,
onde o Ministério da Educacdo optou por um sistema de reforma educativa em todas as
classes, mas de forma periodica, iniciando no ensino primario e posteriormente se
implementou em outros subsistemas de ensino: 1° e 2° ciclo do ensino secundario em todas
classes incluindo o ensino técnico profissional em todas areas.

Neste contexto da Reforma Educativa, 0 Ministério passou a enquadrar para as classes,
novos planos curriculares e de estudos, de modo a implementar novas disciplinas. Neste
momento o pais vive ainda uma fase de reconstrucdo de infra-estruturas economicas e
sociais, etc.

Estes projetos foram implementados sobretudo com contratos firmados entre o Estado e o
governo chinés, por exemplo, é o caso da construcao de Instituto Médio Técnico Profissional
em algumas provincias do pais, com especificidade diferente, nomeadamente: Instituto
Médio de Petroleo, de Administracdo e Gestdo, de Economia e de Agronomia.

O estado angolano criou também outro projeto de incluséo social, que foi a implementacéao
de escolas especiais em algumas provincias, para homens e mulheres deficientes e optou
também pela construcdo de Centros de Formacao Profissional, em quase todas as provincias
do pais, de modo a incentivar o0s jovens a se tornarem empreendedores. Também o Ensino
Superior em Angola cresceu substancialmente em todo o pais com a implementacdo de
Institutos Superiores com diversas especificidades nas mais variadas areas do saber, assim
como o surgimento de varias universidades e institutos superiores politécnicos privados.
Segundo Santos (1998:107), para os angolanos, nos ultimos anos as escolas técnicas sao
consideradas as mais adaptadas ao contexto do nosso tempo mas outros preferem estudos
que levam seus filhos directamente para universidade.

O estado angolano desenvolveu também politicas sociais e culturais, principalmente, com

projetos para as comunidades rurais, de maneira a criar condigdes para o desenvolvimento
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sustentavel da agricultura nas populagdes, onde se distribuiram instrumentos e fertilizantes
agricolas, se criou também nessas zonas pequenos centros de alfabetizacdo, assim como a
construcdo de chafarizes, no ambito do projeto agua para todos.

Em termos de salde, criaram-se centros médicos, centros de acolhimentos ou beiral para os
idosos, nas zonas suburbanas e rurais. Importa referir que o estado angolano nos ultimos
anos criou grandes oportunidades para novos empregos, fundamentalmente para a
juventude: nas fabricas, inddstrias e nas empresas de construcdo civil, que se instalaram em
todo pais, no &mbito do projeto de reconstrucdo, assim como na abertura do crédito jovem
para a abertura de pequenas e médias empresas.

De acordo com o Instituto Nacional de Estatistica Angolano (INE, 2016) a populacédo
angolana €é constituida por 25 milhGes 789 mil e 24 habitantes, dos quais seis milhdes 945
mil e 386 vivem na capital do pais. As mulheres continuam a ser a maioria da popula¢do em
Angola, com 13.289.983, contra 12.499.041 homens. Acresce que 65% da populacao total
tem até 24 anos, ou seja, Angola é um pais com uma populacdo muito jovem. Da populacédo
total, “586.480 sdo cidaddos estrangeiros, equivalente a 2,3% do total”, concentrados
sobretudo em Luanda. Em cada “100 habitantes de Angola, 71 falam portugués, enquanto
23 falam a lingua nacional Umbundu”, a segunda lingua mais falada (INE, 2016). Alcancada
a paz, uma parte dos Ovimbundu refugiados nas cidades regressou para as suas terras de
origem, engquanto a outra parte, possivelmente mais da metade, preferiu ficar nas areas
urbanas. No Planalto Central, regista-se a reconstrucdo, ainda em curso, das cidades do
Huambo e Kuito, e a recomposicdo, algumas vezes em moldes diferentes, da sociedade
rural®>. Ao mesmo tempo, a forte presenca dos Ovimbundu nas cidades fora da sua regido,
facto novo na histéria de Angola, confere-lhes uma projeccdo nova, a nivel nacional.
Algumas das personalidades mais emblemaéticas da historia contemporanea de Angola séo
origindrias dessa etnia como Daniel Chipenda, Comandante Augusto Chipenda,

Comandante  Kassange, = Dom Zacarias  Camuenho, Jonas  Savimbi, Marcolino

2A titulo de ilustracdo, ver os estudos de caso do Bailundo, por Fernando Floréncio (No reino da Toupeira.
Autoridades tradicionais do M’Balundu ¢ o Estado angolano, in Fernando Floréncio e outros, Vozes do
universo rural. Reescrevendo o Estado em Africa, Lisboa: Centro de Estudos Africanos/ISCTE-IUL &
Gerpress. 2010) e por Claudio Tomés ("Discursos e préticas alternativas de reconciliagdo nacional e de
construcdo da nagdo em Angola: O caso da Igreja Evangélica Congregacional de Angola", dissertacdo de
mestrado, Lisboa: ISCTE-Instituto Universitario de Lisboa 2009) bem como da area Huambo — Caéla, por
Teresa KolomaBeck.
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Moco, Cornélio Caley, entre outros. Na literatura e na cultura, os Ovimbundu ocupam um
lugar de destaque no panorama artistico nacional, Ndunduma WalLepi, Aires de Almeida
Santos, Alda Lara, Cikakata Mbalundu ,Tchissica Artz, Sabino Henda, Bela Tchicola, entre
outros, séo descendentes deste povo, enquanto Manuel Rui Monteiro e Pepetela nasceram
em zonas tradicionalmente habitadas por ele. Segundo Mendes, Silva & Cabecinhas
(2010:214-217) existem também algumas personalidades da historia de Angola, na musica
e literatura: Rui Mingas, WanhengaXito, Luandino Vieira, Ruy Duarte de Carvalho, Njinga
Mbandi, Mandume, Holden Roberto, José Eduardo dos Santos, Nito Alves, Deolinda
Rodrigues, MFulumpinga N’Landu Victor, Mario Pinto de Andrade.

Na comunicagdo social membros desta etnia também ocupam uma posicdo de relevo:
radialistas e jornalistas oriundos do triangulo Benguela, Huambo e Huila marcam presenca
na cena nacional, com destaque para Analtina Dias, Bela Malaquias, Patricia Pacheco, Luisa
Fancony, Cristina Miranda, Mateus Gongalves, de entre outros mais ou menos conhecidos.
A nivel politico, a situacdo alterou-se: a UNITA continua a ter as suas raizes mais fortes
entre os Ovimbundu, o que ¢ ilustrado pela eleigdo de “M'Bieno, Isaias Samakuva, como
sucessor de Jonas Savimbi” na presidéncia do partido; por outro lado, hd uma presenca
crescente de Ovimbundu nas fileiras do MPLA que, nas elei¢Oes parlamentares de 2008, foi
0 partido mais votado também na area desta etnia (Amaral, 1996:14). No entanto, o
crescimento substancial da UNITA nas eleicdes de 2012 verificou-se de maneira
particularmente expressiva nas provincias do Huambo e, mais ainda, do Bié.

A nivel cultural Angola € um mosaico complexo, constituido por uma cultura heterogénea.
Porém o estado angolano sempre primou pela procura de preservacdo da cultura angolana,
de maneira a incentivar a pratica de seus habitos, costumes, crencas e religido dos povos,
independentemente de ser de um ou de outra regido do pais, desde que represente a sua
identidade e origem do seu grupo étnico angolano. Contudo, a cultura angolana tem sido
muito bem representada dentro e fora do pais, fundamentalmente por parte dos jovens em
celebracdes sociais e atividades culturais, onde envolvem dangas folcléricas, como € o caso
do festival nacional, que é o desfile carnavalesco, onde sdo representadas a cultura e tradi¢do
de todos os grupos étnicos angolanos. Importa realcar que a maior representacdo e
manifestagdo da identidade cultural angolana ¢ enaltecida no grande “Festival Nacional de
Cultura (FENACULT)”, de maneira a preservar, promover ¢ divulgar a nossa rica cultura

angolana (AAP, 2014).

36


https://pt.wikipedia.org/wiki/Marcolino_Moco
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Corn%C3%A9lio_Caley&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Literatura
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cultura
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Ndunduma_Wa_Lepi&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Aires_de_Almeida_Santos&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Aires_de_Almeida_Santos&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alda_Lara_(escritora)
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Cikakata_Mbalundu&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Tchissica_Artz&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Sabino_Henda&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Bela_Tchicola&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Manuel_Rui_Monteiro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pepetela
https://pt.wikipedia.org/wiki/Benguela
https://pt.wikipedia.org/wiki/Huambo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hu%C3%ADla
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Analtina_Dias&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Bela_Malaquias&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Patr%C3%ADcia_Pacheco&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Lu%C3%ADsa_Fan%C3%A7ony&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Lu%C3%ADsa_Fan%C3%A7ony&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Cristina_Miranda&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Mateus_Gon%C3%A7alves&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Isa%C3%ADas_Samakuva
https://pt.wikipedia.org/wiki/Elei%C3%A7%C3%B5es_Gerais_em_Angola_2012

Com o fim do conflito armado em Angola surgiram grandes perspetivas no povo angolano,
com o desenvolvimento dos sectores econdmicos sociais e politicos. No sector economico
apareceram fabricas, bancos e muitas parcerias com outros paises; ja para o sector social
surgiram novas escolas, hospitais, centralidades habitacionais, reabilitacdo do caminho-de-
ferro, estradas, contactos de culturas diferentes, etc. No sector politico, surgiram politicas
para desenvolvimento do pais na reconstrucdo das infra-estruturas, acordos bilaterais entre
nacdes e criacdo de novos organismos estatais.

Com o desenvolvimento e universalizacdo dos meios de comunicagdo de massa e a difusao
das Tecnologias de Informacdo e Comunicacédo (TIC), nomeadamente com a generalizagdo
do uso de computadores, telemdveis, redes sociais, cada um pode interagir com pessoas
diferentes de toda a parte do mundo, assim como, conhecer a diversidade cultural existente,
através destas novas formas de divulgacgéo cultural e de formas de vida. Este acesso a novos
conhecimentos teve um grande impacto na organizagdo da vida quotidiana e no tipo de
relacdes estabelecidas entre as varias geracdes, ou seja, 0 acesso a novas expressoes culturais
e de estar, tem impacto sobre modos de vida tradicionais e faz com que muitos valores
culturais possam ir desaparecendo, ou sendo substituidos por outros, podendo dar origem,

por vezes, a uma espécie de conflitos geracionais de valores culturais.

Em sintese, neste primeiro capitulo foram abordados conteudos histéricos, politicos e sociais
que visam contextualizar a historia de Angola. No primeiro subcapitulo foram referidos os
principais reinos angolanos, fundamentalmente o reino do Congo e Ndongo, na origem da
nacao angolana. No segundo subcapitulo foram abordadas questdes ligadas ao contexto
historico de Angola, desde a mobilizacdo da luta anticolonial até a contemporaneidade. Na
trajectoria do povo angolano perderam-se vidas, separaram-se familias, criaram-se centenas
de oOrfdos, assim como aconteceu a destruicdo do nosso préprio pais. Porém, os conflitos
angolanos também fizeram desaparecer algumas praticas e manifestacdes culturais dos
povos, devido a deslocagéo constante de um lugar para o outro de pessoas devido ao conflito.
Vale dizer que por outro lado levou os proprios angolanos a procurarem formas de
negociacOes de resolugdo dos conflitos de maneira a alcancarem a paz e a instabilidade
territorial do povo angolano. No que tange 0s grupos sociais étnicos angolanos, com a paz,
foi possivel o intercambio cultural de seus habitos, costumes, crengas e religido, no sentido

de desenvolverem suas culturas tradicionais locais, de maneira a contribuirem para cultura
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nacional angolana. Com a instalagdo da paz em Angola, o povo angolano comecou a
desenvolver as suas actividades com normalidade, bem como o desenvolvimento de todos
0s sectores de actividades econdmicas, politicas e sécio cultural, devido a fase de
reconstrucdo de todo territorio angolano. Mas, no entanto, € necessario que a historia de
Angola seja bem elaborada em conjunto e discutida de forma a descrever os diferentes
periodos historicos de forma clara e objectiva para que todo angolano conheca a cultura e

tradicdes e a possa transmitir as novas geracgoes.
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Capitulo 2

Modernidade e tradigdo — a sociedade contemporanea angolana
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As tradicOes sdo experiéncias transmitidas entre geracdes que uma sociedade, comunidade
e um povo herdam e adquirem pelos seus rituais, habitos e costumes, bem como praticas
culturais desenvolvidas pelos antepassados e que sao parte fundamental da identidade de um
individuo pertencente a essa sociedade. Assim, a tradicdo ndo esta ligada directamente
apenas ao individuo nativo de uma regido, mais sim a todos que partilnam e praticam essa
mesma tradicao, estando ou ndo na sua regido de origem. O importante é que cada individuo
busque a sua identidade, segundo a sua tradi¢éo.

A modernidade ndo significa algo novo que nunca existiu devendo ser entendida com raizes
no passado préximo de historia vivida em termos sociais. Importa referir que neste capitulo
abordamos questdes da sociedade angolana, fazendo referéncia aos acontecimentos no que
se refere ao impacto na sua tradi¢cdo, como o0s angolanos encaram e praticam essa tradicao,
quais os beneficios que eventualmente um individuo tem e ter, cumprindo essa pratica na
sua vida quotidiana. E importante sabermos se vale apena a transmisséo da tradicdo nas
novas geracOes. Ainda neste capitulo aborda-se a relacdo da sociedade moderna e a
sociedade tradicional e como sdo os habitos e costumes dos individuos dessas sociedades.
Também refletimos sobre a sociedade angolana contemporénea, suas mudangas e
transformacdes vividas, como as pessoas hoje encaram a tradi¢do no mundo globalizado e
qual o impacto das transformacdes sociais na vida dos angolanos.

E importante dizer que as sociedades devem seguir o desenvolvimento, as mudancas e as
transformacgfes que ocorrem na instituic@es, e estruturas dos paises, porque ajuda também
na mudanca de pensamento e aderir aos novos desafios da vida social que um determinado
pais no impde. Importa salientar que as sociedades tradicionais ndo devem apenas manter-
se nas raizes do passado, isto é porque as transformagdes existem e modificam o individuo
no seu modo de agir e encarar os factos e fendmenos sociais. Porém isto nao significa que a
tradicdo deva ser abandonada, mas sim mudar a nossa forma de atuacéo perante a sociedade,
acompanhando o desenvolvimento das sociedades, buscando sempre novas formas para

atualizar a nossa tradig¢ao cultural

2.1 Tradicdo e modernidade: continuidades e mudangas.

A tradicdo cultural permite que os povos e sociedades disponham de um conjunto de
orientagcdes para educar as novas geracoes, partindo do cumprimento escrupuloso de seus

costumes e rituais deixados pelos antepassados. Para Giddens (1996:80), a tradicdo € tida
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como um guia orientador de reflexdes dos acontecimentos passados, para servir como fonte
impulsionadora dos actos do presente. Segundo (Weber, 1994 apud Luvizotto, 2010:66), a
tradicdo é a base fundamental das sociedades, que regula todos os poderes sem sofrer
alteracdo de modo a funcionar como um 6rgdo unificador social. Segundo Giddens, nas
culturas tradicionais, existe uma perpetuacdo das experiéncias das geracdes anteriores, 0

“passado ¢ honrado e os simbolos valorizados™ (1991:38).

Por seu lado, de acordo com Junior (2005:23), a modernidade € um movimento societario,
que atinge sociedades e regides inteiras, alterando as suas diversas dimensdes culturais,
economicas, politicas, religiosas e ambientais. A modernidade é muito importante para as
sociedades nas suas diversidades de sector, alterando assim a forma geral de atividades
econdmicas, culturais, técnicas e sociais, buscando novas ideologias para a formacéo de uma
nova dinamica social na vida dos povos. O contacto fisico estreito de numerosos individuos
produz necessariamente a “mudanc¢a nos meios através dos quais nos orientamos em relagao
ao meio urbano especialmente em relacdo aos nossos concidaddos” (Simmel, 1902 apud
Velho 1967:99-100). Segundo Eisenstadt (1991:46), a modernidade é como uma grande
diversidade de modos, que se transformam de forma gradual com a sua expansdo de maneira

a proporcionar mudangas internas numa sociedade.

E importante dizer que as sociedades tradicionais s30 muito conservadoras em relacio as
sociedades modernas, reagem de forma muito selectiva nos varios aspetos social, cultural,
politico e econdmico, de modo a adaptar alguns elementos considerados universais da
modernidade e a construir identidades colectivas sem colocar de parte os elementos
fundamentais de sua identidade tradicional. As sociedades modernas tém um estilo de vida
diferente do tradicional, isto porque existe um sistema capitalista de ordem econémica, com
caracteristicas de natureza competitiva e expansionista, o que implica inovacao tecnolégica
em todos sectores da vida social, tal como na propriedade privada dos meios de producao, a
transformac&o do trabalho assalariado em mercadoria (isto €, valorizar a produg&o industrial,

agricola, trocas comerciais, e importacdo e exportacdo de produtos).

De acordo com Giddens (1991:58), nas sociedades tradicionais o0 tempo e 0 espago andam
sempre entrelacados, ja na sociedade moderna a sua ligacéo é feita reorganizando as relagdes

sociais através de grandes distancias do tempo espacial.
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Na comunidade os seres humanos estabelecem relagdes permanentes com 0s outros
membros, compartilhando os mesmos habitos e costumes que os unem, independentemente
da separacdo do espaco onde cada um vive. O costume consiste numa série “repetida e
uniforme de actos ou omissdes” com que, por uma espécie de acordo tacito, as populagdes
regulam determinadas relacdes ou situacdes juridicas (AAVV, 1940:915). J& na sociedade a
sua reflex@o é mais ampla, onde o espaco habitat do ser humano é mais vasto socialmente,

devido as grandes cidades metropolitanas, industriais, uma vasta diversidade cultural, etc.

Para Tonnies (1947:101), na “comunidade os homens permanecem unidos (...), na sociedade
0 homem permanece separado. O individuo na sociedade tradicional tem as suas limitacOes
de vida social, mental e psiquica, bem como a sua relacdo interpessoal, isto porque o
individuo na sua vida social deve cumprir com leis estabelecidas, o seu desenvolvimento
econémico ndo deve ir além do circuito fechado de que ele depende, bem como a sua
actuacdo individual circunscreve-se a contactos com pessoas da mesma cultura. Por
exemplo, um individuo que vive no interior das provincias de Angola usa os seus trajes
tradicionais sem alguma alteracdo na indumentaria, devido as suas tradi¢cBes e habitos
deixados pelos seus antepassados. Ja para as sociedades modernas, o individuo € livre
intelectualmente de interagir com todos os intervenientes, de forma a apreender e
compreender o ritmo das relacGes pessoais. Importa também referir que muitos socidlogos
preocuparam-se com o comportamento do homem e a relagdo com outros individuos dentro
de uma sociedade, de formas a produzirem conhecimentos fundamentais para resolugéo dos
problemas sociais. Assim, Emile Durkheim deu o seu contributo, com uma das suas obras
que € a Divisao do Trabalho Social, onde abordou questdes relacionadas aos individuos e a
sociedade, tentando buscar respostas nas suas analises e reflexdes, de como os individuos
constituem a sociedade, bem como o desenvolvimento de sua teoria da solidariedade entre
individuos, onde analisa a relacdo entre os individuos em duas vertentes de solidariedade
(mecénica e orgénica). A solidariedade mecanica “resulta de trocas econémicas espontaneas
entre os individuos. Ja para a solidariedade organica é a qualidade das comunicacgdes e das
trocas entre individuos”, que se intensificam em um processo de especializagdo das fungdes

sociais que conduz os individuos numa relacdo de dependéncia muatua (Vares, 2013: 153).

As caracteristicas de modernidade sdo fundamentalmente assentes em desenvolvimentos

tecnoldgicos como os computadores, telemoveis, televisdo e radio que transformaram as
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accOes das sociedades tradicionais dos povos e das comunidades, em todos 0s sectores de
actividade, com impacto na sua cultura, afetando assim os seus habitos, costumes e religido,
sobretudo pelo impacto da ciéncia e tecnoldgica, na vida quotidiana e no conhecimento mais

alargado de diferentes culturas.

E importante salientar que a escrita, nas sociedades contemporaneas, desenvolve um grande
papel na transformacdo dos modos de vida dos individuo, isto porque cada um passou a
aprender mais sobre os modos de vida, a partir dos diversos livros que varios autores
escrevem, bem como na investigacao de certas tematicas da vida social que encontramos nas
Tecnologias de Informacdo e Comunicacdo (TIC), fez conhecer mais os individuos, os
outros modos de vida e a realidade cultural e social de outros povos a nivel do mundo,

buscando pontos positivos para melhorar o seu modo de vida na sua relagéo interpessoal.

Vale referir que as sociedades modernas e contemporaneas transformaram e revolucionaram
os sistemas de escolarizagdo. Na base dos diversos subsistemas de ensino com a
implementacdo de novas técnicas pedagdgicas e didacticas, foram surgindo varias
especialidades e escolas especificas para individuos com diversas deficiéncias (visuais,
auditivas, motoras e outras), apareceram também varios cursos para as diversas areas do
saber, como: Saude, Educacdo, Artes, Cultura. Mecéanica, Electricidade, Electronica,
Informética, etc. Assim, devido a esta transformacdo na escolariza¢do, surgiram muitos
técnicos (Basicos, Médios e Superiores), de modo a resolverem problemas especificos da
sociedade, bem como apareceram muitas literaturas de cada nivel de escolarizacdo desde o

jardim-de-infancia, Ensino Primario, | e Il Ciclo e Ensino Superior.

Devido a esta transformacdo nas sociedades modernas ao nivel de escolarizacao,
desenvolveram-se competéncias, qualidades, responsabilidades e profissionalismo nas suas
actividades. As sociedades modernas e contemporaneas desenvolveram grandes
transformacgfes nos trabalhos tradicionais existentes nos varios sectores de actividade
mudando a forma e as técnicas de trabalho, acompanhando o desenvolvimento dos tempos,
com maquinas e instrumentos atualizados capaz de ajudar o ser humano a produzir varios
matérias num curto espaco de tempo, em maior quantidade e qualidade o que revé grande
impacto sobre os modos de vida e da organizacgéo social. Vale dizer que a sociedade angolana
ao longo dos tempos também desenvolveu as suas actividades no campo de trabalho,

aperfeicoando as técnicas de modos a produzir e desenvolver o seu proprio pais.
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2.2 A sociedade angolana, caracteristicas culturais sociais economicas

A sociedade angolana transformou-se substancialmente devido as mudancas globais que
obrigaram o acompanhamento dinamico de mudanca social mas neste caso o processo foi
bastante acelerado devido ao desenvolvimento das TIC e ao processo crescente de abertura
ao exterior, desde o final da guerra civil. Segundo Ribeiro (1977:119), em Angola, devido
as guerras coloniais e civis, a populacdo deslocou-se das zonas rurais para as cidades,
fugindo do conflito armado, observando a perda de alguns valores da cultura oral das
sociedades tradicionais. A tradicdo oral é toda a memoria de um povo, aprendida e
conservada pelos mais velhos, que consiste em historias, contos, provérbios, advinhas,
poemas, etc. Por exemplo, no caso dos proverbios, esta tradicdo oral € vasta em Angola e
deve-se aos varios grupos étnicos existentes no territério (Gomes, 2003:27). A tradicdo
cultural angolana é fundamentalmente baseada na tradicdo oral e escrita, transmitida de
geracdo em geracao e consiste em provérbios e contos. Para Monteiro (2014:19), a tradicéo
oral € uma espécie de biblioteca ambulante em que a cultura é transmitida através dos
‘bibliotecarios’ (que sdo os mais velhos). A tradi¢do angolana esta concentrada num pequeno
grupo restrito de pessoas de uma comunidade ou povo, que sdo as pessoas mais velhas, os
‘séculos’ (os ancidos, sobas, coordenadores dos bairros, maes, pais, avos), estes tém a
responsabilidade de transmitir as camadas jovens os habitos, costumes, crencas e cultos
religiosos que os antepassados praticavam, de maneira a representarem e a manifestarem a
sua cultura. Importa referir que a transmissdo da tradi¢do cultural é feita também no seio
familiar e esta transmissdo ndo € feita em qualquer local e hora do dia, mas sim em locais
proprios, que sdo geralmente os jangos e debaixo de alguma arvore tradicional na
comunidade, sobretudo no interior das regibes do Bié, Huambo, Benguela e nédo s6. Esta
pratica ainda acontece com frequéncia no interior das regides. Assim, homens e mulheres
concentram-se nestes locais para ouvir os ‘séculos’ (nomes dados aos mais velhos na regido
umbundu), sobas e regedores de uma comunidade, onde estes transmitem aos jovens 0S
contos, lendas, provérbios, historias mitoldgicas e locais dos seus antepassados. A tradicdo
oral angolana sempre foi transmitida nas linguas maternas, na forma de sabedoria popular
tradicional, nomeadamente Umbundu, Kimbundu, Kikongo, Nganguela, Nhaneca, Cokwe e
Cuanhama, etc. A passagem entre as “formas orais e as formas escritas” ndo ¢ desprovida de

complexidade (Monteiro, 1987:308-310). As tradicBes orais e escritas sdo consideradas
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riquezas culturais de um povo, comunidade e uma sociedade, isto porque estdo
intrinsecamente ligadas aos habitos, costumes, crencas e religido, provérbios, contos, lendas
e fabulas. O didatismo nos provérbios ¢ mais um trago caracteristico da tradi¢do oral (...),

pois todos os contos se voltam para a educacao por meio da reflexéo (Couto, 2000:16).

Porém a tradi¢do cultural deixou de ter o mesmo sentido proprio com a colonizagao
portuguesa em alguns paises africanos. No caso de Angola, o regime colonial portugués
impediu o povo angolano de seguir a sua cultura, implementando o sistema de
assimilacionismo, em 1954, que consistiu na imposicdo aos indigenas de uma doutrina e
normas portuguesas, como forma de dominio, para ser considerado assimilado. Segundo
Zahar (1976:63), os colonizados, “cedendo a constante pressdo institucional e pessoal da
discriminacdo, se apropriam efectivamente das caracteristicas que lhes atribui o
preconceito”, isto €, o colonizado devido a tanta pressao dos colonos portugueses como um
governo, para uma efectiva assimilagdo e a discriminacdo dos proprios portugueses, este
colonizado passou a aceitar o que lhe era atribuido pelos portugueses. Importa referir que
apesar de tudo, alguns foram mantendo algumas partes de suas tradi¢Ges, visto que também
ndo havia naquela altura documentos escritos especificos que falassem sobre a tradicéo

angolana.

Mas néo foi s6 com o dominio colonial que a tradigdo angolana se foi perdendo, continuou
0 processo de perda de disseminagéo depois da Independéncia de 11 de Novembro de 1975,
durante o periodo de guerra civil entre 0 MPLA e a UNITA. Nesta guerra morreram muitos
promotores da tradicdo angolana, os séculos e os sobas, que transmitiam 0s seus

conhecimentos a nivel da cultura local e nacional angolana para as novas geracoes.

Em termos de grupos étnicos a populacdo angolana é composta por 37% de Ovimbundu
(lingua Umbundu), 25% de Ambundu (lingua Kimbundu), 13% de Bakongo e 32% de outros
grupos étnicos (como os Cokwes, os Ovambos, 0s Vambunda e os Kindongas) bem como
cerca de 2% mesticos (mistura de europeus e africanos), 1,4% de chineses e 1% de europeus
(CIA, 2013). As etnias dos Ambundu e Ovimbundu formam, em conjunto, a maioria da

populagéo (62%).

A complexidade étnica angolana reflete-se na diversidade cultural das diferentes regides e

também nas religides presentes no territério. Em Angola existem actualmente cerca de 1000
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religiGes organizadas em igrejas ou formas analogas. Dados fidveis quanto aos numeros dos
fiéis ndo existem, mas a grande maioria dos angolanos adere a uma religido crista ou
inspirada pelo cristianismo. De acordo com (Viegas (2008), cerca da metade da populacdo
esta ligada a Igreja Catolica, cerca da quarta parte a uma das igrejas protestantes introduzidas
durante o periodo colonial: as baptistas, enraizadas principalmente entre os Bakongo, as
metodistas, concentradas na area dos Ambundu, e as congregacionais, implantadas entre 0s
Ovimbundu, para além de comunidades mais reduzidas de protestantes reformados e
luteranos (Henderson, 1990). A estes h& que acrescentar os adventistas, 0s neo-apostolicos
e um grande numero de igrejas pentecostais, algumas das quais com forte influéncia
brasileira. Ha, finalmente, duas igrejas do tipo sincrético, os ‘“kimbanguistas com origem no
Congo-Kinshasae e os tocoistas” que se constituiram em Angola ambas com comunidades
de dimensdo bastante limitada (Paxe,2009). E significativa, mas ndo passivel de

quantificacdo, a proporcao de pessoas sem religido.

A complexidade étnica e cultural é visivel também nas celebracGes populares. Em algumas
regibes de Angola realizam-se festas tradutoras de cultura popular em que se destacam as
seguintes: festas do Mar sdo festas tradicionais e tém lugar na cidade do Namibe. Estas festas
provém de antiga tradicdo com caracter cultural, recreativo e desportivo. Habitualmente
realizam-se na época de verdo e é habitual terem exposices de produtos relacionados com
a agricultura, pescas, construcdo civil, petréleos e agro-pecuaria; Carnaval, o desfile
principal realiza-se na avenida da marginal de Luanda. Varios grupos carnavalescos e
alegoricos desfilam numa das principais avenidas de Luanda e de Benguela; Festas das
frutas, realizadas entre o verao e inicio do Outono, simbolizam a alegria de uma lavoura farta
na época da colheita. O enfoque da festa muda de acordo com a regido, ex.: festa da uva ao
noroeste, festa da Manjuba Roxa ao sul e festas da Nossa Senhora de Muxima, o santuario
da Muxima esté localizado no Municipio da Kissama, Provincia do Bengo e durante todo o
ano recebe milhares de fiéis. E uma festa muito popular que se realiza todos os anos e que

inevitavelmente atrai inUmeros turistas, pelas suas caracteristicas religiosas.

2.3 Caracterizacdo socio-econdmica, escolaridade e profissdes dos angolanos

A populacdo angolana é caracterizada de forma diversificada devido a sua dimenséo

territorial, assim como dos diferentes estratos sociais existentes na sociedade angolana.
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Angola é um pais com uma riqueza diversa nas suas dezoito provincias. Uma parte da
populacgéo € pobre e sobrevive com um rendimento muito abaixo da média. Importa salientar
que o governo angolano tem estado a desenvolver medidas fundamentais para as populagdes
mais vulneraveis (MINPLAN, 2005). O governo elaborou um plano de combate a pobreza.
Em 2004, a pobreza afectava 68% da populagdo angolana, dos quais 26% se encontravam
em condicdo de pobreza extrema (com o equivalente até 0,75 dolares por dia). Atualmente

o salario medio nacional angolano é de 16.503.30 kwanzas, pouco mais de 88 euros.

No mesmo documento, para o ano de 2004, foram identificados os seguintes factores como
causas da pobreza em Angola: o conflito armado, a pressdo demografica, a destruicdo e
degradacdo das infra-estruturas econdémicas e sociais, 0 funcionamento débil dos servicos de
educacdo, saude e proteccao social, a quebra muito acentuada da oferta interna de produtos
fundamentais, a debilidade do quadro institucional, a desqualificacdo e desvalorizacdo do
capital humano e a ineficacia das politicas macroeconémicas (MINPLAN, 2005). Desde a
aprovacao da Estratégia de Combate a Pobreza, tém-se registado progressos na reducdo da
pobreza em Angola, tendo a sua incidéncia baixado para 36,6% em 2009 (INE, 2010). No
entanto, 58,8% da populacdo rural ainda vive em condi¢des de pobreza, contra 18,5% da
populagéo urbana (INE, 2010: 13).

As populagdes que vivem em situa¢do de pobreza extrema tém um modo de vida muito
precario, tudo devido as suas condi¢des de vida nos bairros e aldeias, estes dependem das
chuvas para o cultivo de onde vém os alimentos para a sua sobrevivéncia, também habitam
em casas de pau-a-pique® cobertas de capim e sem latrinas. As comidas sdo cozidas na lenha
ou carvdo, muitas vezes na panela de barro, a roupa e alguns utensilios domesticos sdo
lavados no rio, etc. Esta parte da populacédo pobre angolana € excluida de muitas areas de
atividade do pais devido a varios fatores, tais como a falta de emprego estavel, o baixo nivel
de escolaridade e a saude precéria. O modo de vida € designado de restricdo, em que as
pessoas estdo sujeitas a empregos instaveis, em “luta pela sobrevivéncia quotidiana”

(Fernandes, 1991: 37). Muitas populac¢des vivem em casas de pau-a-pique cobertas de capim

3 Casas de pau-a-pique s&o casas feitas de pau agucados nas pontas, e cruzados uns com os outros de forma
de quadrada ou retangular, amarrados nos cruzamentos dos paus e cobertas de capim seco.
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(essas casas existem fundamentalmente no interior das provincias onde as pessoas muitas
vezes S840 as construtoras das proprias casas, cortando paus que cruzam uns aos outros
amarrando forma de xadrez, no formato quadrado, deixando as partes mais seguras por baixo
da estrutura para fixar no chdo em buracos cavados com enxadas e prender as mesmas com
terra e pedras no chdo, assim também a parte da cobertura, para depois cobrir com capim em
todos os lados e amarrar 0 mesmo), e casas de adobe cobertas de chapa de zinco, sem agua
canalizada e energia eléctrica, sem latrinas, as refeicBes sdo confeccionadas na lenha ou
carvao, muitas vezes por cima de quatro pedras. Muitas familias nesta situacdo tém um
elevado numero de filhos, de maneira que muitos se tornam criancas de rua, pedindo esmola,
a viverem debaixo dos prédios e em casas abandonadas. Segundo Oliveira (2012:7), um
pouco por todo o pais, regista-se a presenca de criancas de rua e sem-abrigo que acabam por
“dormir nas escadas dos prédios e debaixo dos carros que estdo estacionados”. Para estas
familias poderem sobreviver a Unica saida € vender pequenas coisas provenientes das lavras
nos mercados informais e pracinhas. Muitas destas criancas chegam ao ponto de realizar
uma atividade econémica nas ruas para ajudar a sua familia a sobreviver. Também, muitas
vezes, nestas familias alguns filhos vao para adogédo e outros ingressam no ensino primario

mas frequentemente ndo tém sucesso, devido a falta de qualidade de vida da sua familia.

Segundo Robson e Roque (2001:3), os angolanos ndo sobreviveram aos anos de tribulagéo
s6 com o apoio do Estado e outros, mas fundamentalmente com ajuda mdtua, com
solidariedade. Atualmente a situacao de pobreza em Angola esta-se a minimizar mas muitas
pessoas ainda continuam a viver na pobreza, com as mesmas condi¢des de vida, refugiando-
se no cultivo de milho, tomate, cebola, mandioca e feijdo nas pequenas hortas ou lavras para

a sua sobrevivéncia.

No que se refere a atividade econdémica, uma parte da populacdo angolana desenvolveu e
continua a desenvolver as suas atividades econdmicas informais, onde conseguem buscar
alternativas de rendimento em outras atividades. Por exemplo, a actividade dos
candongueiros é vender nas ruas das cidades e nas periferias da cidade diversos produtos,
bem como a actividade dos taxistas que envolve directamente um motorista e o cobrador
(Lopes, 2004: 9).
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Existem em Angola algumas atividades econdmicas consideradas mais antigas, como a
agricultura de subsisténcia, a caga e a pecuaria, etc., e estas continuam a dar o seu contributo
para 0 desenvolvimento das comunidades. Com o desenvolvimento do pais, apareceram
outras atividades econdmicas informais tais como: escultor, engraxador, comerciante de
artesanato, carpinteiro, alfaiate, mecénico, electricista, isto é, actividades que ndo séo
reguladas pelo estado no que tange aos seus pregos, 0 proprietario regula-os consoante 0s
gastos feitos. Podemos enquadrar numa escala mais elevada de atividades econémicas 0s
comerciantes retalhistas, semi-grossista e grossista, quinguilas, candongueiros (aqueles que
andam com os seus produtos em toda parte da cidade para vender nas residéncias ou pessoas
nas ruas por onde passar) e outros. Segundo Lopes (2006: 163-183), no século XX, os
quinguilas comecaram a surgir nas esquinas das cidades, entradas de prédios e nas
imediacdes de mercados, grupos de mulheres envolvidas na troca de moeda nacional por
dolar e vice-versa. Estas atividades permitem muitas vezes adquirir maior rendimento e

acumulacdo de capitais, de modo a gerar riquezas.

Ao nivel do territério angolano as actividades de subsisténcia expandiram-se rapidamente
em todas localidades, principalmente os Cupapatas (mototaxistas que transportam as pessoas
e suas mercadorias de forma limitada, para qualquer local e hora do dia e noite). Também
destacamos os taxistas que circulam com os veiculos de marca Toyota Hiace e ndo so,
pintado de cor azul e branco, para transportar passageiros e mercadorias todos os dias, e
muitos circulam até as duas ou trés horas da noite. Nestas atividades encontramos também
os carregadores de mercadorias da populacdo, estes encontram-se principalmente nas pracas,
ao lado dos armazéns e lojas, bem como nas paragens de autocarros e taxi, 0S mesmos
praticam estas atividades com um cangulo (carro de m&o de madeira ou ferro, com um
rodado em frente e duas pegas). Verifica-se também que muitas pessoas realizam trabalho
domiciliario durante o dia todo, até aos sabados, para um rendimento mensal, que varia de

patrdo para patrdo, segundo a quantidade de tarefa a ser realizada todos os dias.

Em Angola, ja no periodo colonial, existiam algumas profissbes, como empregado
domiciliario, auxiliar de salde, professor, criador de animais, carvoeiro, horticultor,
pescador, cagador, agricultor, pedreiro, carpinteiro, carteiro, etc. Porém estas profissdes e
outras eram basicas para o contexto que Angola vivia, como col6nia portuguesa, e sujeita a

sequir as limitacbes que o regime colonial oferecia. Portanto, nessa fase colonial os
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angolanos ndo podiam desenvolver outras profissdes superiores mais qualificadas na
colonia, porque as profissdes superiores eram exclusivamente permitidas aos portugueses.
Segundo Sango (2010:4), na fase colonial, em 1911, o trabalho das populacdes indigenas
baseava-se essencialmente na agricultura de subsisténcia e nas exploragcfes agricolas dos
brancos para pagar imposto. Depois da independéncia nacional o quadro estatistico das
profissdes em Angola mudou, devido a abertura de formacéao no exterior do pais como dentro
do mesmo, muitas destas formacGes por intermédio de bolsas de estudos, nas diversas areas
de atividade economicas, juridicas, politicas, educativas, médicas, cultural, e em todas as
areas técnicas profissional basicas, médias e superior de Angola. Este desenvolvimento
profissional em Angola teve sucesso por causa dos planos de desenvolvimento do governo
angolano, com a parceria de varios paises com que Angola tem relacGes de amizade e de
diplomacia entre governos. Segundo o INE (2016:12), a Classificagédo de ProfissOes de
Angola (CPA), para além de cingir-se nos fins estatisticos, prima também na definicéo de

perfis profissionais, para regular e acreditar as profissoes.

No que se refere & escolaridade dos angolanos, o nivel de escolaridade cresceu
substancialmente devido ao fim do conflito, a partir de 2002, quando foi alcangcada a paz
efetiva. Depois da independéncia o acesso as escolas publicas e privadas era muito dificil,
fundamentalmente para as populacGes das zonas rural, porque ndo havia muitas escolas em
Angola, e as poucas existentes ndo eram suficientes para receber todos alunos em idade
escolar. “Angola chega a independéncia com uma taxa do analfabetismo na ordem dos 85%,

uma das mais elevadas do mundo” (PNUD, 2002:26).

Durante a guerra civil angolana todas as infra-estruturas ficaram destruidas, principalmente,
as escolas que existiam nas zonas rurais e urbanas, assim da-se quase o desaparecimento da
profissdo de professor, intensificando-se o nivel de analfabetismo em Angola,
fundamentalmente nas zonas rurais. A populacgdo das zonas rurais dedicaram-se a transmitir
as criancas em idade escolar os seus habitos, costumes, rituais, crencas e sua religido e ainda
existem muitas comunidades fora do sistema de ensino e aprendizagem, isto é, em alguns
povos, principalmente nas regides do interior das provincias, existem muitas criancas que
ndo estudam por falta de escolas na sua regido. Hoje o nivel de escolaridade nas zonas rurais
ja é diferente, porque existem programas a nivel central e local nas provincias para

alfabetizacdo das comunidades.
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Em Angola, a escolaridade é constituida pelo Ensino Primario que constitui a base do Ensino
Geral (12 a 62 classe), 0 Ensino Secundario do 1° Ciclo (72, 82 e 92 classe), e do 2° Ciclo (102,
11%e 122 classe). Este 2° Ciclo contém o subsistema de Formacdao de Professores e de Adultos
(estes podem j& dar aulas, na base de concursos publicos) (Zau, 2005:853-857). A
escolaridade em Angola, como em outros paises, come¢a muito cedo, com 0s primeiros anos
da criancga, nas instituicbes vocacionadas para 0 ensino e aprendizagem das criancas, isto é
as creches e jardins-de-infancia (Quibongue, 2013:44) classifica a idade dos alunos para o
ensino e aprendizagem na seguinte forma: “Pré- Escolar (0-4 anos), Ensino Primario (5-11
anos), Ensino Secundario 1° Ciclo (12-14 anos), do 2° Ciclo (15-18 anos), Ensino
Universitario (19-23 anos)”. Actualmente o ensino em Angola continua a sofrer reformas
educativas no que tange ao subsistema do Ensino Técnico Profissional, ao nivel do 2° Ciclo,
quer dizer que a formacdo ndo termina na 122 classe, estes ttm mais um ano de estagios
curricular em algumas empresas solicitadas, conforme a especificidade dos cursos (132

classe).

A reorientagdo da politica socio-econdmica do pais de tendéncia socialista para a plataforma
de economia de mercado impulsionou a implementacdo de uma nova reforma educativa em
2001, com o objectivo de adequar o ensino a esta realidade. Neste contexto, a Reforma
Educativa/2001, que consta da Lei de Bases do Sistema de Educacdo Lei n° 13/01, de 31 de
Dezembro, criou o Sistema Unificado estruturado do seguinte Subsistema de Ensino: a)
subsistema de Educacdo Pré-Escolar — creche e jardim infantil; b) subsistema de Ensino
Geral — (estruturado em dois niveis: Ensino Primario e Ensino Secundario) — o Ensino
Primario unificado é feito em seis anos (da 12 a 62 classes). O Ensino Secundario com dois
ciclos de trés classes cada: 1° ciclo — 72, 82 e 92 classe e 0 2° ciclo — 10?, 112 e 122 classe; )
subsistema de Ensino Técnico-Profissional — formacédo profissional basica (62 classe), €
regido por regulamento especifico e a formacdo média técnica, 3 anos apos a 92 classe; d)
subsistema de Formacdo de Professores — formacdo média em escola de formacdo de
professores, 3 anos apds a 92 classe e o ensino superior pedagdgico; e) subsistema de
Educacdo de Adultos — ensino primario (alfabetizacdo e pds-alfabetizacdo) e o ensino
secundario (1° e 2° ciclos); f) subsistema de Ensino Superior — graduacdo (bacharelato e
licenciatura) e a pos-graduacgdo (2 categorias, pds-graduacdo academica e pos-graduacao
profissional. A pds-graduagdo academica tem 2 niveis: mestrado e doutoramento e a pos-

graduacdo profissional compreende a especializacdo). O sistema de educacdo estrutura-se
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em trés niveis: a) primario; b) secundario; c) superior. Para além destes subsistemas conta-
se igualmente com a Educacdo Especial, Ensino Particular e a Educacdo Extra-Escolar
(Dunguionga, 2010).

2.4 Cultura: diferencas culturais entre grupos sociais angolanos

O territorio angolano tem uma diversidade de grupos étnicos em todas as provincias, o que
faz com que o pais seja multicultural e multilinguistico. Devido a sua distribuicdo territorial,
cada regido representa a sua cultura, manifestando os seus héabitos, costumes, linguas
nacionais, crencas, rituais e religido. Os grupos étnicos angolanos sdo 0s seguintes:
Bakongos, Kimbundu, Kwanyama, Lunda-Cokwe, Ganguela, Nhaneca-Humbe e
Ovimbundu. Entre os grupos étnicos existem algumas diferencas consideraveis,
fundamentalmente na propria lingua nacional de cada um deles, bem como nos habitos e
costumes (como por exemplo os Ovimbundu falam Umbundo e os Bakongo falam kikongo).
Os Nhaneka-Humbi possuem uma “lingua propria designada por olunhaneka-humbi” que se
integra ao conjunto das linguas bantu (...) (Sabonete, 2010:23). Entre os grupos, existem
também algumas semelhancas, no que concerne a alguns rituais e religido. Importa referir
que alguns rituais diferem apenas na lingua e em algumas dindmicas que cada grupo
desenvolver, assim como a religido caracteristica de cada regido. Para Monteiro (2014:37),
“a tradigdo esotérica estd investida do sagrado, de uma linguagem mistico-religiosa (...), e
aqueles ndo iniciados sdo considerados profanos, e ndo fazem parte das mesmas cerimonias
de iniciacdo”. Nos varios grupos étnicos angolanos ¢ respeitado o sistema social hierarquico,
dando o estatuto superior aos mais velhos como individuos que preservam a tradi¢&o cultural
dos povos. Os Bacongo também tém o Kanda para regular o grau parentesco e a sua heranca
até a quarta geracao esta, abrange os vivos, antepassados e 0s ndo nascidos de uma linhagem
comum. Assim uma das caracteristicas para preservar o Kanda na populagdo Bacongo é o
casamento entre familiares, com a pratica de endogamia (prima, primas, etc.). No casamento
tradicional Kongo a cerimdnia ¢ chamada de Kamalongo, onde a familia do noivo deve
cumprir com o “Longo”, que ¢ a entrega de um conjunto de bens a familia da noiva, mediante
0 cumprimento de uma lista que o noivo ou a sua familia recebe, de tudo o que devem trazer
no dia da cerimonia para apresentar no dia e hora marcada para a realizacdo do mesmo. Paga-
se uma multa se o casal ja tiver vivido junto antes da realizacdo deste casamento tradicional.

A multa € estipulada pela familia da noiva, paga em dinheiro ou bens. As cerimdnias de
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casamento tradicional normalmente sdo feitas aos sabados, na cultura Bacongo,
normalmente, 0 Kamalongo (casamento tradicional) costuma ser realizado as sextas-feiras
para a cerimonia religiosa, na igreja evangélica Baptista de Angola costuma ser aos sabados
(Pereira, 2008:95). Importa salientar que a celebracdo do 6bito nos varios grupos sociais
angolanos passa por um cumprimento escrupuloso de certos rituais diferenciados,
dependentemente das regides e comunidades de cada grupo. Sao rituais sempre importantes:
s0 os mais velhos da familia do falecido € que organizam os passos todos do 6bito, o primeiro
passo é o enterro, a seguir o banquete ou um almoco para todos os participantes, e depois de
alguns dias se realiza o funeral, onde se da uma pequena festa, com dancas, musicas
religiosas e musicas locais da prépria regido, com a familia do falecido. O ultimo passo ¢ a
‘sentada familiar’ para se verem todas as coisas deixadas pelo falecido, tratar da questao das
herancgas e também se realizam alguns rituais na casa do falecido para expulsar o mal que
estiver dentro da casa, e no final os mais velhos indicados fecham o 6bito. Segundo Barbosa
(2016: 7), os rituais do 6bito nas familias de origem Umbunbu e Kimbundu, duram em média
entre trés a cinco dias, e as pessoas que participam desde o primeiro dia até o dia do enterro,
variam muito de cada familia, bem como a influéncia familiar na sociedade. No entanto, de
um modo geral, os rituais de ébito praticados pelos varios grupos étnicos tém muitas
semelhancas uns com os outros, por causa dos passos que cada grupo da, desde a morte até
o fecho do 6bito: Altuna (1993:439) nos lembra que a “morte ocasiona uma mudanga de
estado porque é uma passagem que modifica a personalidade (...)”. Os Umbundu e
Kimbundu realizam um funeral semelhante que concerne a um almogo no regresso do
cemitério depois de saudar a familia direita do falecido. Depois de alguns dias (trés a cinco
dias), realiza-se uma reunido familiar, para deixar as coisas bem esclarecidas entre esposa(o),
filhos, tios (as) e avo, isto concretamente se o falecido deixou dividas, e se tem algum
dinheiro ou bens a receber de alguém, se tem outros filhos e mulheres para além dos
presentes na reunido, etc. Passados sete dias realiza-se 0 comba (pequeno convivio familiar),
que geralmente é para as familias mais préximas. Outros chamam a este ato, missa do sétimo

dia. Depois da mesma é realizado o convivio familiar, isto dependentemente da religi&o.

Importa referir que a (0) vilva (0) deve usar luto durante um tempo determinado pelos
familiares, geralmente ndo é necessariamente de roupa preta. Hoje também pode-se discutir
0 tipo de luto que cada um vai usar, o que decorre geralmente durante um ano ou mais.

Segundo Pereira (2008:165-166), depois do funeral, ou sete dias depois, as duas familias
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reinem (familia do marido e da viuva), na presenca da vitva(o) e de seus filhos, a fim de

tratarem assuntos relacionados ao morto e a sua descendéncia.

Outro momento em que se pode apreciar caracteristicas culturais é o casamento tradicional
(alembamento). Este casamento comega com 0s seguintes passos: 1) apresentacao da familia
do noivo, 2) apresentacdo da familia da noiva, 3) apresentacdo das coisas recomendadas na
carta de pedido de noivado, pela familia da noiva, 4) depois de verificado que foram
cumpridos todos os pedidos, aparece 0 quarto passo que € apresentacdo de um envelope com
alguns valores monetarios conforme escrito também na carta de pedido de noivado ou néo,
5) dependentemente da regido de cada familia, o noivo 1€ em voz alta a sua declaracédo de
compromisso perante as duas familias e coloca na sua noiva o anel de compromisso, € no
final um banquete para os familiares e alguns convidados das familias. Segundo Junod
(1996:114-5) 0 alembamento é apenas um processo inverso do ocidente em relacdo a Africa,
porque para o ocidente consiste na entrega de um dote, onde a noiva neste dia traz alguns
bens para o casamento. “A familia do noivo coopera na aquisi¢cao de bens, e a familia da
noiva recebe os bens segundo a hierarquia”, sendo que gasta-se parte dos bens recebidos do
noivo no banquete comunitario (Monteiro, 2014:58). Importa referir que neste alembamento
tem sempre o tio ou a tia indicada pela familia para orientar o mesmo, também se a familia
do noivo ndo cumpriu com as recomendacdes da carta, estes pagam multa em dinheiro por
cada coisa em falta na presenca de todos. Segundo Pereira (2008:92), nas reunides familiares
existe sempre uma pessoa indicada ou mais velha da familia da noiva como orador principal,

para resolver as situagOes do casamento e defender os interesses familiares.

Para os Nhaneca-Humbe a diferenca do casamento tradicional esta na entrega de uma cabeca
de gado bovino ao pai da noiva, no que concerne aos encontros antes do casamento, o que
se assemelha ao praticado por outros grupos étnicos. Importa salientar que para os Nhaneca,
em caso de divdrcio, a familia da noiva devolve tudo para outra familia. Para Sabonete
(2010:46), se houver traicdo da mulher, o homem que se envolveu com esta mulher
indemniza o homem ofendido com algumas cabecas de gado bovino. Ja para os Cuanhama,
o0 casamento tradicional é diferente em relacdo a outros grupos étnicos, porque na cerimonia
tradicional o homem traz uma cabeca de gado bovino para o pai da noiva e uma enxada para
mae. Nessa regido dos Cuanhama o grupo tem como diferenca o chamado eumbo (que é um

lugar extenso coberto de pau e rodeado de espinho como protecdo do mesmo, onde o chefe
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de familia é o pai de todos os filhos, isto porque o chefe do eumbo pode ter mais de trés
mulheres e seus filhos no seu eumbo, podendo também alojar parentes préximos, como irmé,

irmao e seus filhos).

Para Brown (1982:61 apud Sabonete 2010:25), a quantidade de membros que reside numa
Unica habitacdo constitui uma relacdo estabelecida, que se chama estrutura social. Ainda
para os Nhaneca, os rituais da mulher, quando elas recebem ensinamentos de algumas coisas
basicas para um dia constituir familia é chamado de efuka, e ja para os homens, onde sentam
para realizar todas actividades e rituais é chamado de ocoto. Trata-se de um ocoto um lugar
com um caracter sagrado onde se realizam rituais de iniciacdo masculino, no qual “se cré e
reverencia-se” (Sabonete, 2010:32). Para os Chokwe este lugar de realizacdo dos rituais é
um pouco mais extensivo. O periodo de recepcao de conhecimento também é considerado
como a escola para jovens Chokwe, é chamado de Mukanda, e para as meninas o famoso
Cikumbi. Os Umbundu tém um lugar chamado Njango (lugar em forma de um circulo feito
de madeira e coberto de capim, onde s@o resolvidos todos os problemas da regido).
Geralmente sentado no jango o soba avisa ou convoca 0s mais velhos e regedores da regiéo,
bem como os envolvidos no problema e algumas familias dos mesmos). Ainda os Umbundu
tém também o ritual para os rapazes o chamado de evamba, onde estes vao para serem
circuncidados. Importa referir que este ritual da circuncisdo € realizado também por outros

grupos étnicos mas de acordo com as caracteristicas da sua regiao.

Atualmente ainda se verificam certos rituais dos referidos anteriormente principalmente nas
regides em que vivem o0s elementos de cada grupo étnico. Nas cidades ja ndo sao visiveis
estes rituais, mas nas zonas periféricas ainda se notam algumas diferengas no cumprimento

dos rituais de cada familia pertencente nos diversos grupos sociais.

2.5 Expressoes culturais angolanas

Segundo Rodrigues (2006:18), a cultura é fundamentalmente um mapa orientador, que
regula e orienta 0 comportamento dos individuos na vida social, de modo a que cada
individuo reflecte 0 modo de viver em sociedade. Para além da tradigdo oral e escrita, das
praticas religiosas e de celebracdo dos principais momentos da vida, também a forma como
cada povo ou grupo social se apresenta, com as suas vestes ou trajes tradicionais

caracteristicos, pode ser considerada uma forma de expressdo cultural. Segundo Crane
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(2006:22), a forma de vestir das pessoas de diferentes origens étnicas é considerada como
uma das formas de organizacdo de uma sociedade, devido aos seus cortes, texturas, cores e
comprimentos. Cada sociedade tem a sua diversidade de trajes para a participacdo em
determinados actos, diferentes para homens e mulheres, por exemplo, é o caso de
casamentos, festas locais, 6bitos, rituais tradicionais, etc. O “vestuario expressa aquilo que
se quer dizer a sociedade” (...), 0 corpo vestido de significacdes sociais marca o sinal dos

tempos, reflecte a sociedade e seus valores (Brandini, 2008 apud Silva, 2011:11).

Neste contexto, cada grupo étnico tem a sua caracteristica primordial sobre os trajes
tradicionais, assim como das autoridades superiores tradicionais, nomeadamente; os reis,
sobas, regedores e 0s séculos, para se diferenciarem do povo geral da comunidade,
fundamentalmente em termos de poder tradicional e como responsavel de uma comunidade.
No entanto, é importante a forma como cada grupo étnico se veste, principalmente para
preservar a identidade cultural de seu povo, de modo a se afirmar na diversidade cultural
existente no territério angolano. A forma de vestir € importante porque muitos trajes
tradicionais usados representam e simbolizam determinados rituais dos antepassados desta
mesma sociedade, sendo uma forma de manter vivas as tradigdes. Para Prown (1982 e
Muller, 2013 apud Mitraud e Orofino, 2015:2), € de bastante relevancia o uso de trajes
tradicionais, porque a forma que cada elemento de um povo se apresenta na sociedade,
muitas vezes esta intrinsecamente ligado a varios actos como cerimonias e rituais, segundo
0s seus habitos e costumes. A forma de vestir tradicional € muito semelhante naquilo que
cada elemento de um grupo étnico veste, mas o que muitas vezes diferencia um individuo
de outro grupo étnico € o estilo de roupa vestido, ou seja, as vestes usadas sdo uma forma de

distingéo social.

Lurie (1997:19) afirma que a roupa constitui um sistema de signos que comunica “atraveés
do vestuario somos identificados e informamos a respeito de nossa origem geografica,
ocupagdo, opinides, sexo, gostos ¢ desejos”. Importa referir o que os individuos dos grupos
étnicos, no geral, vestem é fundamentalmente o pano e alguns auxiliares, para o uso normal
e especial, que sdo as missangas, colares e pulseiras feitos com missangas, borracha, de pele
de animal e de metal que, geralmente, sdo colocados no pulso, no pescoco e acima do pé,

bem como os brincos de metal ou de missangas. Neste contexto, também se usa em alguns
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grupos étnicos, o Loaco ou londindi (é uma espécie de sandalia de borracha, que tem duas

antenas de borracha, que seguram a parte que cruza o calcanhar para ajustar no pé).

Os Ovimbundu, Kimbundu, Bakongo e Chokwe geralmente usam o corpo coberto de panos
e as mulheres lenco na cabeca, com as trancas da regido e nos pés calcam londindi, usam

pulseiras, colares e brincos.

Segundo Leventon (2009:261 apud Silva, 2011:33), 0s acessorios que 0s homens e mulheres
usam, como o coral, brincos e colares, servem como amuleto de protecdo. Os Nhaneca-
humbe, Kwanyama e Ganguela, geralmente cobrem apenas a parte da cintura para baixo,
usam uma quantidade de colares de missanga, muitas pulseiras de varios tipos, na cabega
trangas grossas, e alguns povos destas regides raspam uma parte de frente da cabeca e o resto
tracam. O vestuario é sempre significativo e em suas interpretacbes aproximamo-nos da
“organicidade da sociedade que o produziu” (...). (Crane, 2006:22). Importa salientar que
as pulseiras colocadas no pulso e acima do pé tém muito significado, para muitos povos
destas regiGes. Cada uma das pulseiras significa a quantidade de bens que cada membro
deste povo possui, principalmente a quantidade de animais na sua posse. Como exemplo
destas ultimas vestes tradicionais e seus auxiliares, o povo Muila da regido de Huila tem
estes habitos e costumes. Para Sabonete (2010:48) o povo Nhaneca-humbi, para além do
gado bovino como animal de muita importancia, também cria caprinos, ovinos, suinos e aves
como seus bens, bem como extraem nos mesmos o leite e carne para alimentacdo familiar.
O vestuario usado em ambiente de trabalho ¢ formal (...) “¢ um ambiente, onde as pessoas

estdo sujeitas a regras de comportamento e conduta” (Silva, 2011:66).

As vestes tradicionais sdo usadas conforme os habitos e costumes de uma determinada
regiao, dependentemente dos actos, cerimdnias e alguns rituais. Importa referir que devido
ao fendmeno de globalizacdo e modernizacdo, as culturas hoje também sdo mais fundidas
umas nas outras, por causa dos processos de mudancas e transformacao das sociedades e do
intercambio com individuos de diferentes culturas, causando assim contactos culturais e
fendmenos de aculturacdo. Segundo Coelho (2004:36), a aculturagdo é produto de diversas
formas de intercdmbio cultural entre individuos de cultura diferente, que gerem um processo
de adaptacéo, assimilacdo, empréstimo, interpretacdo e resisténcia. Para Silva (2009:11-12),

o vestuario pode ser portador de “significacdes em cada pormenor de sua composicao”.
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Porém a uso das vestes tradicionais atualmente esta mais enraizada nas zonas rurais do que
nas zonas urbanas, porque nas comunidades rurais as pessoas ainda se vestem
frequentemente com trajes tipicos da sua cultura, ou quando séo convidados para participar
em actos como casamentos, igrejas, obitos, festas tradicionais, etc. Atualmente nas zonas
urbanas poucas pessoas usam vestes tradicionais frequentemente. Apenas se observa o seu
uso em alguns mais velhos ou em casamentos. Ou seja, as vestes tradicionais sdo usadas
sobretudo em datas especiais, algumas vezes para ir ao trabalho e na festa popular que é o
Carnaval, o que acontece em Angola uma vez por ano, em todas provincias do pais, onde
cada grupo no seu desfile representa seus habitos, costumes e rituais da sua cultura. Segundo
Moesch (2002:45), a forma como cada povo representa nas festas populares a sua cultura é
uma comunicacdo simbdlica que cada um busca para entrar em comunicacao com outro
povo. O uso das vestes tradicionais na sociedade angolana é cada vez mais escasso e é uma
das consequéncias da modernidade, onde a moda modernizou a forma de vestir tradicional
aproximando os modos de vestir angolanos com outros modos de vestir de outras sociedades
desenvolvidas do mundo. Segundo Sousa (2013:3), a moda passa a ter mais impacto
atualmente, porque as pessoas se vestem de maneira similar aos astros estrelas de novelas e

filmes, principalmente de modos a informar em que grupo social pertence.

Figura 3. Trajes tradicionais ovimbundu de Benguela do século XX

——— A e eL A
Campamw NAr Vonga-tTa
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Fonte: povos-e-comunidades.php
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Figura 4. Costumes e trajes tradicional Kimbundu de Luanda do século XX

Fonte: povos-e-comunidades</a

Figura 5. Costumes e trajes das favoritas do Soba Cuanhama século XX

Fonte: povos-e-comunidades</a><br/>
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Figura 6. Costumes tradicionais das raparigas Humbe/muila século XX

raparigas Muhillas

G de

sameaes

Fonte: povos-e-comunidades</a><br/>

Figura 7. Traje tradicional do Rei Carlos Manuel Muatxissenge Watembo

Atxissenge Watembo

Fonte: Calemas- 29-Chokwe 2013. Orgulho de ser Chokwe.
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Figura 8. Rei Alberto Ndvumba e sua esposa (Chokwe).

Fonte: Calemas- 29-Chokwe 2013. Orgulho de ser Chokwe.

2.6 Representacdes dos trajes tipicos tradicionais por regides de Angola

Regido do Namibe e Huila.

Nesta regido os trajes tipicos consistem fundamentalmente em amarrar panos no corpo, o
uso de muitas missangas que cruzam o tronco e outras servem como colares enroladas no
pescoco. No pulso tem sempre uma pulseira de missanga ou de metal, na cabeca trancas
grossas e amarram uma fita na cintura para segurar uma pequena pasta para as mulheres,
para 0s homens, também a base é um pano dobrado e cruzado no tronco, e algumas vezes o
tronco nu € cruzado com missangas e um colar simples no pescogo, pano amarrado na cintura

e pulseira de missanga.
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Figura 9. Trajes tipicos tradicionais das mulheres da regido do Namibe e Huila

Fonte: http://ebiimii.wordpress.com

Regido de Benguela

O traje tradicional desta regido tem como base fundamental o lenco ou um pequeno pano
amarrado na cabega, missangas no pescogo, uma blusa de pano, saia ou pano amarrado na
cintura, algumas pulseiras e nos pés londindi (loaco), chinelas ou sandalias para as mulheres,
para os homens também pano na cintura ou calcas de pano, camisa ou bubu de pano, nos pés

londindi ou sandalias.
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Figura 10 e 11. Trajes tipicos tradicionais dos homens e mulheres da regido de Benguela

Fonte: Autor da pesquisa.

Regido do Cunene

Nesta regido os trajes tradicionais consistem também na base de pano, na mulher e no
homem. As mulheres usam mais o vestido, de feitios diferentes, também saias de pano
diferentes, brincos e com uma blusa conforme a figura abaixo nos mostra. Para 0s homens

camisa de pano ou bubu e calcas.

Figura 12. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido do Cunene

Fonte. http://www.angop.ao/angola/pt-pt/noticias/lazer-e-cultura.

63



Regido do Kuando Kubango

Nesta regido o traje tipico tradicional tem como base o pano, tanto para mulher e para
homem. Para mulher usa mais na cabeca turbante de pano ou um pequeno pano amarrado na
cabeca, missanga no pescoco, vestido ou blusa, missanga cruzada no tronco, e algumas

pulseiras. Para 0os homens, calca de pano, camisa e um casaco.

Figura 13. Trajes tipicos tradicionais das mulheres da regido do Kuando Kubango

Fonte. http://club-k.net/~ clubknet/index.php? option=com-content-&view=article=21234
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Regido do Uige e Zaire

Nesta regido o traje tipico tradicional também tem por base o pano, para as mulheres, na
cabeca, amarram pano ou turbante de um pequeno pano, e outras usam a tranga tipica grossa,

com vestidos de feitios diversos e algumas cruzam um pano no ombro, para os homens,

também usa calca e camisa de pano,

Figura 14. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido do Zaire e Uige

Fonte. http://www.angop.ao/angola/pt-pt/noticias

Regido do Bié e Huambo

Nesta regido os trajes tradicionais tipicos tém por base o pano. As mulheres amarram na
cabeca um pequeno pano ou lenco, usam blusa e amarram o pano na cintura ou usam vestidos
diferentes e um pano dobrado cruzado do ombro para cintura. Os homens usam calcas e

camisas de pano.
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Figura 15. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido do Huambo e Bié

Fonte. http://jornaldeangola.sapo.ao/cultura

Regido da Lunda Norte e Sul

Os trajes tipicos tradicionais desta regido consistem na base de pano, para as mulheres e
homens. As mulheres na cabe¢ca amarram um pano e usam brincos, no pescogo colares ou
missangas, usam vestidos diferentes, ou blusa e pano amarrado na cintura, do mesmo feitio.

Os homens usam calcas e camisas.

Figura 16. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido de
Lunda Norte e Sul

Fonte. htt://wwwgoogle.pt/url?sa=&rct=j&g=&esrc=s&source.
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Regido do Moxico

Nesta regido o traje tipico tradicional tem também por base o pano para a mulher e 0 homem.
A mulher, na cabeca, usa uma tranca ou amarra um pano, usa vestidos e muitas vezes um

pano enrolado e amarrado na cintura. Para o homem, calca e camisa de pano ou bubu.

Figura 17. Trajes tipicos tradicionais das mulheres da regido do
Moxico.

Fonte. htt://wwwgoogle .pt.search?g=trajes-tradicionais-do-provincia-Moxico
&hl=pt-pt.&rlz

Regido de Luanda, Malanje, Bengo e Kwanza Sul.

Os trajes tipicos tradicionais desta regido tém por base o pano para mulher e homem. Para a
mulher na cabeca o uso de lenco ou turbante com um pequeno pedago de pano, brincos
longos, varios tipos e cores de missangas no pescoco caidas até ao peito, blusa e pano

amarrado na cintura, muitas vezes, um pano dobrado no ombro até a cintura, pulseiras
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também de varios tipos de missangas. Para 0 homem, também usam calcas e camisas de
pano ou bubu.

Figura 18. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido de

Luanda, Malanje, Bengo e Kwanza Sul.

Fonte. http://www.meuagridoce.com

Regido do Kwanza Norte

Nesta regido os trajes tradicionais ttm como base o pano, para a mulher e homem. As
mulheres usam o vestido de feitios diferentes, também saias de pano diferentes, brincos

longos conforme a figura 19 nos mostra. Para os homens camisa de pano e calcas.
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Figura 19. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido do Kwanza Norte
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Fonte: http://m.portalangop. co.ao/angola7pt-pt/noticias7lazer-e-cultura.

Regido de Cabinda

Nesta regido o traje tipico tradicional consiste também na base de pano para as mulheres e
homens. Para as mulheres, na cabeca amarram uma quantidade de pano para fazer volume
na cabeca, e muitas vezes usam apenas trancas muito altas de forma separada em volta de
toda cabeca, brincos longos, vestidos de diversos feitios. Para 0 homem, calcas e camisas de

pano, bubu e muitas vezes se vestem de beca também de pano.
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Figura 20. Trajes tipicos tradicionais das mulheres e homens da regido de Cabinda

Fonte: http://wwwgoogle.pt/url?sa=&rct=j&g=&esrc=s&source

2.7 Instrumentos musicais e mascaras da cultura angolana.

Os instrumentos musicais sao0 muito importantes na histéria dos povos e sociedades,
acompanhando assim o cantar individual e de pequenos grupos nas aldeias e musseques,
fundamentalmente nas representacdes tradicionais e culturais, bem como nas manifestacdes
e festas populares regionais. A histéria do povo angolano sempre foi acompanhada com
mausica tradicional, tocada e cantada pelos proprios nativos, na sua lingua nacional da regido.
Muitas vezes os instrumentos eram rudimentares feitos de pau, madeira e pele seca de
animal, que nos anos de 1939, ja soavam bem as melodias e harmonias musicais. Os
instrumentos musicais desenvolveram-se com as dindmicas das sociedades, de modo a
aperfeicoar o tamanho e a qualidade, assim como se verificou o surgimento de outros tipos
de instrumentos musicais. Segundo Foelkel (2014:3-4), os instrumentos musicais utilizados
pelo ser humano no passado foram feitos de pedacos de madeira encontrados na natureza,

mas actualmente com a madeira sdo feitos instrumentos como a guitarra, violinho, harpas,
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flautas, gaitas etc. Uma boa parte dos instrumentos musicais existentes na cultura angolana,
sdo usados por pessoas de alguns grupos étnicos angolanos, assim como em outros paises
africanos. Para Redinha (1988:30), o instrumento musical pentafone foi notado no povo
Zulu, Ronga e outros, assim como no povo quioco da lunda e xinjes. Os instrumentos
musicais existentes na cultura angolana séo principalmente os seguintes: a marimba,
batuque, tambores e trombeta de marfim e chifre de animal. Os instrumentos musicais
angolanos estdo divididos da seguinte forma: 1) os membrafones sdo batuque, mukupela,
ndungu, ngoma e tunga, estes sdo usados pelos nbundu, kiokos, lunda, humbe, kikongo,
ovimbundo, chokwe, ganguela. 2) Os Idiofones sdo: bavugu, cingunvu, dicanza e a Kisanji,
sdo usados sobretudo pelos nbundu. 3) Os Cardafones sdo: hungu, xihumba, xicomba,
usados pelos nbundu, ovambo, nhaneca-humbe e koisan. 4) Os Aerofones sdo: olombendo,
mpungi e kakoxi, s&o usados pelos ovimbundos, kikongo e os povos de cambambe
(Redinha,1984:45).

No passado muitos instrumentos musicais exerceram uma dupla funcdo, para além de
instrumento musical, por exemplo, no caso dos batuques e as trompas de animal, também
serviram de instrumentos de comunicacdo dos povos de uma determinada regido, no sentido
de avisar outros povos que existe um problema para ser resolvido, hum encontro no jango
ou no local préprio da regido. Os instrumentos musicais desde sempre foram considerados
tradicionais, fundamentalmente o “Ndungi dos chefes kikongo ¢ a Trombeta de marfim”,

utilizado como meio de comunicacéo das ordens dos chefes (Sapo, 2017).

Figura 21. Instrumento tradicional oriundo dos povos Bantu

Fonte:htt://wwwgoogle.pt/url?sa=&rct=j&q=&esrc=s&source=image.&cd
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Figura 22. Xikomba*

Fonte: https:// es-la.facebook.com/Afrocrata/posts/instrumentos-musicais-de-angola-trompa-dos-himba. e-
dos-ndimba

Figura 23. Cordofone®

Fonte: https:// es-la.facebook.com/Afrocrata/posts/instrumentos-musicais-de-angola-trompa-dos-himba. e-
dos-ndimba

4 Arco sonoro ou monocordio, provido de uma cabacinha, que funciona como camara acUstica.

5 E uma espécie de violino, por regra de duas ou trés cordas, designados por kakoxe/ kakoche, ou ainda por
calialia na Lunda Sul e nos Mbangala.
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Figura 24. Batuque®

Fonte: https:// es-la.facebook.com/Afrocrata/posts/instrumentos-musicais-de-angola-trompa-dos-himba. e-
dos-ndimba

Figura 25. Trompa dos Himba e dos Ndimba’

Fonte. https:// es-la.facebook.com/Afrocrata/posts/instrumentos-musicais-de-angola-trompa-dos-himba. e-
dos-ndimba

6 Na antiguidade serviu como forma de comunicagdo. Existem varios tipos variando no tamanho, aspecto, e
material de que séo confeccionados. Produzem um som alto. Tipicamente utilizado pelos Mbundu.

7 Esculpida a partir do chifre de um antilope.
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As mascaras

Outra forma de expressdo cultural tradicional angolana sdo as mascaras ou pecas de arte
pertencentes aos diversos simbolos da cultura angolana. Segundo Ferreira (1997:3), as
mascaras africanas no geral sdo muito importantes para 0s povos porque representam os
rituais religiosos, de guerra, fertilidade da terra e para entretenimento, quando estdo em
movimento no corpo humano. Estas mascaras representam habitos, costumes, rituais e
crencas religiosas, de um grupo étnico, fundamentalmente em datas festivas locais assim

COMmo 0S Seus rituais.

E fundamental referir o contributo da cultura chokwe (da regido do norte de Angola), que
tém como cultura tradicional a famosa méscara Mwana-Pwo (feminina) produzida de varios

tipos e tamanhos, assim como a mascara Kalelwa, Chihongo e Cikungu.

Figura 26. Mascara tradicional da cultura Cokwe chamada de Cihongo

Fonte. http:// nossokimbo.pt.Enografia/mascaras/. index.htm.
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Figura 27. Mascara tradicional da cultura Cokwe chamada de Mwana Pwo

Fonte. http://.coragdoafricano2532014.wordpress.com/tag.mwana.pwo.

Também ndo podemos deixar de fazer referéncia a uma obra de arte que muito identifica a
cultura tradicional angolana, que é a figura indelével e simbdlica do pensador, peca feita de
madeira, e que muitas vezes representa Angola em outras paragens do mundo, no que tange

as obras de arte e esculturas tradicionais angolana.

Figura 28. Pensador®

Fonte:https:// olhares.sapo.pt/.0-pensador-foto-3827772,html.

8 O Pensador ¢ uma bela escultura de origem Tchokwe, escola tradicional desenvolvida ao longo de muitos
séculos, € simbolo da cultura nacional.
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A Palanca Negra Gigante: simbolo nacional cultural.

A Palanca Negra Gigante é uma espécie de animal muito rara em Angola. A Palanca Negra
Gigante é uma subespécie de Hippotragusnigervariani, que encontra-se apenas na provincia
de Malanje. A Palanca Negra Gigante foi descoberta pelo engenheiro britanico Frank
Variani, em 1909, na proximidade do rio Kwanza na provincia de Malanje. A Palanca Negra
Gigante encontra-se fundamentalmente no parque Nacional de Cangandala, com uma
extensdo de 630 quildometros quadrados, e na reserva natural e integral do Luando na
provincia de Malanje. A Palanca Negra Gigante € um dos animais que também se encontra
em extingdo em Angola, pelo que o ministério do ambiente criou um programa de

preservacao das espécies raras existentes no pais.

A Palanca Negra Gigante é considerada simbolo nacional da cultura angolana. Este simbolo
nacional deu nome a varias seleccdes nacionais, nas diversas modalidades desportivas
angolanas, bem como também representa a cultura angolana nas diversas paragens e eventos

internacionais.

Figura 29. A palanca Negra Gigante

Fonte: https://www.ambiente magazine.com/Angola.

Resumindo, neste capitulo abordou-se o ponto de vista de que nenhuma sociedade pode ser
considerada estatica. Ha um processo dindmico de contactos culturais, isto &, as culturas séo

transformadas continuamente com base nas relaces sociais a nivel global, onde todos os
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acontecimentos estdo interligados, para desenvolverem um intercdmbio social, onde o
individuo interage com outros intervenientes de diferentes culturas (habitos e costumes), na
sua convivéncia e sua relacdo interpessoal, de modo a encarar as transformacées sociais e
tecnoldgicas, levando estes intervenientes a uma mudanga de comportamento para lidar com
as diferencas culturais a nivel mundial, buscando novas formas de actuacdo reagindo
também a estimulos positivos, formando novas personalidades. Assim as sociedades
acompanham o desenvolvimento moderno, o0 que leva a transformacdo dos setores de
atividade, a importancia crescente das TIC e também os setores politicos, econémico, social

e cultural angolano.

Angola tem uma pluralidade de grupos étnicos no seu territorio que fazem com que a tradi¢do
cultural angolana seja diversa, plural e muito rica do ponto de vista das expressdes e
manifestacdes culturais, assim como nas praticas de suas culturas populares e na distin¢éo
de habitos, costumes, crencas e religido regionais. Neste contexto, assume particular
relevancia a tradicdo oral e escrita, através da qual se recebem 0s ensinamentos dos
antepassados, bem como dos mais velhos (séculos, sobas e regedores). Com impacto do
fendmeno da modernidade na sociedade angolana a transmissdo da tradigdo cultural foi
afetada devido ao contacto de elementos de diversas culturas, nas zonas urbanas. A cultura
angolana é composta pela diferenca cultural entre os diferentes grupos étnicos, na sua
diversidade de manifestacdo e préaticas culturais, tais como os habitos, costumes, crencas e
religido, principalmente nas praticas de casamentos tradicionais, rituais de Obitos,

nascimentos, festas locais regionais, etc.

Importa referir que para muitos angolanos a nossa cultura hoje ndo é tdo firme quanto antes,
isto porque a mesma estd a ser muito influenciada por outras culturas externas,
fundamentalmente da América e Europa, no que tange o estilo de vida. Vale dizer também
que a cultura angolana se vai renovando de tempo a tempo, comegando mesmo no Estado
angolano, que continua a promover a divulgacdo de diversas praticas e manifestacdes
culturais locais e nacionais, em varios eventos realizados a nivel de Angola e ndo so, de
modo a fortalecer as identidades culturais. Hoje em Angola, nas cidades, ja podemos notar
gue muitas familias praticam seus habitos e costumes das suas culturas, praticas que

raramente se notavam nas cidades, era mais frequentes apenas no interior das provincias. A
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globalizacdo permite que cada sociedade va buscar alguns elementos culturais de forma

selectiva, sem descorar a esséncia da cultura tradicional.

Porém as expressdes culturais e artisticas como a transmissdo oral, musica, construcdo de
instrumentos musicais, mascaras, aderecos pessoais e formas de vestir, sdo formas de
afirmacdo cultural e social dos diferentes grupos étnicos angolanos e da sociedade angolana
no geral. Contudo, todo este acervo cultural que nos referimos, fundamentalmente os trajes
tradicionais, os rituais de casamentos, 6bitos, os contos, lendas, crencas, religido, habitos e
costumes, festas regionais, instrumentos musicais e mascaras tradicionais dos povos, fazem
parte da identidade cultural tradicional e social de Angola, formando assim o patriménio

cultural imaterial do povo angolano.

Angola é um pais considerado mosaico cultural, com um pendor diversificado de tradi¢des
culturais ao nivel regional, onde cada povo representa as suas tradi¢fes culturais, assim como
0s seus simbolos, rituais, dancas, cangdes e suas indumentarias caracteristicas da sua regido.
Nessa perspectiva é importante que os povos valorizem todas as suas manifestacGes e formas
de expressdo da sua cultura. Os trajes tradicionais angolanos, ilustrados neste capitulo, fazem
parte dos simbolos e heranca cultural do povo angolano, de modo a manter as tradi¢oes
culturais, para afirmacéo da identidade local, regional e nacional. Contudo, a forma como
cada povo se apresenta com as suas vestes tradicionais, muitas vezes diferenciadas umas das
outras, contribuira significativamente na formacdo de novas identidades de maneira a

recuperar assim o sentido da histéria do povo angolano.
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Capitulo 3

Obijectivos, opces metodoldgicas e estratégias de investigacdo
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3.1 Objectivos e opcdes metodoldgicas

O objectivo geral desta pesquisa é conhecer os principais tracos culturais da sociedade
angolana e identificar as transformac@es culturais e sociais verificadas nos Gltimos anos com
impacto directo nos modos de estar e de agir e na forma de vestir. Foram identificados os
seguintes objetivos especificos.

1.ldentificar a importancia do uso do vestudrio tradicional, tanto pelo género masculino
como feminino como forma de expressao cultural e de afirmacédo de identidade.

2. ldentificar os momentos em que s&o usados os trajes tradicionais e qual a sua importancia
no contexto da sociedade angolana.

3. Distinguir diferentes tipos de traje e a sua importancia social e simbdlica para a afirmacéo
cultural de uma sociedade.

4. Identificar as transformacdes sociais e culturais na sociedade angolana com impacto nos

modos de estar e de agir, nomeadamente na forma de vestir.

3.2 Opcdes metodoldgicas

Para o desenvolvimento desta investigacao optamos por um enquadramento da metodologia
qualitativa, tendo em conta os objectivos do estudo que visam conhecer formas de estar e
sentir sendo necessaria uma aproximagcao de cardcter mais aprofundado. Na concepc¢édo dos
autores Bogdan e Biklen (1994) apud Carmo e Ferreira (2008:199) “a investigagdo
qualitativa é flexivel no seu plano, é descritiva, é rigorosa e resulta directamente dos dados

recolhidos em que sdo analisadas as informagdes e notas tomadas em trabalho de campo™.

A pesquisa qualitativa ajusta-se ao desenvolvimento deste trabalho pois “considera 0s pontos
de vista e as praticas no campo, porque sao diferentes devido as diversas perspectivas e
contextos sociais a eles relacionados” (Flick, 2009:25). Importa referir que para realizar uma
pesquisa qualitativa é necessario que o pesquisador tenha um contacto com o individuo por
meio de uma observacdo ou realizacdo de entrevistas para perceber ou recolher as opinides

dos entrevistados.
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Segundo Quivy & Compenhoudt (1992:19) a observacédo permite que o investigador se dirija
ao sujeito para a recolha da informacao procurada. Deste modo ao responder a perguntas, o

sujeito entrevistado intervém na producao da informacéo.

De acordo com Gerhardt e Silveira (2009:32) a pesquisa qualitativa preocupa-se em
compreender e explicar 0s processos sociais, centrando-se na dinamica das relagdes sociais.
Na andlise qualitativa, o material ¢ analisado passo a passo com um rigor e controle
metodologico, segundo Kouark (2010:26), a pesquisa qualitativa, passa por uma relacao
qualitativa do mundo real e o sujeito, “visando a interpretagdo dos fendmenos e a atribuicdo
de significados das coisas”. A pesquisa qualitativa preocupa-se com aspectos da realidade,
concentrando-se na compreensdo e explicacdo da dinamica das relacBes sociais. Para
Minayo (2001:14) a pesquisa qualitativa trabalha com o universo de significado, motivos,
aspiracOes, crencas, valores e atitudes que corresponde a um espaco mais profundo das

relacOes, dos processos e dos fendmenos sociais.

De acordo com Alves e Silva (1992:61) a analise qualitativa de dados caracteriza-se por ser
um processo indutivo que tem como foco a fidelidade ao universo de vida quotidiana dos
sujeitos entrevistados no seu contexto. Na perspetiva de Gongalves “A entrevista ¢ lugar de
uma comunicacdo orquestral. O efeito de comunicacdo resulta de uma multiplicidade de

fontes que transcendem a mera comunicagao verbal e, até, intencional ” (2004:72).

Como afirma Mettel (1988:253- 256), o bom uso da tecnologia, “em gravar a informagao,
para ter vantagem da maior preservacdo possivel do discurso dos entrevistados, e evitar o
seu comprometimento”. Segundo Queiroz (1987: 272), devemos ter cuidado com a gravacao
da informagao e que as mesmas vao “implicar um trabalho dificil e lento na sua transcri¢ao
literaria”. A analise das entrevistas foi feita tendo como recurso & anélise de conteddo que
consiste num instrumento metodoldgico que se pode aplicar a discursos diversos, assim

como nas formas de comunicagé&o.

Este processo de anélise de contetido é também chamado de tratamento dos resultados e
interpretacéo de toda informagdo dos entrevistados em bruto, de forma a procurar torna-lo
mais explicito e fidvel. Importa dizer também que a analise de conteudo procura sintetizar e
reduzir a quantidade de informac&o disponivel para chegar a uma interpretacao fundamental
dos dados.
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3.3 Da elaboracdo do guido a realizacdo das entrevistas em profundidade

Nesta investigacdo optamos pela realizacdo de entrevistas em profundidade. O processo de
realizacdo de entrevistas passa por varias etapas tal como o planeamento dos topicos a
abordar e que resultam do enquadramento bibliografico, a elaboracao do guido, a redacdo da
mesma, a aplicacdo, gravacdo, apontamento de notas, transcricdo e no final a analise da

informacao.

Na entrevista o investigador procura buscar informacdes Uteis no entrevistado para justificar
0 seu objectivo, com perguntas que vdo de acordo ao contexto do seu estudo. A entrevista
deve cumprir com alguns procedimentos que visam assegurar a informacao recebida do
entrevistado. Segundo Aires (2015: 29) a entrevista compreende um processo, tanto artificial
e artificioso, pelo qual o investigador cria uma situacdo concreta. Assim como a entrevista
também desenvolve um processo de comunicacdo, onde o entrevistador e 0 entrevistado
podem influenciar-se mutuamente de forma consciente ou inconscientemente. Para este
trabalho de investigacdo optamos em gravar todas informagdes dadas pelo entrevistados
pois, como afirma Gongalves (2004:76), na prética, o gravador tem-se revelado globalmente
mais vantajoso do que os apontamentos de notas, permite retornar ao discurso proferido
pelos entrevistados sempre que necessario. Segundo Kouark et al. (2010:28), a pesquisa
exploratoria, permite fazer levantamento bibliogréfico, entrevistas com pessoas que tiveram
experiéncias praticas com o problema pesquisado, e bem como anéalise de exemplo que
estimulem a compreensdo. A entrevista exploratoria é a forma mais pratica de metodologia
de recolha de dados de maneira aproximada entre o entrevistado e o entrevistador, como
afirma Fernandes (1991:20). Ao realizar uma entrevista o pesquisador estabelece uma
relacdo com os pesquisados. Importa referir que a entrevista como uma técnica de recolha
de dados “¢ considerada directa, porque visa a posi¢do do entrevistador em frente do

entrevistado de forma presencial” (Kouark et al., 2010:64).

Todo o trabalho desenvolvido tem as suas particularidades positivas e negativas, ou seja,
vantagens e desvantagens. Este trabalho de dissertacdo de mestrado ndo foge a regra, deste
modo, apontamos algumas vantagens que caracterizam este trabalho. A entrevista permite
enfrentar cara a cara o entrevistado. A entrevista da-nos impressdo de haver recolhido

material conforme a sua problematica, tal como afirmam Beaud e Weber (2007:135), a
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“entrevista autoriza comparagdes Sistematicas entre entrevistas e legitima a concepcdo e

valorizacao quantitativa das entrevistas”.

Para a realizacdo da entrevista foi elaborado um guido de entrevista (ver anexo I). De modo
a fazer uma abordagem mais inclusiva, abordamos questdes fundamentais nas areas sociais,
econdmicas e culturais. Na area social abordamos sobre uma parte da populagdo do
municipio do Lobito, da comunidade do bairro do golfo, onde habitam pessoas de varias
provincias de Angola. Ainda na area social abordamos sobre os niveis de escolaridade,
buscando as suas habilitacdes literarias e profissionais, bem como as classes sociais (baixa,
média e alta). Na &rea politica abordamos sobre os processos de colonizagdo dos
portugueses, passando a fase da independéncia, assim como o periodo de guerra civil, 0s
sucessivos acordos de paz culminando com 0 memorando de entendimento de paz efectiva
em 4 de Abril de 2002. Na area economica abordamos sobre as condic¢des financeiras dos
angolanos, a renda mensal para sobreviver e seus empregos principais. No final abordamos
sobre a diversidade cultural existente no territorio, seus diversos habitos costumes crengas e
rituais, assim como suas tradi¢cGes culturais, suas etnias e suas vestes caracteristicas da

regido.

Importa aqui referir, para a recolha de informacéo realizaram-se algumas entrevistas a um
publico-alvo, com diversos temas, como o tempo de vivéncia no bairro, sua naturalidade,
bem como a existéncia de pessoas de diferentes origens culturais, assim como a origem
geograficas das pessoas. Abordamos também conhecimento sobre as diferentes vestes
tradicionais dos homens e mulheres, e como 0s mesmos sdo usados entre jovens e mais
velhos, e como os trajes tradicionais e quais 0s locais e datas festivas em que os trajes sdo
usados, e qual o significado que os trajes tém para cada pessoa. Ainda incluimos questdes
sobre as tradigdes culturais, sua forma de transmissdo e quem sdo 0s responsaveis pela
transmissdo da tradicdo cultural do povo. No final tentamos perceber quais os motivos que
levam as pessoas a usarem 0s trajes tradicionais, e se isso serd importante para a afirmacéo
da identidade angolana, bem como as formas que podem ser usadas para manter a tradicao

cultural angolana.

Para a elaboracéo destes temas houve um trabalho de constatacdo e observacédo das situacdes
mais relevantes no ambito social e cultural da populacdo angolana no geral e em particular

na comunidade onde se realizaram as entrevistas, com uma parte da populacéo do bairro do
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golfo, como alvo de investigacdo. Vale referir que varios sdo os motivos que nos levaram a
abordar com os entrevistados situacdes como a diversidade cultural e as diferentes origens
culturais existentes no bairro e nao s, a pratica dos habitos e costumes, a valoriza¢ao ou ndo
dos simbolos e manifestacdo culturais da sua origem, bem como a importancia do uso dos
trajes tradicionais para a preservagdo da identidade cultural, por parte de alguns jovens e
adultos. A falta de conhecimento e transmissdo da tradigcdo cultural do povo para as novas
geracdes, por parte dos mais velhos, sobas, pais e encarregados de educacdo, professores,
isto também porque ha pouca divulgagéo da cultura angolana na comunicacao social, assim

como a falta de interesse das pessoas em buscar o conhecimento sobre a sua cultura.

Este trabalho investigativo desenvolveu-se com base numa populagdo limitada a alguns
elementos residentes no bairro em que foi realizado o estudo (Bairro do Golfo, Lobito),
utilizando um critério de seleccdo dos entrevistados de forma aleat6ria entre a populacédo
jovem e adulta. Foram aplicadas 20 entrevistas a homens e mulheres de diferentes idades,
com diferentes niveis de escolaridades, profissfes e locais de residéncia. Para a aplicacdo
das entrevistas foi necessario antes um trabalho de campo, buscando uma concertacéo do
tempo que cada um tinha disponivel, assim como o dia e a hora exacta para a sua execucao.
Também para chegar a residéncia ou local indicado foi necessario movimentar o carro
proprio. Importa referir que as entrevistas foram realizadas: nas residéncias dos mesmos, na
minha propria casa e no Instituto Médio Politécnico do Lobito. E para dizer que foi dificil
concretizar este estudo, porque muitas vezes foram adiadas algumas entrevistas, mesmo
chegando no local antes da hora marcada, por motivos de satde de seus filhos e falta de
tempo dos entrevistados, obitos familiares e de vizinhos. Houve dificuldade nas respostas
durante o processo em alguns mais velhos, devido a influéncia da lingua umbundu na lingua

portuguesa, fundamentalmente nas pronincias de algumas palavras.

Vale dizer que também houve alguma facilidade, devido a localizacdo dos entrevistados foi
facil chegar até eles porque vivemos no mesmo bairro, s6 que em partes diferentes ou
quarteirdo, assim como a facilidade que muitos apresentaram na abordagem de certos
assuntos, principalmente os mais velhos, que séo os que ja possuem alguma experiéncia de
vida nos varios locais onde passaram e viveram, bem como a colaboracdo que houve entre

0 entrevistado e o pesquisador.
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Para a realizacdo das entrevistas foi preciso salvaguardar que os entrevistados falavam
portugués uma vez que a maioria da populacdo do bairro fala a lingua nacional umbundu e
com pouco nivel de escolaridade e muitos ndo tiveram oportunidade de ir a escola, estes ndo
de alguma forma poderiam contribuir para um bom éxito no desenvolvimento do processo

de recolha de informagéo

3.4 A aplicacdo do instrumento de recolha de dados

Para uma boa recolha de dados é importante termos em conta a interaccao e a proximidade
entre os entrevistados e o pesquisador. Importa salientar que na realizacdo desta recolha de
dados houve uma colaboracdo dos participantes na pesquisa, perspectivando assim uma
expectativa positiva no que tange os resultados da pesquisa. As entrevistas contribuem para
descobrir os aspectos a ter em conta e alargam o campo de investigagéo das leituras (Quivy
& Compenhoudt, 1992:11). Uma entrevista com sucesso passa por uma boa promocao e um
ambiente de mutua confianca de modo a favorecer um intercambio cordial e o interesse

natural das partes (Gongalves, 2004:73).

O processo de analise de contetdo baseia-se nos resultados e interpretacdo do material bruto
da pesquisa, onde o pesquisador busca técnicas para torna-los significativos e validos
(Godoy, 1995:24). De acordo com Contas (1992: 253-266 apud Lima (2013:3), é igualmente
essencial que o processo de analise de conteudo seja transparente, publico e verificavel.
Importa referir que esta analise de conteudo foi realizada na perspectiva qualitativa dos
dados transcritos. Segundo Bardin (2009:51) a anlise de conteudo passa por um conjunto
de técnicas de andlise das comunicagdo, seguindo um processo sistematico e descritivo da

matéria da pesquisa.
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Capitulo 4

Apresentacdo e anélise de resultados
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Neste capitulo é feita uma contextualizagdo do territorio em que decorreu o estudo, a
apresentacdo dos participantes no estudo e a apresentacdo da analise dos resultados das
entrevistas. Para uma andlise dos resultados mais eficaz é necessario que haja uma
interpretacéo dos factos, e rever os objetivos estabelecidos para que o pesquisador seja capaz
de propor modificacOes e reflectir para futuras pesquisa.

4.1 Caracterizacdo territorial e sécio-demografica do espago em que decorreu a
investigacao — a cidade do Lobito

Esta investigacdo decorreu na cidade do Lobito, Municipio do Lobito. E uma das cidades
mais lindas da Costa Angolana e Africana, dai ser chamada a sala de visitas de Angola, com
a sua restinga que se prolonga por mais de 3Km, “a cidade azul, quase flutuante, que o mar
beija e namora com perigoso amor”. O Lobito tem o porto de mar profundo mais importante
da costa ocidental de Africa, e é 0 2° porto de carga do pais.

Cidade sede do municipio do Lobito com 0 mesmo nome, na provincia de Benguela, localiza-se na
costa do Atlantico. Tem 3.648km? e hoje conta com uma populac&o superior a 200.000 habitantes. E
limitada a Norte pelo municipio do Sumbe, a Este pelo do Bocoio, a Sul pelo municipio de Catumbela

e a Oeste pelo Oceano Atlantico.

S6 em Marco de 1843 é que D. Maria Il aprova o nascimento da cidade do Lobito, antes
conhecida como Catumbela das Ostras. Mais ndo havia do que alguns barracdes e uma

plantacdo de coqueiros para consolidacdo da restinga de areia.

Em 1888 foi criado um posto fiscal, confiado a José Maria dos Santos, entdo o Unico branco
que ali residia ha mais de 30 anos. Mas foi s6 nos alvores do século XX (1902), com o inicio
da construcdo do Caminho de Ferro de Benguela, que a cidade de Lobito saiu do marasmo
em que esteve mergulhado durante mais de 300 anos. Com a concessao do caminho-de-ferro
dada ao inglés Robert Williams, a cidade langou definitivamente os seus alicerces, num
combate quotidiano contra o pantanal.

Em menos de 20 anos o Lobito passava de uma baia abandonada coberta de mangal para
uma cidade moderna, atesta 0 Caminho de Ferro de Benguela e possuindo um moderno

porto. Nestes anos aterraram-se pantanos, iniciou-se a constru¢do do mercado, ergueu-se a
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ponte na Estrada Lobito-Benguela, levantou-se o edificio dos correios, do Caminho de Ferro
de Benguela (C.F.B), o Hotel Terminus (o0 melhor da Provincia durante largos anos), a capela

da Igreja Catolica da Nossa Senhora da Arrabida no bairro da restinga na cidade do Lobito.

4.2 O Bairro do Golfo

O bairro do golfo localiza-se na zona alta da cidade do Lobito e é considerado um dos
primeiros bairros tradicionais no municipio do Lobito. A zona do golfo era também uma
area de entrada e saida dos comerciantes vindos da provincia do Huambo, Balombo e
Bocoio, para realizarem trocas comerciais no Lobito, Catumbela e na provincia de Benguela.
Na zona do golfo antigamente era frequente a realizacdo de varias actividades culturais,
como a dangca tipica, o carnaval, o futebol onze, 0 motocrosse e o ténis de campo. Este bairro
desde sempre foi habitado por povos de diversas partes de Angola, nomeadamente povos do
Seles da provincia do Cuanza Sul, das comunas do Egipto Praia, Hanha do Norte e um dos

bairros mais antigo do municipio do Lobito que é o Lobito Velho.

No més de Dezembro de cada ano realizava-se neste bairro a modalidade de ténis de campo
pelos ingleses, portugueses, holandeses e sul-africanos, e 0 motocrosse era a modalidade
realizada pelos angolanos. O Bairro do Golfo sempre teve um grupo famoso corso
carnavalesco, que em 1977 era chamado a “Voz do Cunene” e que mais tarde em 2007
passou a chamar-se a “Voz do Golfo” que participou em varios desfiles municipais e
provincias onde foi classificado trés vezes no municipal e duas vezes no provincial em
primeiro lugar (Carnaval no Lobito 2007).

O Bairro do Golfo actualmente é habitado por pessoas de diversas partes de Angola, onde
existe igualmente uma diversidade cultural através do qual as pessoas expressam 0S Seus
habitos, costumes, religido, crencas, assim como a tradigdo de sua regido. O Bairro do Golfo
é hoje habitado por pessoas oriundos do Huambo, Cuanza Sul, Huila, Balombo, Bocoio,
Canjala Egipto praia e Hanha do norte.

A opcéo por este bairro para a realizagdo do trabalho empirico teve que ver com a diversidade
de pessoas que nele habita interessando-nos perceber como diferentes pessoas encaram 0
uso de trajes tradicionais e a transformacao cultural e social verificada em Angola e em

particular neste bairro, de modo a compreender como é que sdo usados trajes tradicionais
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nas diversas situacOes sociais e de que modo € que o seu uso ou ndo influencia a forma de

expressao e identidade cultural do povo angolano.

4.3 Caracterizacdo socio demografica dos entrevistados

Nesta investigacdo foram entrevistadas 20 pessoas (8 mulheres e 12 homens) com idades
compreendidas entre os 20 e 60 anos (ver tabela 1). Procurou-se diversificar os entrevistados
no que se refere ao género, idade e atividade profissional. Em termos profissionais 0s
entrevistados exercem a profissdo de enfermeiro, de mecéanico, comerciantes, estudantes,
técnico de informatica e professores graduados pertencentes as empresas estatais privadas e
por conta propria.

Tabela 1. Distribuigdo dos entrevistados por idade e sexo

N° Entrevista Masculino Feminino
E-1 M-52 anos
E-2 M-27 anos
E-3 M- 27 anos
E-4 M- 46 anos
E-5 F- 37 anos
E-6 M- 23 anos
E-7 M- 20 anos
E-8 F- 30 anos
E-9 M- 60 anos
E-10 F- 39 anos
E-11 F- 30 anos
E-12 F-23 anos
E- 13 M- 47 anos
E-14 F- 29 anos
E-15 M- 21 anos
E-16 F- 39 anos
E-17 M- 45 anos
E-18 M- 33 anos
E-19 F- 29 anos
E-20 M- 33 anos
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Tabela 2. Distribuicdo dos entrevistados por género e Profissdo

Masculino

Feminino

E-1- Ensacador de cimento

E-5- Professora

E-2- Estudante

E-8- Comerciante

E-3- Estudante

E-10- Trabalhadora Doméstica

E-4- Professor

E-11- Trabalhadora Doméstica

E-6- Mecanico

E-12- Trabalhadora Doméstica

E-7- Estudante

E-14- Trabalhadora Doméstica

E-9- Seguranca e Proteccdo fisica

E-16- Enfermeira

E-13- Professor

E-19- Professora

E-15- Técnico de Informatica

E-17- Professor

E-18- Professor

E-20- Professor

Tabela 3. Habilitagdes Escolares por Género dos Entrevistados

Masculino

Feminino

E-1- 42 classe colonial

E- 5- 3° ano de Pedagogia

E-2- 3° ano de Psicologia

E- 8- 92 classe

E- 3- 122 classe

E- 10- 42 classe

E-4- 122 classe

E- 11- 72 classe

E-6- 122 classe

E- 12- 82 classe

E- 7- 102 classe

E- 14- 52 classe

E-9- 48classe colonial

E- 16- 1° ano de Enfermagem Geral

E-13- 4° ano de Lingua Portuguesa

E- 19- Licenciada em Ensino do Portugués e

Linguas Nacionais.

E-15- 122 classe

E- 17- Licenciado em Histéria

E- 18- 4° ano de Linguistica Inglesa

E- 20- Mestre em Literatura africana.
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No caso das mulheres que participaram nesta pesquisa, as 8 tinham as seguintes profissdes:
4 empregadas domésticas em residéncias privadas, 1 comerciante por conta propria, 1
enfermeira do hospital estatal e 2 professoras (1 do Ensino Médio e 1 do Ensino Superior).
Os 12 homens entrevistados eram 4 professores do Ensino Médio e 1 professor do Ensino
superior, 3 estudantes, 2 estudantes universitarios e 1 Técnico Médio, 1 Técnico de

Informatica, 1 Mecéanico, 1 Ensacador de cimento e 1 seguranca da proteccao fisica.

4.4 Origens geograficas e residéncia no bairro do golfo do Lobito

No que se refere as origens geograficas 12 dos entrevistados afirmaram que nasceram e
vivem no Lobito e 8 entrevistados afirmaram que ndo nasceram no Lobito tendo vindo de
outras zonas de Angola. Assim, entre os 20 entrevistados apenas 8 entrevistados séo oriundos
de vérias partes de Angola, como: provincias do Huambo, Luanda, Cabinda, Malange,

Kwanza Sul, Huila, Bié, e 0o municipio do Bocoio, as comunas da Canjala e Hanha do Norte.

Os 20 entrevistados vivem no bairro do Golfo, a diferentes tempos de vivéncia ou de
residéncia. Assim os 15 entrevistados confirmaram que residem no Bairro do golfo de entre
0S 2 anos aos 18 anos, isto é 2 entrevistados vivem ha 2 anos, 1 vive ha 3 anos, 3 vivem ha
4 anos, 3 vivem ha 5 anos 1 vive ha 9 anos, 1 vive ha(a) 8 anos, 3 vivem ha 10 e 1 vive ha
18 anos. No caso dos entrevistados que vivem no Bairro entre 20 anos aos 40 anos: 1 vive
ha 20 anos, 1 vive h4 27 anos, 1 vive ha 35 anos, 1 vive hd29 anos e 1 vive ha 40 anos. A
diversidade quanto ao tempo de permanéncia no bairro pode ser constatada através do

seguinte conjunto de frases ditas pelos entrevistados.

E-4 “Eu vivo aqui no bairro do golfo desde 2015, quando me mudei para ca j& ha trés
anos”.

E-15 “Vivo neste bairro do golfo desde o ano de 2014 dia 5 de Janeiro, isto € 4 anos

de vivéncia no municipio do Lobito.”

E-17 “Vivo neste bairro do golfo desde o ano de 2010 dia 5 de Marco, isto é 8 anos de
Vivéncia no municipio do Lobito.”

E-19 “Vivo neste bairro do golfo desde o ano de1989 dia 10 de Junho, isto é 29 anos de

Vivéncia no municipio do Lobito.”
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E-13 “Vivo neste bairro do golfo desde o ano de 1978. Quando cheguei do interior,

comuna da Canjala do municipio do Lobito.”

A maior parte dos entrevistados ja residiu em outros locais do territério angolano e 8
entrevistados afirmam que sempre viveram no municipio do Lobito. Importa aqui referir que
no bairro do Golfo existem pessoas de diferentes origens culturais: Ovimbundu, Kimbundu,
Bacongo e Nhaneca- Humbe. Aspeto que nos interessou aprofundar junto dos entrevistados.
A este respeito os 20 entrevistados sdo unanimes em dizer que no Bairro onde vivem existem
diferentes origens culturais, que sdo de Cabinda, Malanje, Bié, Huambo, Luanda, Huila,
Kwanza —Sul, Benguela, Canjala, Bocoio, Hanha do Norte, e Egipto Praia, mas sobretudo

originarias de outros locais de Angola e ndo de outros paises.

4.5 Diversidade e distin¢do cultural entre moradores

No sentido de distinguir e conhecer as diferentes origens culturais dos entrevistados que
residem no Bairro do Golfo, questiondmos de que modo é que diferenciam a origem de outras
pessoas. Sera pelo modo de falar? Pelo seu estilo de vida? Pelo modo como se apresentam e
se vestem? Na resposta a estas questdes 9 entrevistados concordam que a origem das pessoas
distingue-se pela maneira de falar, fundamentalmente na lingua nacional e a forma de vestir
de cada pessoa. Por sua vez, 5 entrevistados sdo de opinido que a origem das pessoas

distingue-se pela forma de falar (sotaque), modos de vestir e pelo modo de se apresentar.

Assim, verifica-se que a forma como cada um se apresenta na sociedade e o vestuario usado,
remete-o para um determinado universo de representacdes social que os outros tecem. De
facto, o wvestuario tornou-se um produto de consumo massivo das sociedades

contemporaneas (Mitraud e Orofino, 2015:8).

Na perspectiva de outros entrevistados (4) uma pessoa distingue-se de outra pelo
comportamento, pelo temperamento, pelo nivel literario, e forma de vestir, pelas

caracteristicas fisicas, e cabelo, e a cor da pele.

Ou seja, estamos aqui perante dois tipos de aspetos que sdo assinalados para a distin¢éo das
pessoas de diferentes origens: por um lado as questdes associadas a lingua (o saber falar
determinadas linguas, ter sotaque, ndo ter sotaque, etc.), ao comportamento, as habilitacdes
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escolares ou profissdes desempenhadas mas também sdo enumeradas caracteristicas fisicas
como a cor da pele ou o tipo de cabelo. Importa dizer que uma boa parte dos entrevistados
sdo falantes das linguas nacionais de sua origem, dai o sotaque diferente quando muitos
falam na lingua portuguesa e na sua lingua nacional. O povo do municipio do Lobito, Bocoio,
comuna do Egipto praia, municipio da Ganda, Huila e Cubal, sdo mais humildes, solidarios
e pacifistas com outros povos, uma boa parte deles, valorizam as suas tradi¢cdes culturais,
desde os habitos, costumes, suas manifestacfes e rituais. J& para o povo de Cabinda e
Cuanza-Sul, sdo povos muito separatistas e tribalistas, ndo s&o acolhedores, muitas vezes
ndo casam com pessoas de um outro povo, também ndo vivem muito distante das suas
familias paternas ou maternas fora da sua provincia. Estes, a nivel cultural, s&o muitos
conservadores, preservam bem suas tradi¢des culturais. Os primeiros povos acima referidos
sdo de estatura alta, média e baixa, cabelos castanhos escuro e preto, olhos castanhos e pele
castanha, alguns com corpo estreito e outros grande. Para o segundo povo, sdo mais de

estatura alta e baixa, cabelos pretos e lisos, olhos castanhos e cor da pele preta.

E frequente ver pessoas que se vestem de formas diferentes, sobretudo mulheres. Segundo
Miranda (2008:25), as pessoas vivem em constante necessidade de expressar quem Sao
através dos produtos que consomem (...). Entre os produtos de consumo encontram-se as

vestes.

“Hoje vemos uma frequéncia, no geral, a se vestirem de forma diferente, mas isto nota-se
mais nas camadas mais adultas da nossa sociedade, porgque sdo eles que principalmente
usam as vestes tradicionais. Em relagdo a camada jovem, constata-se com frequéncia em
actividades normais e em actos simbolicos. Mas podemos dizer que isto verifica-se mais nas

mulheres e nos homens nem tanto. (homem, 46 anos, é professor)

No entanto, também ainda € frequente na zona de residéncia dos entrevistados verificarem-

se casos de pessoas que usam vestes tradicionais, seja no caso de mulheres ou de homens.

Por exemplo, para um dos entrevistados “Antes era mais visivel o uso dos trajes tradicionais,
pessoas do norte de Angola, mas hoje as pessoas do sul e do centro de Angola, isto € os
Ovimbundu, ja vao trabalhar, para as cerimonias oficiais, isto quer dizer que ja uma
valorizacédo das nossas tradi¢cdes. Aqui no Bairro do Golfo ainda existem pessoas que se
vestem de trajes tradicionais. ” (homem, 45 anos, professor)
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As vestes tradicionais usadas consistem em panos ou tecidos tradicionais mas também em
calcados tipicos londindi (sandalias feitas com borracha de pneu, com uma antena de

borracha).

“Estas vestes tradicionais consistem em panos ou tecidos tradicionais africanos que tém
adornos muitos especificos de cada regido da nossa cultura, (que) 0s mesmos panos tém as
nossas cores, faunas (e que), também conservam bem o corpo da mulher, de forma a realgar

a decéncia da mulher e outras caracteristicas.” (homem, 33 anos, professor)

4.6 Significado social do uso das vestes

De acordo com os entrevistados o0 uso das vestes tradicionais serve para identificar a cultura
e 0 contexto em que cada um esta inserido e é importante que continuem a ser usadas como
forma de afirmacdo e de expressdo da identidade cultural e também serve de forma de
divulgacdo da cultura no mundo (19 entrevistados partilham desta perspetiva). E também
generalizada a perspetiva de que a tradicdo deve ser mantida e que € vital para reforco
cultural (Hall, 2003: 243 apud Santos, 2017:8). Mas é também importante para uma das
entrevistadas o uso destas vestes tradicionais mas que ndo devemos ficar presos nas
tradicdes, e que devemos sim acompanhar o desenvolvimento e nunca deixar a nossa
identidade.

“Penso que essas vestes sd0 muito importantes para um povo, e que a tradicdo deve ser
mantida porque aquilo que € nosso € a nossa identidade e a nossa cultura, isto €, se
deixarmos de usar os trajes tradicionais, ndo valorizamos a nossa cultura, visto que as
nossas vestes nos identificam. Por exemplo, se viajarmos para Europa, e usarmos os trajes
africanos, vamos nos identificar mais como africano do que sem as usar, é necessario que

todos usassem os trajes e ndo aderissem modas modernas.” (Mulher, 29 anos, professora)

Os trajes tradicionais sdo usados em diversas situagfes como nos pedidos tradicionais
(alambamento), nos casamentos, no 6bito, na igreja, nas reunides familiares e algumas vezes
no trabalho mas também em situacdes como em palestras, workshop, nas escolas, no

carnaval e datas festivas do género.
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“Os trajes tradicionais sdo usados em situacdes de casamento, festa de pedido de noivado,
nas igrejas, nos obitos, e quando vamos ao trabalho, reunido familiar e rituais tradicionais

exemplo, na circunciséo, etc.” (Homem, 47 anos é professor).

Quanto as pessoas que mais usam as vestes tradicionais sdo usados sobretudo pelos mais

velhos, homens e mulheres.

“Os trajes tradicionais ndo sdo usados de igual forma por todas as pessoas, porque 0s
jovens usam pouco os trajes s6 quando tém uma actividade do género, mas os mais velhos
sd0 0s que usam os trajes tradicionais frequentemente.” (Mulher, 23 anos, trabalhadora

doméstica)

Os trajes mais usados na comunidade sdo: panos amarrados na cintura, saia, lenco na cabeca,
blusa, vestidos, bubu, quimone, camisa e calgas de pano. Para Gadini (2007:54), a origem

da referéncia cultural remete a elementos histéricos que instituem a vida social.

Na comunidade existem diversas vestes tradicionais de tipos diferentes, mas os que se usam
frequentemente sdo: saias, blusas, o lenco, nas mulheres, nos rapazes as camisas e calcas
de pano, e as pessoas que mais usam, séo do municipio do Bocoio. (Homem, 27 anos, €

estudante).

As pessoas que usam os trajes tradicionais s@o sobretudo do Bocoio e da comuna da Canjala
(na perspetiva de 10 entrevistados). Mas de uma forma geral sdo referenciados outras origens
para as pessoas que mais usam os trajes tradicionais como por exemplo, Bocoio e Cabinda,
de Benguela, Huambo, Bié e os Bacongos do norte de Angola, do Balombo, do Egipto Praia,
do Kwanza-sul, e da Huila. Ou seja, o uso de vestes tradicionais esta disseminado pelas

pessoas de diferentes origens.

“Os trajes mais usados na comunidade sdo: vestidos, blusas, saias, len¢os na cabeca, de
pano, missangas no pescoco, pulseiras e nos pés londidi. Os que usam sdo de origem do

Bocoio, Cuanza Sul, Huambo, Canjala e Egipto praia. (Homem, 27 anos, estudante),

Os trajes tradicionais sdo usados na igreja, no pedido tradicional (alambamento), no ébito,
no trabalho, nas reunides familiares e na escola. O alambamento é uma prética tradicional
comum em Vvarios paises africano, onde se une uma mulher e um homem, no que diz respeito

a sua veracidade e legitimidade (Mbambi, 2014:2 apud Santos, 2017:11). Mas outros
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entrevistados referem outras datas em que sdo usados os trajes tradicionais como o Natal, o
dia 1 de Janeiro, o dia da mulher africana e no dia de Africa, no dia da crianca africana, nas
palestras nas escolas, e na Pascoa. Para outros (4 entrevistados) os trajes tradicionais sao
usados no dia 1 dia Internacional da crianga e 16 de Junho dia da crianga africana mas
também é indicado o dia 1 de Maio do trabalhador, 11de Novembro (dia da independéncia

nacional) e 14 de Fevereiro (dia dos namorados).

Perguntando-se ou aos entrevistados se costumam usar vestes tradicionais e em que
circunstancias as usam como resposta obtivemos que as usam em situacfes de pedido de
noivado (alambamento), na igreja, no carnaval. Os panos sdo também utilizados em
festividade e ceriménias, como forma de manutencdo e valorizacdo da tradicdo (Santos,
2017:19). Os entrevistados sdo de opinido que nas suas familias as outras pessoas que
costumam usar os trajes tradicionais sdo mae, tios, tias, irma e avd, quando véo a igreja,

casamento, 6bito.

“No meu caso uso os trajes tradicionais quando vou a festa tradicional, oObito, igreja,
casamento. Isto tem um grande significado para mim, porque quando uso estes trajes
tradicionais sinto-me bem apresentada e bem vestida mostrando as vestes que caracterizam
a minha identidade como povo daquela regido angolana. Na minha familia usam os trajes
tradicionais; a minha mée, irma, tios e tias, principalmente quando véo a igreja, casamento

tradicional, 6bitos e frequentemente.” (Mulher, 30 anos, comerciante).

Para além da importancia que assume dentro de cada uma das familias é também importante
o significado social perante a sociedade e uma forma de perpetuar os tragos culturais, ainda

de acordo com outros entrevistados:

“Para mim o uso destes trajes tradicionais é fundamental para os povos, com um significado
amplo, desde os simbolos bem como a propria identidade cultural do individuo.” (Homem,

37 anos, Professor).

“Para mim usar estes trajes tradicionais significa uma forma adequada para melhor

perpetuar a nossa cultura. ” (Homem, 47 anos, professor).
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Para mim usar estes trajes tradicionais significa a valorizacdo da nossa identidade, no
sentido de nos enquadrarmos na nossa cultura e nos da valores. (Homem, 45 anos,

professor).

Os tipos de trajes usados pelas mulheres sdo vestidos, saias, blusas, pano amarrado, bubus,
quimones e lenco na cabeca. Segundo Santos (2017:19) os panos africanos possuem
representacdes e significados diversos dependentes dos grupos sociais as quais as mulheres
pertencem. Para 0s homens camisas, cal¢as e casacos para 0s mais velhos, para os jovens
alguns usam também calcBes. Nesta parte os entrevistados mais velhos é que responderam

dizendo que “isto representa a nossa origem e nossa cultura.”

E muito importante aprofundar e preservar a cultura material e imaterial angolana, uma vez
que ela é o suporte da cultura nacional, pelos seus significados diversos, bem como o seu
uso nos actos e rituais especificos segundo a sua origem nas diferentes provincias do
territério angolano. Importa referir que os batuques, trompa, marimba e outros instrumentos
musicais, mascaras, trajes tradicionais locais, 0s bancos, cadeiras de sobas, reis regedores e
séculos, 0s paus ou bengalas que os reis e sobas usam, assim como as cabagas e seus copos
que estes usam, nos rituais, cerimonias especificas da nossa tradicdo africana e em particular
na tradicdo angolana, sdo muito respeitadas, tanto pela dimenséo tradicional, quanto pela

importancia que tém em cada regido da cultura de Angola.

Crane (2011:272) encara a moda e a arte enguanto forma da cultura material que produzem
e transmitem significados culturais. Os estilos da moda, muitas vezes ligam e separam, isto
é, interligam formas de individualismo e de praticas coletivas, bem como estéo presentes na
diferenciacdo das tendéncias de estilos, de maneira que existe uma fusdo na utilizacdo de
trajes tradicionais nas classes baixas e 0s modelos classicos de trajes para as classes altas.
Simmel (1991:639) considera a moda como pertenga de classe, onde as mais altas
diferenciam-se das mais baixas, buscando sempre uma nova moda com o qual se diferenciam
das classes baixas. Para Crane (2011:272) a moda ndo € vista como diferenciacdo das classes
altas e baixas, mais sim como cada individuo de uma classe escolhe uma vestimenta que dé

vaz&do a uma expresséo individual.
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4.7 Formas de transmissao cultural

Considerando a transformacdo social verificada na sociedade angolana tentou-se perceber se
é facil ou ndo o acesso a vestes tradicionais, se ha disponibilidade no comércio ou se é
necessario fazer por encomenda. A maioria dos entrevistados (16) concorda que é facil
encontrar os trajes para comprar. Mas 4 entrevistados tém outra perspetiva e defendem que
ndo € facil encontrar os trajes tradicionais para comprar sendo necessario mandar fazer por
encomenda.

A compra e uso de vestes tradicionais ndo podem ficar a dever-se a questéo de preco, uma
vez que os entrevistados referem que os trajes tradicionais s&o mais baratos do que as roupas
modernas ocidentais. Todavia ha outros que ndo pensam da mesma forma e defendem que

0s trajes tradicionais sao mais caros.

“Os trajes tradicionais aparecem em alguns mercados informais e lojas, para comprar. Os
costureiros que se dedicam a esta confec¢ao sdo pessoas de varias faixas etarias, que sdo
0s jovens, adultos e os mais velhos, quer seja homem ou mulher. Essas roupas dependem
muito do estilo que a pessoas gostar e os precos variam de acordo a qualidade do tecido,
isto pode ser um pouco caro se for encomendado e se o tecido for importado, se ndo é sempre

0 pouco mais barato em relacéo as roupas.” (Homem, 23 anos, é mecanico).

Para os entrevistados (17), em Angola os principais transmissores culturais das tradi¢es sao
os mais velhos, sobas, ancidos, coordenadores dos bairros, séculos e os pais. Mas também
podem ser transmissores culturais, todos os que conhecem as tradi¢Oes por terem aprendido
com os antepassados. A tradicdo oral transmitia-se no quotidiano da comunidade através dos
contos, historias e provérbios que sdo narrados pelas pessoas mais velhas da tribo, os ancidos
(Ribeiro, 1977:121) Para um dos entrevistados é importante que todos nos nos
encarreguemos de transmitir os modos culturais, mas quem tem a responsabilidade maxima
é 0 Ministério da Cultura e da Educacdo. Também 1 entrevistado defende que os adultos,
professores e todos os modelos sociais, jornalistas e outros se devem encarregar da

transmissdo dos modos culturais e assumir esse compromisso

“Os que se encarregam dos modos culturais sdo os mais velho, nossos pais e pastores e

padres, os sobas e regedores de zona ou comunidades, isto porque estes, sdo eles que
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aprenderam com 0s seus antepassados, por isso, 0s mais velhos sdo as pessoas que podem

transmitir a cultura do povo.” (Homem, 21 anos, € técnico de informatica)

A transmisséo cultural das tradi¢des € vista como uma responsabilidade de todos, desde logo,
deve ser feita a partir de casa, no seio das familias. Os pais e maes devem ser porta-vozes
dessas tradigdes a transmitir aos seus filhos. Na sua maioria (15) os entrevistados referem
que falam das tradigdes angolanas aos seus filhos. Mas 5 referem que ndo o fazem,
lentrevistado diz que ndo fala das tradi¢cbes angolanas aos seus porque nao conhece a
verdadeira tradi¢do angolana, devido a influéncia de outras culturas na nossa cultura. E 0s
outros 4 entrevistados afirmam que ndo falam da tradicdo angolana aos seus filhos por falta
de interesse e esquecimento. Ora, de acordo com Luvizotto (2010:66) a tradi¢do passa a ter
um caracter normativo que relaciona os processos interpretativos, pelo qual o passado e o
presente estdo ligados para ajustar o futuro, nesse sentido € importante assegurar a

transmisséo cultural intergeracional.

Em termos futuros, é importante que os filhos continuem a serem transmissores culturais no
que se refere ao falar das suas tradi¢Oes e cultura aos filhos, da agricultura, de criacdo de
animal, das mausicas e historias culturais, do respeito da cultura e a origem do outro, dos
rituais de nascimento e da morte e outros, sobre o traje tradicional, sobre a circuncisao, falar

dos habitos e costumes, das nossas linguas nacionais e seus provérbios.

“Em casa falo das tradig¢Oes culturais da minha origem, que sdo aquelas como cuidar da
sua casa e dos filhos, como trabalhar na terra de cultivo aos meus filhos. No futuro eu
gostaria que os meus filhos estudassem e trabalhassem, também respeitassem os mais
velhos, e cumprissem as normas e as leis do pais. E também usassem os trajes tradicionais

para sua identidade cultural.” (Homem, 60 anos, é seguranca de protecgéo fisica)

Para os entrevistados a responsabilidade maior da transmissao cultural dos provos recai
sobre os mais velhos (17 entrevistados partilham deste ponto de vista) porque séo eles os
detentores da sabedoria, sdo eles que aprenderam com seus pais, avds 0S Nnossos rituais,
praticas e manifestacdo cultural, e que também estdo em melhores condi¢6es de dizer o que
viveram no passado. Segundo Altuna (2006: 16), a cultura tradicional, na sua concepcao, é

uma heranca recebida e transmitida pelos individuos e pela sociedade.
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“Penso que sO ele é que tém duas vidas, primeiro, aquela em n6s ndo fomos nascidos e,
segundo, esta que eles vivem hoje, isto porque so eles estdo em condicdes de dizer que no
passado vivia-se assim, partindo do principio que ninguém fala o que ndo aprendeu e nao
da o que ndo recebeu. O jovem tem pouco a dar porque ainda esta a receber dos mais velhos,
estes tém mais vidas vividas mais viagens pelo mundo fora, aprenderam muito, leram muito
e sabem muitas coisas para nos ensinar, por isso s0 0s mais velhos podem transmitir a

tradicao cultural de um povo.” (Homem, 33 anos é professor).

4.8 Praticas atuais de afirmacdo identitaria e cultural

Quanto aos motivos que levam as pessoas a continuarem a usar vestes tradicionais, 5
entrevistados sdo de opinido que o fazem porgue esta na moda e também por gosto. Outros
4 entrevistados concordam em dizer que o fazem para preservar o seu corpo, como obrigada
aos pais e também para representar a sua cultura. Ou para respeitar a cultura (3
entrevistados). O consumo identitario é importante, e a valorizacdo da historia €
fundamental, assim como a indumentaria tradicional é uma importante forma de expresséo
da identidade (Dutra, 2015:5). Na perspectiva de Brandao (1986) apud Silva (2011:111) “As
identidades podem ser geradas, preservadas, extintas, transformadas, dependendo néo tanto
de uma voluntaria vontade simbolica do grupo, mas das atribui¢cdes pelas quais passa na
realizacdo quotidiana de sua propria histdria.”. Os outros entrevistados, cada um com uma
diferente ideia, tal como a perspetiva de que estas pessoas fazem-no porque valorizam a sua
cultura e gostam, porque os identifica como membros que pertencem a um povo, por causa
dos habitos e costumes, por influéncia de pessoas proximas, porque simboliza sua cultura.
Na perspectiva de um dos entrevistados atualmente ndo se da valor ao que € nosso. Mas ha
um enorme consenso em torno da necessidade de afirmacdo identitaria de todos os

angolanos.

“Na minha perspectiva as pessoas que continuam a usar as vestes tradicionais fazem-no
porque os identifica como membros que pertence num determinado povo angolano e
africano no geral, e também usam as vestes para preservam a nossa cultura. Este aspeto é
importante para nossa identidade cultural, isto porque hoje uma boa parte dos povos

africanos sdo identificados através dos seus trajes tradicionais, assim nds angolano
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devemos usar 0s nossos trajes de forma a afirmarmos a nossa identidade angolana.”

(Mulher, 39 anos é enfermeira)

Para além do traje tradicional defende-se que existem outras formas a ser usadas para manter
as tradi¢Oes culturais. Cada um dos entrevistados abordou a questdo de diferente forma e
apontou diversas formas possiveis para a manutencdo cultural como por exemplo, 1-
Conversar com os jovens na familia, palestras, na escola e na igreja. 2- Incentivar os jovens
a valorizarem a nossa cultura. 3- Difusdo de modelos sociais, como professor, jornalistas e
deputados. 4- O Ministério da Cultura deve promover programas culturais. 5- Criar centros
recreativos culturais. 6- Criar programas nas escolas de cultura.7- Deve haver divulgacao
nas radios e televisao e outros 6rgdos sobre o0s rituais, habitos e costumes do povo angolano.
8- Devemos usar sempre 0s trajes tradicionais. 9- Respeitar as praticas e manifestacdo
cultural.10- Promover as nossas dancas e musicas da nossa cultura. 11- Valorizar o nosso
artesanato e 0s nossos artistas. 12- Promover as nossas linguas nacionais. 13- Promover a
cultura dos Njangos modernos e workshop. 14- Devemos olhar para a nossa gastronomia
angolana. 15- Os cantores e escritores devem falar de aspetos sociais e historicos da

sociedade angolano, para conhecermos o presente e perspectivar o futuro.

“E necessario que 1- os mais velhos conversem mais com os filhos sobre a cultura do povo
angolano, passando as tradigdes desde a infancia, assim como a forma ideal de se vestir 2-
Devemos também divulgar na radio na televiséo e outros 6rgaos sobre o0s rituais e habitos
e costumes de todo povo e suas particularidades individuais e caracteristicas. 3- Criar
programa escolar sobre cultura dos povos, e usar o0s trajes tradicionais semanalmente.

(sexo masculino, 20 anos, é estudante).

Como fazer para preservar a tradigdo do uso de vestes tradicionais? Todos os entrevistados
defendem que seria importante a decisdo sobre as questdes culturais angolanas e concordam
que todos deviam usar trajes tradicionais nas escolas (professores e alunos) pelo menos uma
vez por semana e em actividades especificas do género todos deviam apresentar-se de trajes
tradicionais. Nas familias os pais devem falar dos trajes tradicionais, Da sua importancia e
das suas tradi¢Oes culturais do povo. Cada um dos entrevistados acrescentou suas opinides
sobre aquilo que pensa sobre a possibilidade de regulamentacdo mas também defendem que
as tradi¢Ges podem ser divulgadas atraves dos 6rgaos de comunicacao social como as radios

e a televisao.
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Seria também importante a recuperacdo de provérbios, contos e mitos populares, o incentivo
de uso das linguas nacionais, criar palestras dos Njangos para ensinar a nossa tradicdo aos
mais novos (0s sobas, ancidos e coordenadores dos bairros), fazer a renovacdo dos
monumentos e sitios, promover debates culturais com os jovens, nas escolas devem ensinar
as linguas nacionais e organizar feiras para apresentar pratos tipicos da nossa cultura. O
Ministério da cultura deve divulgar mais a nossa cultura. Seria também importante a criacéo

de politicas para que todo o africano tivesse o seu nome africano.

“1-Se pudesse decidir todos deviam usar os trajes tradicionais nas escolas uns dois dias
semanais. 2- Que em todas actividades culturais ninguém podia vestir se de roupa moderna,
mas sim cada um viesse representado segundo a sua origem cultural, fundamentalmente, no
Carnaval como é a maior manifestacdo cultural de habitos e costumes da tradicdo cultural
e ndo s6. Em casa os pais devem ensinar aos seus filhos sobre a cultura angolana. (Mulher,

30 anos é doméstica).

Sintese

Este trabalho empirico foi realizado com base nos resultados obtidos através de 20
entrevistas, sendo 8 mulheres e 12 homens residentes no bairro do Golfo, em que 15
entrevistados tém pouco tempo de residéncia no local, entre 0os 2 anos e 18 anos, e outros
vivem no bairro ha mais tempo (5 entrevistados que residem entre 20 anos a 40 anos). No
que se refere a naturalidade, 12 entrevistados afirmaram terem nascido e viverem desde
sempre nesta parcela do territério angolano no municipio do Lobito, e 8 entrevistados vivem

no Lobito mas nasceram em outras zonas de Angola.

No bairro do Golfo ha uma grande diversidade cultural em que co-existem as seguintes
origens culturais: Ovimbundu, Kimbundu, Bacongo e Nhaneca- Humbe. Esta pesquisa
desenvolveu-se tendo por base a observacao, exploragdo do campo de investigagédo, assim
como a coleta de informacdo dos entrevistados através de entrevista em profundidade de
modo a responder a corresponder aos objetivos estabelecidos para esta pesquisa.

As idades dos participantes nesta pesquisa sdo compreendidas entre os 20 anos aos 60 anos.
A maioria dos entrevistados, homens e mulheres tém a profissdo de professor. As

habilitagdes minimas dos entrevistados sdo a 42 classe e a maxima o Mestrado.
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No bairro do Golfo existem pessoas de diferentes culturas e cada um defende a sua origem
e tradicdo cultural, assim como cada povo usa 0s trajes tradicionais caracteristicos da sua
origem para preservar a sua cultura identitaria, bem como a importancia das préaticas e
simbolos culturais, no sentido de que cada um consiga afirmar-se dando valor a sua propria

identidade cultural.

Os resultados revelam que o uso de traje tradicional varia muito em funcdo da situagéo e
ocasido, no trabalho, em casamento tradicional e religioso, nas igrejas, nos obitos, reunido
familiar, na escola e em palestras do género, tanto para homens quanto para mulheres jovens
e adultos. Nota-se que homens e mulheres jovens ndo estdo preocupados com o significado
e valor do uso de traje tradicional, por esse motivo e por outros, 0S jovens usam 0s trajes
tradicionais por influéncia de amigos, por imitacdo de um traje que esta na moda e aquele

que toda gente esta a usar no momento.

Os mais jovens usam 0s trajes tradicionais na situacdo de casamento tradicional e religioso,
nas igrejas e nas escolas em datas festivas do género. Para estas ocasides 0s trajes tradicionais
tém o mesmo estilo para os jovens e adultos, como as calgas e camisas de pano para 0s
homens e saia, vestidos e bubos. J& para os mais velhos o uso de traje tradicional € de grande
importancia, significado e valor cultural, e que representa a sua identidade cultural e serve
como heranga de seus antepassados, porque faz parte de seus habitos, costumes e rituais

tradicionais.

O uso de traje tradicional assume grande significado e simbolismo cultural para os
entrevistados: € usado nos grandes momentos da vida como nos casamentos tradicionais
(alambamento), nos 6bitos e nas igrejas. Estes trajes sdo: 0 pano amarrado na cintura e outro
pano cruzado do ombro para cintura, um lenco na cabeca, vestidos e saias para as mulheres,
e calcas e camisas de pano e um chapéu de folha de palmeira para os homens. Nas ocasides
de casamentos religiosos, no trabalho, escolas, reunido familiar e em algumas palestras
especificas, o uso de traje tradicional nos jovens e alguns adultos € influenciado pelo estilo

da moda actual para diferenciar-se do outro.

A pesquisa mostra também que os entrevistados foram unanimes na posicao de que o fraco
conhecimento sobre a cultura angolana e a pouca importancia e valor cultural atribuida ao

uso dos trajes tradicionais prende-se com a ndo transmissdo cultural inter-geracional,
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sobretudo pela falta de didlogo entre pais e filhos, a falta de transmisséo da tradicao cultural,
a ndo existéncia de antecedentes culturais de geracdo em geracao, a falta de relacéo cultural
entre 0s grupos étnicos angolanos o que se relaciona directamente com as origens sociais de
cada familia, desde as mais conservadoras as mais liberais. Ou seja, podemos concluir que
0 maior ou menor uso de vestes tradicionais se relaciona com o estatuto social bem como

com a idade.

Conclusbes

Este estudo teve como objectivo geral identificar as transformacg6es culturais e sociais na
sociedade angolana com impacto nos modos de estar e de agir fundamentalmente na forma
de vestir (no trabalho, casamento tradicional e religioso, Carnaval, escola, igreja, reunido
familiar e em palestras especificas do género). Através do enquadramento teérico e no
trabalho empirico, procurou-se buscar antecedentes historicos sobre esta pratica cultural,
sobre a transmissdo da tradicéo cultural a nova geracgéo, qual o significado e valorizagao que
¢ dada a essa pratica cultural e o aspecto simbolico do uso de traje tradicional angolano.

Os resultados desta pesquisa mostram que os trajes tradicionais variam de regido para regiao
de Angola e cada individuo veste-se muitas vezes de acordo a sua regiao em varias situacoes
e ocasifes de modo a mostrar a sua cultura identitaria, conforme o gosto e preferéncia, tanto
para 0s homens quanto as mulheres. Constatou-se também nesta pesquisa que sdo 0s mais
velhos, isto € homens e mulheres que estdo preocupados com o uso dos trajes tradicionais,
para se afirmarem segundo a sua identidade cultural, dando importancia, valorizacdo e
significado dos trajes. O uso dos trajes tradicionais por parte da camada mais jovem, séo
considerados como uma forma de diversdo, gosto, moda e imitacdo e ndo tanto com a

intencdo de preservacao de valores culturais.

Os trajes tradicionais usados consistem em tecidos de pano de algoddo e alguns de &
provenientes de paises como: Republica Democrética do Congo, Ponta negra, e India, e que
estes tecidos variados sdo mencionados como ideias para confeccionar certos trajes

tradicionais, para varias situagdes, ocasifes e datas festivas. Também é importante dizer que
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nestas diversas situacOes citadas a moda, também aparece estampada em alguns trajes

tradicionais.

Para as diversas ocasides e situacdes, 0s trajes ndo sdo muito diferentes, talvez em algumas
situacBes, como no casamento tradicional e no religioso, € onde as pessoas procuram variar
no estilo do traje, buscando alguns feitios da moda, com bordados nas vestes, tornando o
traje tradicional mais especial e atraente para aquele ambiente especifico, isto para mulheres
e homens mais velhos mas também para os jovens. As mulheres sdo as pessoas que mais se
apresentam de trajes tradicionais isto porque elas tém variedades de opcGes e de estilos de
trajes que servem para cada ambiente, e estes vao desde os vestidos, blusas, saias, bubus e

quimones.

Em outras ocasides, como nos 6bitos, reunides familiares, no trabalho e nas escolas, 0s trajes
assumem um papel muito importante e significante, tanto a nivel cultural social e
profissional. Nesta ocasido, as pessoas querem ser vistas e interpretadas pelo traje que usam
naquele momento, ou seja, hd uma simbologia social associada ao seu uso, ou seja, trata-se

de uma forma de afirmacéo de identidade cultural de sua origem.

Durante o periodo de conflito o povo angolano, muitas vezes, ficou limitado de expressar a
sua manifestacdo e seus simbolos culturais, a partir dos seus trajes tipicos, suas mascaras
assim como seus instrumentos musicais que representam suas origens culturais. Contudo, o
povo angolano continua a trabalhar no sentido de buscar a mediana entre modernidade e a
tradicdo, sem esquecer as nossas origens culturais, buscando assim o conhecimento
tradicional a partir das literaturas e nas fontes orais que sdo 0s nossos mais velhos que
possuem a sabedoria popular, para puderem transmitir as novas geragdes, no sentido de
promoverem e divulgarem mais a nossa cultura, de forma a valorizarmos e preservamos a

nossa identidade cultural angolana.

A pesquisa mostra que os trajes tradicionais tém um grande significado simbdlico para a
cultura angolana. Na sua maioria os entrevistados mostraram-se seguros em afirmar que a
tradigdo cultural do povo angolano deve ser mantida e que ndo aderissem a modas modernas,
mais apenas buscar certos detalhes para complementar o nosso traje, de modo a preservar a

nossa cultural angolana.
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Devido a importancia dos trajes a pesquisa mostra que a escolha de um traje tradicional,
principalmente para as mulheres, revela um certo conforto no uso dos mesmos nas diversas
ocasifes, devido a forma como elas se apresentam ao publico, preservando de certo modo o

seu corpo, demonstrando decéncia no uso de seus trajes tradicionais.

O uso ou ndo de trajes tradicionais ndo se trata de uma questdo econdémica uma vez que sao
mais baratos do que roupas modernas ocidentais e também existe oferta variada no mercado
de consumo angolano. A opc¢éo pelo uso ou ndo uso de trajes tradicionais € um aspeto que
revela a influéncia de outros modos de vida exteriores na cultura angolana e que € impossivel
escapar nas sociedades contemporaneas globalizadas, que sdo influenciadas pelos meios de
comunicagéo social e 0 acesso a redes sociais como a Internet, dando lugar a novas formas

de interpretacao de outras culturas e a afirmacao identitaria.

A realizacdo desta investigacdo foi uma grande experiéncia vivida porque aprendi muito
com os entrevistados, principalmente com os mais velhos, quando abordavam as questdes
da tradicdo cultural, bem como a interaccdo com os entrevistados de diferentes idades, e
também porque tivemos interesse em aprofundar temas sobre a cultura angolana, de forma
a ajudar na divulgacdo da nossa cultura a nivel internacional. Penso que esta experiéncia
criard outros caminhos para 0s proximos trabalhos com mais abrangéncia de forma a
estender outros campos de acgdo e desenvolver estudos para fortalecer os habitos, costumes
e préticas culturais do povo angolano, sendo urgente encontrar formas de preservacdo da

cultura material e imaterial angolana.
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Anexo | - Guido de entrevista

1- Ha quanto tempo vive neste bairro do golfo do Lobito?

2- Nasceu no Lobito? A sua familia é de c& ou veio de outras zonas de Angola?

3- Ja residiu em outros locais?

4- Onde vive, ha pessoas de diferentes origens culturais aqui no bairro? Paises ou zona de
Angola?

5- Como distingue a origem das pessoas? Pela maneira de falar? De estilo de vida? Do modo
de se apresentar? De se vestir?

6- O que € que, na sua perspetiva, distingue uma pessoa das outras?

7- E frequente haver pessoas que se vestem de formas diferentes? Isso verifica-se mais no
caso dos homens ou das mulheres?

8- Na sua zona de residéncia ainda ha pessoa que costuma usar as vestes tradicionais?

9- Em que consistem essas vestes?

10- O que pensa sobre 0 uso dessas vestes na comunidade em que reside? A tradicdo deve
ser mantida ou aderir as modas modernas?

11- Quando ou em que situacdes sdo usados os trajes tradicionais?

12- Pensa que sdo usados de igual modo por todas as pessoas independentemente da idade?
Sera mais usual nas pessoas mais velhas? E nos jovens?

13- Quiais os trajes tradicionais mais usados na comunidade? Qual a origem das pessoas que
0s usam?

14- Em que locais e datas festivas os trajes tradicionais sao usados? Pode apresentar alguns
exemplos?

15- No seu caso, costuma usar algumas vestes tradicionais? Quando? Em que situa¢des? O
que é que isso significa para si? E na sua familia ha outras pessoas que costumam usar?
Quem? Quando?

16- Quais sdo os tipos de trajes tradicionais mais usados pelas mulheres e homens. Porqué?
17- E facil encontrar esse tipo de vestuério para compra ou tem de ser encomendado? Quem
séo os costureiros que ainda se dedicam a essa confecgdo? Essas roupas sdo mais caras do
que as roupas mais modernas (‘ocidentalizadas’)?

18- Quem é que se encarrega da transmissdao dos modos culturais?

19- Em casa, fala das tradi¢Ges culturais angolanas aos seus filhos? De quais? Como é que

gostaria que os seus filhos fizessem no futuro?
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20- Porqué que no caso de transmissdo da tradi¢do cultural dos povos, s6 0os mais velhos
podem fazer?

21- Na sua perspetiva, as pessoas que continuam a usar vestes tradicionais, fazem-no por
que motivo? Esse aspeto serd importante para a afirmacédo da identidade dos angolanos?
22- Que outras formas podem ser usadas para manter as tradigdes culturais angolanas?

23- Se pudesse decidir, 0 que regulamentaria a este nivel?

Muito obrigada pela sua colaboragéo!

Obs: as entrevistas foram realizadas de acordo com consentimento informado.
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